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ًإجماعا، فلي�س �إجماع -  لا يكون �إجماع بع�ض الأمة مع خلاف الباقين �
         �أهل المدينة، ولا �أهل البيت ولا الخلفاء �إجماعًا مع خلاف غيرهم، وفيه
الإجماع غير مخت�ص و�أن  ال�صحابة،  �إجماع  في  التابعي  اعتبار  بيان       

        بال�صحابة فقط
- بيان محل الإجماع، وهو الق�ضية العارية من الخلاف المتقدم

- بيان �شروط الإجماع �أن يكون لهم م�ستند من كتاب �أو �سنة �أو قيا�س
- بيان طريق نقل الإجماع بالتواتر والآحاد وحكم ذلك

- بيان حكم �إحداث قول ثابت بعد �أن اختلفوا على قولين مثلًا

الركن الرابع : في مباحث القياس

- بيان حقيقة القيا�س و�أركانه
- مبحث الأ�صل والفرع و�شروطهما

- �شروط حكم الأ�صل
مبحث العلة

- بيان حقيقة العلة والفرق بين العلة ال�شرعية والعلة العقلية
- الأ�صل في الأحكام تعليلها، وقيل: لا

المحتوى
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- �صفة العلة و�أنواعها
- ذكر �شروط العلة

- انق�سام الحكمة المق�صودة من �شرع الحكم �إلى �ضروري وحاجي
    وتح�سيني، وغير ذلك

- ذكر ح�صول المق�صود من �شرع الحكم
- ذكر �أق�سام كل واحد من الحكم والعلة �إلى الجن�س والعين

- ذكر طرق العلة المن�صو�صة: ي�شترط في �صحة علة الإيماء ح�صول
  المنا�سب وقيل: لا

- ذكر طرق العلل الم�ستنبطة، وهي خم�سة طرق
- الطريق الأول: ال�سبر

- الطريق الثاني: المنا�سبة
- بيان حقيقة المنا�سبة والمنا�سب

- بيان انق�سام المنا�سب �إلى م�ؤثر وملائم وغريب ومر�سل
- الطريق الثالث: ال�شبه

- الطريق الرابع: الدوران
- الطريق الخام�س: الطرد

- خاتمة في انق�سام القيا�س �إلى جلي وخفي و�إلى قيا�س علة وقيا�س دلالة
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ا مبحث القوادح، وهي خم�سة وع�شرون اعترا�ضً
- منها الا�ستف�سار

- منها ف�ساد الاعتبار
- ومنها ف�ساد الو�ضع

- ومنها منع حكم الأ�صل بالتق�سيم وبدون تق�سيم
- ومنها ادعاء عدم وجود العلة، وادعاء عدم عليتها

- ومنها عدم الت�أثير وهو �أربعة �أنواع
- ومنها ادعاء خفاء العلة، وادعاء عدم ان�ضباطها

- ومنها النق�ض
- ومنها الك�سر

- ومنها تخلف بع�ض العلة المركبة من �أو�صاف
- ومنها القدح في المنا�سبة بمف�سدة راجحة �أو م�ساوية

- ومنها القدح في �إف�ضاء الحكم �إلى الم�صلحة المق�صودة
ًأكثر فروعا منها - ومنها القدح في العلة بمعار�ضتها لو�صف �آخر �

- ومنها الفرق
- ومنها القلب

- ومنها القول بالموجب، تنبيهات هي كالخاتمة على هذا المبحث 

المحتوى
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الركن الخامس : في مباحث الاستدلال

- بيان حقيقة الا�ستدلال
- مبحث الا�ست�صحاب والعك�س

- بيان العك�س وبع�ض �أنواع الا�ستدلال
- مبحث الا�ستقراء

- مبحث الم�صالح المر�سلة
- مبحث الا�ستح�سان

- مبحث الإلهام
- مبحث حكم الأ�شياء قبل ال�شرع

- خاتمة في قواعد الفقه
خاتمة على ق�سم الأدلة في الترجيحات

- بيان حكم الدليلين �إذا تعار�ضا، لا ي�صح التعار�ض بين الدليلين
 ال�شرعيين في نف�س الأمر، وي�صح في ذهن ال�سامع، وفيه بيان المخل�ص

 من التعار�ض
- بيان الترجيح من جانب المتن

- بيان الترجيح من جانب الإ�سناد
- بيان الترجيح من جانب الحكم
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- بيان الترجيح ب�أمر خارجي
- بيان الترجيح بين القيا�سين �إذا تعار�ضا

الق�سم الثاني من الكتاب في الأحكام
وفيه �أربعــة �أركان

الركن الأول : في الحكم

- بيان حقيقة الحكم
- انق�سام المق�صود من الحكم �إلى دنيوي و�أخروي، وانق�سام الحكم

   باعتبار الدنيوي �إلى �صحيح وفا�سد
- انق�سام الحكم �إلى عزيمة ورخ�صة

- انق�سام العزيمة �إلى وجوب وندب وتحريم وكراهية ومباح
- انق�سام الواجب �إلى قطعي وظني

- انق�سام الواجب �إلى فر�ض كفاية وفر�ض عين
- انق�سام الواجب �إلى معين ومخير فيه

- بيان الحرام والمكروه
- لا ي�صح �أن يحرم واحد لا بعينه، وقيل: ي�صح

- لا ي�صح �أن يخير بين وجوب وندب وتحريم وكراهية ونحو ذلك
- بيان �أق�سام الرخ�صة و�أحكامها
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طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

- مبحث الحكم الو�ضعي
-� بيان العلة وذكر الفرق بينها وبين الن�سب

-  �بيان ال�شرط وحكمه

الركن الثاني: في بيان الحاكم وأنه الشرع لا العقل على الصحيح، 
وفيه بيان مذهب المعتزلة، واحتجاجهم على أن الحاكم العقل،

 وبيان الاحتجاج عليهم

الركن الثالث: في المحكوم به
- وفيه بيان الفرق بين حقوق الله، وحقوق العباد، وانق�سام حقوق الله

   �إلى �أ�صول وفروع، و�أحكام ذلك

الركن الرابع: في المحكوم عليه وهو المكلف

- ال�صفة التي يكون معها التكليف، وهي المعبر عنها بالأهلية
ًبي منذ كان حملا �إلى وقت بلوغه - �أحكام ال�ص

- ذكر العوار�ض التي تعتري الأهلية، وهي نوعان: �سماوية ومكت�سبة
- من العوار�ض ال�سماوية الجنون

- ومنها الن�سيان وال�سهو
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839
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847
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- ومنها النوم والإغماء
- ومنها الرق

- ومنها المحي�ض والنفا�س
- ومنها المر�ض
- ومنها الموت

 ذكر العوار�ض المكت�سبة 
- منها الجهل وهو على �أق�سام �أربعة

ْ ومنها ال�سكر ُّ -
- ومنها الهزل
- ومنها ال�سفه
- ومنها ال�سفر
- ومنها الخط�أ

- ومنها الجبر وهو الإكراه

الخاتمة : في الاجتهاد

- بيان حقيقة الاجتهاد
ِّروط المجتهد وجواز تجزي الاجتهاد - بيان �ش

- بيان حكم المجتهدين �إذا اختلفا في الظنيات، و�أن الكل م�صيب
- بيان حكم الاختلاف في الدين

المحتوى
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- �بيان حكم الاجتهاد ومتى يجب على المجتهد، ومتى لا يجب، وما يلزمه 
عند اجتهاده من الأحوال

- بيان �أنه لا ي�صح �صدور قولين متناق�ضين من عالم واحد ل�سائل واحد
   في ق�ضية واحدة في وقت واحد

- بيان حكم المجتهد �إذا تغير اجتهاده عما كان
ًأن يقلد مجتهدا مثله - بيان �أنه لا يحل للمجتهد �

- �بيان حكم العامي �إذا �أراد العمل ب�شيء من الظنيات، و�أنه يجب عليه 
تقليد المجتهد في ذلك

- بيان افتاء ال�ضعيف بقول العالم
- بيان جواز تقليد ال�ضعيف لعالمين ف�أكثر، فبما يمكن تقليدهم فيه

ً مجتهدا مع وجود الفا�ضل - بيان جواز تقليد المف�ضول �إذا كان عدلًا
- بيان حكم الاجتهاد في زمانه  و�أنه واقع

- بيان �إمكان خلو بع�ض الزمان من مجتهد، وفيه تقليد الميت
- بيان محل الاجتهاد وهو ق�ضية لم يوجد في حكمها ن�ص ولا �إجماع

- تتمة لهذا الكتاب
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ِطلق عليه »�إعادة �إ�صدار مختارات من التراث  �إن فكرة هذا الم�شروع الذي �أُ
/ التا�سع ع�شر  الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّْني
والع�شرين الميلادِيَّي«، قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب��شأن 
المعرفة،  مجالات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�ضاري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال 
لا يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن��شأتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 
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مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّْني  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب تقديٌم �أعده �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية من�ضبطة، 
بال�سياق  والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت 
بما  �أخرى؛  الاجتهادات من جهة  تلك  فيه  الذي ظهرت  الاجتماعي  التاريخي/ 
الم�ؤلف  �آراء  �أ�سا�سًا على  الت�أكيد  نه�ضوية كبرى، مع  فيه من تحديات وق�ضايا  كان 
واجتهاداته والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر �أعلى معايير الدقة، 
ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة 
المتخ�ص�صين، وذلك بعد مناق�شات م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت 
جل�سات متتالية لكل تقديم، �شارك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين 
الذين �شاركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة من المتخ�ص�صين على 

تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.
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هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

�إن ق�سمًا كبيًرا من كتابات رواد التنوير والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي خلال 
ً يزال بعيدا عن الأ�ضواء، ومن ثم لا  القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا
يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. وربما كان غياب 
هذا الق�سم من التراث النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من �أ�سباب تكرار الأ�سئلة نف�سها 
التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم الذي عا�صروه. وربما كان 
هذا الغياب �أي�ضًا �سببًا من �أ�سباب تفاقم الأزمات الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض 
وخارجها.  والإ�سلامية  العربية  داخل مجتمعاتنا  الجديدة  الأجيال  �أبنا�ؤنا من  لها 
ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، والأفغاني، والكواكبي، ومحمد 
ل الفا�سي،  �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، ومالك بن نبي، وعلاَّ
والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود �شـلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي 
عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�شا - وغيرهم - لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال 
�أغلبية البلدان العربية والإ�سلامية، ف�ضلًا عن ال�شباب  الجديدة من ال�شباب في 
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على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛  �أو  �أوروبية  يعي�ش في مجتمعات  الذي  الم�سلم 
ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال،  هذه  ترجمة  �أجل  من  م�ضاعفًا  عبئًا  المكتبة 

ا(. ا و�إلكترونيًّ بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

والإبداع،  والتجديد،  الإحياء،  بين  للجمع  ي�سعى  الم�شروع  هذا  �إن 
والتوا�صل مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�شارة �إلى رف�ض الجديد الوافد 
علينا، بل علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، 
والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا  وتتجدد 
الم�شترك،  الإن�ساني  التراث  �إ�سهامًا في  الجديد،  الجديدة عطاءها  الأجيال  فتنتج 

بكل ما فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�صادر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�ضايا �أمتهم، وبذلوا ق�صارى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  �أوجب  من  �أن  وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
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غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�ضاري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�شار �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�ضاري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�ضافوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�صاد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.
إسماعيل سراج  الدين

مدير مكتبة الإ�سكندرية
والم�شرف العام على الم�شروع 

2727 مقدمة ال�سل�سلة



الآراء الواردة في هذا الكتاب لا تعبِّر بال�ضرورة عن وجهة نظر
 مكتبـة الإ�سكندرية، �إنما تعـبِّر عن وجهة نظر م�ؤلفـيها.
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�أولًا: نبذة عن علم »�أ�صول الفقه«

وتنبع  بالاعتناء،  و�أولاها  ال�شرعية،  العلوم  �أهم  من  الفقه«  »�أ�صول  علم 
من  المجتهد  يتمكن  الذي من خلاله  الطريق  يعتبر  كونه  من  العلم  هذا  �أهمية 

الو�صول �إلى ا�ستنباط الأحكام من الأدلة.

ن��شأ مع بداية بعثة خير البرية  �أن هذا العـلم  البيــان  وغني عن 
ُول الفقه وجد منذ �أن وجد الفقه، فما دام هناك فقه لزم  �سيدنا محمد ، ف�أ�ص
حتمًا وجود �أ�صول و�ضوابط وقواعد له، وهذه هي مقومات علم الأ�صول وحقيقته، 
ولكن الفقه �سبق الأ�صول في التدوين و�إن قارنه في الوجود، بمعنى �أن الفقه دُوّن 
بت م�سائله، و�أرُ�سيت قواعده، ونظمت �أبوابه قبل تدوين قواعد �أ�صول الفقه  وهُذِّ
�إلا منذ تدوينه، و�أنه لم  �أنه لم ين��شأ  وتهذيبها وتميزها عن غيرها، وهذا لا يعني 
يكن موجودًا قبل ذلك، �أو �أن الفقهاء ما كانوا يجرون في ا�ستنباطهم للأحكام 
م�ستقرة في  العلم كانت  قواعد هذا  �أن  فالواقع  ثابتة،  ومناهج  معينة  قواعد  على 
نفو�س المجتهدين، وكانوا ي�سيرون في �ضوئها و�إن لم ي�صرحوا بها، ولي�س المجال 
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منا�سبًا للتدليل على ذلك، وقد مر هذا العلم بمراحل كونت تراكمات معرفية، 
ومنهجيات مختلفة في التعامل معه.

�أول مرحلة  يعتبر  بالر�سالة  ي�سمى  والذي    ال�شافعي  الإمام  فكتاب 
في �إلبا�س هذا العلم لبو�س الم�صنفات والت�آليف، وكان مثار اهتمام العلماء بعده، 
واختلف تعاملهم معه ما بين م�ؤيد و�شارح ومنتقد ومعار�ض، وهذا �أدى �إلى ظهور 

مدر�ستين تميزت كل منهما بطابع و�أ�سلوب في تناول م�سائل علم �أ�صول الفقه:

كانت  والتي  ال�شافعية،  بطريقة  عرف  ما  �أو  المتكلمين  مدر�سة  الأولى:   
تعتمد على تقرير القواعد الأ�صولية مدعومة بالأدلة والبراهين دون التفات �إلى 
المجتهدين،  الأئمة  عن  المنقولة  الفقهية  للفروع  القواعد  هذه  مخالفة  �أو  موافقة 
عليها  يدل  كما  العلم  هذا  قواعد  تقرير  غايته  نظري  اتجاه  الطريقة  هذه  فاتجاه 
الدليل، وجعلها موازين ل�ضبط الا�ستدلال، وحاكمة على اجتهادات المجتهدين 

لا خادمة لفروع المذهب.

�أو ما عرف بطريقة الحنفية، والتي كانت تعتمد  الثانية: مدر�سة الفقهاء 
على تقرير القواعد الأ�صولية على مقت�ضى ما نقل عن الأئمة من فروع فقهية، 
للفروع  العملي، فهو درا�سة عملية تطبيقية  بالطابع  الطريقة اتجاه يمتاز  فاتجاه هذه 
وال�ضوابط  والقواعد  القوانين  وا�ستخراج  المذهب،  �أئمة  عن  المنقولة  الفقهية 
الأ�صولية التي لاحظوها واعتبرها �أولئك الأئمة في ا�ستنباطهم، وبناء على ذلك 
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�أئمة  ف�إن هذه الطريقة تقرر القواعد الخادمة لفروع المذهب، وتدافع عن م�سلك 
هذا المذهب في الاجتهاد، كما �أن نهج هذه الطريقة �أليق بالفروع، و�أم�س بالفقه.

والإبا�ضية))) متفقون في �أ�صولهم مع بقية مذاهب �أهل ال�سنة؛ فم�صادر 

)))	 الإبا�ضية من �أ�شهر الفرق الإ�سلامية، وهم ي�سكنون �إلى يومنا هذا في عمان وزنجبار و�شمال �إفريقيا، والإبا�ضية هم 
�أ�صحاب عبدالله بن �إبا�ض، وكانت لهم �صولة في الجزيرة العربية، وعلى الأخ�ص في ح�ضر موت و�صنعاء واليمن 
بالخوارج  ت�سميتهم  من  ويبر�ؤون  الخوارج،  �إلى  ين�سبهم  �أحدًا  ي�سمعون  حين  كثيًرا  يغ�ضبون  وهو  والمدينة،  ومكة 
ويقولون نحن �إبا�ضية كالحنفية والمالكية وال�شافعية، ويقولون �إنهم رُموا بهذا اللقب؛ لأنهم رف�ضوا القر�شية، �أي التزام 

كون الإمام من القر�شيين.
     وقد دخل مذهب الإبا�ضية �إلى �إفريقيا في الن�صف الأول من القرن الثاني، وانت�شر بين البربر انت�شار النار في اله�شيم 
مائة  زهاء  ا�ستمر  م�ستقلاًّ  مت�صلًا  �إفريفيا حكمًا  �شمال  الإبا�ضيون في  وقد حكم  الر�سمي،  مذهبهم  �أ�صبح  حتى 

وثلاثين �سنة حتى �أزالهم الفاطميون.
     ومن المعلوم �أن عقيدة الإبا�ضية تتفق مع �أهل ال�سنة في الكثير، وتختلف في القليل، فهم يعترفون بالقر�آن الكريم 
وال�سنة النبوية كم�صدر للعلوم الدينية، ولكنهم يقولون بالر�أي - على قولٍ- وي�أخذون بالإجماع، وهم �أول من دون 
الحديث النبوي ال�شريف، و�أول من قام بذلك �إمامهم جابر بن زيد المتوفى �سنة 93هـ، جمع الحديث في كتاب 
الذي عا�ش  الفراهيدي  بن حبيب  الربيع  منواله  ر�سم على  ثم  مفقود،  الديوان  ولكن هذا  »ديوان جابر«،  �أ�سماه 

حوالي منت�صف القرن الثاني، وكتابه معروف با�سم »م�سند الربيع بن حبيب« وهو مطبوع متداول.
     ولعل �أهم خلاف بينهم وبين �أهل ال�سنة قولهم بالتنزيه المطلق، فلا يقولون بالت�شبيه؛ ولذلك ف�إنهم يقولون �إن ر�ؤية 
الله تعالى منفية في الدنيا والآخرة، ويقولون �أي�ضًا �إن الوعد والوعيد لا يتخلفان، بمعنى �أن وعيد الله تعالى لا يتخلف 
كما �أن وعد الله تعالى لا يتخلف، فمن دخل النار فهو خالد فيها، والمذنب تطهره التوبة ولا يدخل ال�سعيد النار، 

وواجب عندهم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
     وقد انق�سم الإبا�ضيون الأُوَل �إلى عدة �أحزاب منها: الحف�صية، والحارثية، واليزيدية. واليزيدية قد �أمعنت في ال�شطط 
حينما زعم رئي�سها يزيد بن �أني�سة �أن الله تعالى �سيبعث ر�سولًا من العجم وينزل عليه كتاباً قد كتب في ال�سماء ينزله 

عليه جملة واحدة ويكون على ملة ال�صابئة.
     ولكن انحراف يزيد بن �أني�سة لا ي�ؤثر في طبيعة مذهب جمهرة الإبا�ضية الذين يتوفر كثير من جوانب الاعتدال 

في عقيدتهم.
     والإبا�ضية لا يعادون مخالفيهم من الم�سلمين معاداة �صريحة، بل يعتبرون دارهم دار �إ�سلام، ويبيحون الزواج منهم 
الملة )انظر: م�صطفى  النعمة لا كفر  �أو هو كافر كفر  وموارثتهم، ومرتكب الكبيرة في نظرهم موحد ولي�س م�ؤمنًا، 

ال�شكعة، �إ�سلام بلا مذاهب، ط ثانية، �ص 135- 137 بت�صرف(.
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والقيا�س)))،  والإجماع)))،  وال�سنة،  القر�آن،  هي:  الإبا�ضية،  عند  الت�شريع 
والا�ستدلال))) ويندرج تحته الا�ست�صحاب والا�ستح�سان والم�صالح المر�سلة: 

ومنها  المذاهب  كلّ  عند  الت�شريعية  الم�صادر  �أول  القر�آن  يعتبر  الكتاب: 
. لكونه ثابتا ثبوتا قطعيا عن الر�سول ،ًّ ً ً الإبا�ضية

الوارد عن  بالأثر  ي�أخذ  ًّأثريا،  � ف�إمام المذهب جابر بن زيد كان  ال�سنة: 
عملا  وذلك  ً؛  الن�ص عدم  عند  �إلا  الر�أي  �إلى  الن�ص  عن  يحيد  لا    النبي 
بن�صيحة �شيخه عبد الله بن عمر بن الخطاب  حينما قال له عند نزوله المدينة: 
�إلا  تفتين  فلا  �سَتُ�سْتَفتى،  و�أنك  الب�صرة،  فقهاء  من  �أنك  ال�شعثاء  �أبا  يا  »بلغني 

بقر�آن ناطق، �أو �سُنة ما�ضية، ف�إنك �إن فعلت غير ذلك فقد هلكت و�أهلكت«.

وهي  بها  ن��شأ  التي  البيئة  �إلى  بالنظر  كان  الر�أي  �أهل  �إلى  ن�سبته  ولعل 
العراق.

ثم جاء تلامذة الإمام جابر بن زيد ف�ساروا على نهج �إمامهم في الا�ستدلال، 
ولم يت�ساهلوا في الأخذ بالر�أي؛ بل �إنّ بع�ضهم ت�شددوا في التم�سك بالأثر، ولم 
قال حين  �أنه  �أبي عبيدة  نقل عن  فقد  ال�ضرورة،  �إلا عند  بالر�أي  الأخذ  يجيزوا 

 . في ع�صر من الع�صور على �أمر من الأمور بعد وفاته  الإجماع هو: اتفاق المجتهدين من �أمة محمد 	(((
)))	 القيا�س هو: حمل معلوم على معلوم لم�ساواته في علة حكمه.

)))	 الا�ستدلال هو: دليل لي�س بن�ص ولا �إجماع ولا قيا�س.
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�سمع �أهل عمان ي�ستعملون الر�أي: »�إنهم لم ي�سلموا من الفروج والدماء«))).

ي�أخذون  كانوا  بل  و�أ�صحابهم،  �أئمتهم  روايات  يقت�صرون على  وكانوا لا 
بروايات غيرهم. 

الإجماع: والإجماع المعتبر عند علماء الإبا�ضية هو �إجماع علماء الأمة 
الإ�سلامية، والمق�صود بالأمة كل من �آمن بالله، وكان من زمرة الموحدين)))، فلم 

يق�صروه على �شخ�ص �أو فئة معينة. 

القيا�س: �إن تم�سك الإبا�ضية بالأثر، وتحرجهم من ا�ستعمال الر�أي، حمل 
بع�ضهم على الت�صريح ب�أن �أ�صحابه لم يكونوا يقولون بالقيا�س. 

غير �أن المتتبع للم�صادر الفقهية الإبا�ضية يجدها حافلة ب�أقوال لعلمائهم، 
م�ستندهم فيها القيا�س، بل �إنه �سيجد طائفة منهم، غلو في ا�ستعماله، فقدموه على 

خبر الواحد، مت�أثرين في ذلك بمنهج فقهاء الكوفة))).

)))	 عمرو خليفة النامي، درا�سات عن الإبا�ضية، ترجمة: ميخائيل خوري، ط1، بيروت، لبنان، دار الغرب الإ�سلامي، 
2001م، �ص 98.  

	�أبو �سعيد محمد بن �سعيد الكدمي، المعتبر، د.ط، �سلطنة عمان، وزارة التراث القومي والثقافة، )1405هـ/1985م(،  (((
ج 1، �ص17-15.

)))	 �أبو جابر محمد بن جعفر الأزكوي، جامع ابن جعفر، تحقيق: عبد المنعم عامر، �سلطنة عمان، وزارة التراث القومي 
قواعد  99/1؛كتاب  لل�شق�صي:  الطالبين،  منهج  119/13؛  للكندي:  الم�صنف   .280/1 1981م،  والثقافة، 
الإ�سلام: �إ�سماعيل بن مو�سى الجيطالي 103/2-105 )تحقيق: عبد الرحمن بكلي، ط1؛ غرداية: المطبعة العربية، 

1976م(. 
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اختُلف  والتي  الأخرى،  التبعية  للم�صادر  بالن�سبة  �أما  التبعية:  الم�صادر 
في حجيتها بين علماء الأمة، ف�إننا نجد الإبا�ضية ي�شرعون على وفقها دون التو�سع 

فيها.

و�إنما  لها،  وافيًا  تف�صيلًا  الإبا�ضية  الم�صادر  في  تجد  لا  المر�سلة)))  فالم�صالح 
تجد تج�سيدًا لها في اجتهادات فقهائهم، فهم يتحرّون مق�صد ال�شارع من الحكم، 
مذهب  ت�أملت  �إذا  »و�أنت  ال�سالمي:  يقول  تعار�ضها.  عند  الم�صالح  بين  ويوازنون 
الأ�صحاب - رحمهم الله تعالى - وجدتهم يقبلون هذا النوع من المنا�سب ويعللون 
به، لما دلّ عليه مجملًا، �أي و�إن لم يدل على اعتباره بعينه �أو جن�سه، ف�إن الأدلة 

ال�شرعية دالة على اعتبار الم�صالح مطلقًا«))).

فقد برز في فقههم الاهتمام بالجانب المقا�صدي، والنظر �إلى الم�آل، وتجلى 
هذا في باب الفروج والدماء ب�صورة �أ�سا�سية.

وظهر  الاجتهادية،  الم�صادر  �ضمن  الا�ستح�سان)))  الإبا�ضية  اعتمد  وقد 
الأ�صل)))  ا�ست�صحاب  بع�ضهم  وعد  الفقهية.  تطبيقاتهم  من  كثير  في  اعتماده 
�ضمن �أق�سام م�صادر ال�شريعة الأ�سا�سية، فجعلوها ثلاثة: �أ�صل، ومعقول �أ�صل، 

وا�ست�صحاب حال الأ�صل.

)))	 الم�صلحة المر�سلة هي: التي لم ي�شهد لها ال�شرع بالاعتبار ولا بالإلغاء، ويعبر عنها بالمنا�سب المر�سل.
)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، الطبعة الحالية، 679/2.

)))	 الا�ستح�سان هو: العدول في م�س�ألة عن مثل ما حكم به في نظائرها �إلى خلافه لوجه هو �أقوى.
)))	 الا�ست�صحاب هو: عبارة عن الحكم بثبوت �أمر في الزمان الثاني بناء على ثبوته في الزمان الأول.
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ويظهر الاهتمام بالعرف عند الإبا�ضية في كثير من فتاويهم، و�إن لم يتطرقوا 
�إلى تقا�سيم العرف و�أنواعه؛ كما فعل غيرهم، فهو عندهم دليل للا�ستئنا�س عند 
ان والنذور والنكاح والطلاق وبع�ض  عدم ورود الن�ص، خ�صو�صًا في مجال الأَْمي

العقود.

ة  ة القولية على ال�سنَّ ومن القواعد التي اعتمد عليها الإبا�ضية تقديم ال�سنَّّ
الفعل محتمل للخ�صو�صية، ف�ضعف دلالته مقارنة  التعار�ض؛ لأنَّ  الفعلية عند 
عملًا  ال�صوم  تنافي  الجنابة  �أنّ  على  الإبا�ضية  اتفاق  ذلك  من  القولية.  ة  بال�سنَّ
بحديث �أبي هريرة في الربيع وغيره: »من �أ�صبح مجنبًا �أ�صبح مفطرًا«. وقدّم على 
حديث عائ�شة و�أمّ �سلمة: »�إن كان ر�سول الله لي�صبح جنبًا من جماع غير احتلام 

في رم�ضان ثمّ ي�صوم«.

�أ�صول  والإمام ال�سالمي من علماء المذهب الإبا�ضي الذين اهتموا بعلم 
»بطلعة  الم�سمى  الماتع  الكتاب  هذا  العلم  هذا  في  �ألفه  ما  �أهم  من  وكان  الفقه، 
ال�شم�س«، والذي �سنحاول في هذه ال�صفحات القليلة �أن نلقي ال�ضوء عليه وعلى 

م�ؤلفه.

ثانيًا: التعريف بالإمام ال�سالمي

هو نور الدين، �أبو محمد، عبد الله بن حُمَيْد بن �سلُوم بن عبيد بن خلفان 
الموجودة  ال�سوالم  قبيلة  من  �ضبة.  بني  - من  الله  ال�سالمي -رحمه  ابن خمي�س 
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في �أنحاء متفرقة من �سلطنة عُمان، ويرجع �أ�صل هذه القبيلة �إلى نزار بن معد بن 
عدنان))). يكنى بكنيتين: الأولى: �أبو محمد، وذلك ن�سبة �إلى �أكبر �أبنائه محمد 
ابن عبد الله ال�سالمي، والثانية: �أبو �شيبة ن�سبة �إلى لقب ابنه الأكبر )محمد( الذي 
ال�سالمي«، وله  الدين  »نور  بلقب  ال�سالمي  ا�شتهر الإمام  بال�شيبة. كما  يلقب  كان 

�ألقاب �أخرى تدل على عظم مكانته عند النا�س وعند �أقرانه العلماء.

اختلفت الأقوال حول �سنة ولادة ال�شيخ ال�سالمي، فالبع�ض يذكر �أنه ولد 
�سنة )1286هـ/ 1869م(، ويذكر فريق �آخر �أنه ولد �سنة )1284هـ/ 1867م(، 
�أن  يظهر  والذي  1871م(.  )1288هـ/  �سنة  ولد  �أنه  الم�صادر  بع�ض  تذكر  كما 
ولادة ال�شيخ �إنما كانت في �سنة )1283هـ/ 1866م(، بدليل قول ال�شيخ ال�سالمي 
بنف�سه في جوابه عن �س�ؤال ورد �إليه من ال�شيخ �سليمان با�شا الباروني، فقد طلب 
�أن يذكر المجيب عمره، فكانت خاتمة جواب الإمام ال�سالمي  الباروني في �س�ؤاله 
هكذا: »من عبد الله بن حميد ال�سالمي، البالغ من العمر ثلاثة و�أربعين تقريبًا، 
مولده  وكان  1908م(«))).  )1326هـ/  �سنة  عمان  �شرقي  من  القابل  ال�ساكن 

ببلدة الحوقين من �أعمال ولاية الر�ستاق بمنطقة الباطنة وفيها ن��شأ. 

لما بلغ الإمام ال�سالمي العا�شرة من العمر وقيل الثانية ع�شرة كُفَّ ب�صره، 
ف�أبدله الله تعالى بب�صيرة فذة، فكان حافظًا قوي الذاكرة، لا يكاد ي�سمع �شيئًا �إلا 

)))	� محمد بن عبد الله ال�سالمي، نه�ضة الأعيان بحرية عمان، مكتبة التراث، )لم تذكر الطبعة ولا �سنة الطبع(، �ص118.
)))  ذكر هذا القول في ترجمة الم�ؤلف في كتاب »تحفة الأعيان ب�سيرة �أهل عمان«، للعلامة نور الدين ال�سالمي، )ولم يذكر 

ا�سم كاتب الترجمة(، مكتبة الا�ستقامة، )1417هـ - 1997م(، لم تذكر الطبعة.
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وعاه، وهي خا�صية �أودعها الله تعالى فيه. �أما �صفته فنوردها من كلام ابنه محمد، 
حيث قال عن �صفته: »كان رَبْع القامة، تعلوه �سمرة، لي�س بال�سمين المفرط، ولا 
ال�شعر«))).  �سبط  اللحية،  مدور  الب�صيرة،  نير  الب�صر،  مكفوف  الج�سم،  بنحيف 
وينطق  الحق،  يقول  لائم،  لومة  ت�أخذه  لا  الدين،  على  الغيرة  �شديد  وكان 
بالب�سالة، وال�صلابة، كثير الرد على من خالف ملة الإ�سلام،  بال�صدق، م�شهور 
م�شغول البال ب�أمته، يفرح بما ينفعها، ويحزن لما ي�ضرها، و�إنه ليكتئب �إذا �أ�صيب 
�أحد من الأمة بحدث ولو بال�صين، لا تخلو م�شاهده الكريمة من فائدة دينية �أو 
بين  وال�صلح  والت�أليف،  العلم  بتدري�س  م�شتغلًا  �أدبية،  �شاردة  �أو  دنيوية،  عائدة 
الخ�صوم بالحكم ال�شرعي، كان خطيبًا مِنْطيقًا، يرتجل الخطب الطوال في المجامع 
والمحافل، ح�سب ما يقت�ضيه المقام من ال�سعي في �إ�صلاح الأمة وجمع ال�شمل، 
ا، قل ما �أكل طعامًا وحده،  يرغب ويرهب ب�أبلغ بيان و�أف�صح ل�سان. جوادًا �سخيًّ
لازدحام ال�ضيوف بناديه وكثرة ملازميه. كثير التفقد والتعرف على حاجة �إخوانه 
عظيم  �إليها.  وال�سكون  الدنيا  في  التو�سع  عن  نف�سه  عزف  ليوا�سيهم.  وتلامذته 
الهيبة لا ينطق �أحد في مجل�سه �إلا �أن يكون �سائلًا �أو متعلمًا �أو ذا حاجة �شديدة. 
�أو في  الطريق  �أو في  الأحيان في مجل�سه  بع�ض  فتراه في  الله،  �إلى  الت�ضرع  كثير 
يديه،  يب�سط  ثم  لبيك،  اللهم  قائلًا: لبيك  ال�سماء،  �إلى  يديه  رفع  وقد  م�صلاه، 

)))	� نور الدين ال�سالمي، جوابات الإمام ال�سالمي للإمام نور الدين عبد الله بن حميد ال�سالمي، تن�سيق ومراجعة 
عبد ال�ستار �أبو غدة، �إ�شراف: عبد الله ال�سالمي، مكتبة الإمام ال�سالمي، بلدية المنترب، �سلطنة عُمان، الطبعة الأولى، 

)1417هـ - 1996م(، �ص5.
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ويقول: اللهم اجمع ال�شمل، و�ألف بين القلوب، و�أيد الكلمة... ونحو ذلك من 
الأدعية. كان كثيًرا ما يقول: »اختبرنا الله فوجدنا كاذبين«، يت�أوه كثيًرا لما يراه في 
النا�س من الاختلاف، وعدم الجد فيما يعود على حياتهم بال�سعادة، ولما يراه من 
عَداء، قائلًا: »ذهب الوفاء،  الف�ساد في البلاد، فتراه قد قطع حديثه وتنف�س ال�صُّ
ذهب الدين، ذهبت المروءة، ذهبت الغيرة، ذهبت الحمية، طمع فينا الخ�صم، طلبنا 

بالمكائد، ن�صب لنا الحبائل ف�إنا لله و�إنا له راجعون«))).

ب�سلطنة  الر�ستاق  لأعمال  التابعة  الحوقين  بلده  في  حياته  ال�شيخ  بد�أ 
ومبادئ  الكريم  القر�آن  والده  يد  على  يتعلم  ال�شيخ  بد�أ  القرية  هذه  وفي  عُمان، 
الدين الحنيف، كما هي العادة، ثم ن�شبت نار الخلاف بين قبيلته ال�سوالم وقبيلة 
الخ�ضور؛ فهاجرت قبيلة ال�شيخ تاركة الحوقين �إلى بلدة »الخبة« من بلدان الباطنة، 
فلبث بها ال�شيخ �إلى ما �شاء الله من الزمان، وما هي �إلا �أيام من الدهر حتى هاجر 
ال�شيخ منها �إلى الر�ستاق، حيث منبع العلم والعلماء حينئذ، وهناك وجد ال�شيخ 
�ضالته، وبد�أ ينتقل بين م�شايخها الكبار كال�شيخ را�شد بن �سيف اللمكي الذي 

كان يدر�س في م�سجد ق�صرى. 

وتمر الأيام على ال�شيخ وهو يدر�س بالر�ستاق، وبد�أت تظهر علامات نبوغه 
الذكاء، والحفظ  الفهم وقوة  تلميذه �سرعة  اللمكي في  ال�شيخ  لم�شايخه، فلاحظ 

)))	 محمد بن عبد الله ال�سالمي، نه�ضة الأعيان بحرية عمان، مرجع �سابق، �ص 122-125.
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الغريب، ف�أعجب به ال�شيخ وبد�أ يقدمه على زملائه، ومن ذلك �أنه ر�آه مرة يقر�أ 
في كتاب »لامية الأفعال« ف�أخذ الا�ستغراب من ال�شيخ م�أخذه، وقال له: كيف 
تقر�أ ما لا تفهمه؟ فقال: �إنني �أفهمه، و�أ�ستطيع �أن �أ�شرح ما قر�أت، فلما �شرح له 

ا�ستغرب �أكثر من قبل.

وهكذا �أخذ الإمام نور الدين ال�سالمي ينتقل بين جنبات الر�ستاق العامرة 
بالعلماء و�أهل العلم حتى �أ�صبح ممن ي�شار �إليهم بالبنان، وهناك بد�أ بالت�أليف وهو 
ابن �سبعة ع�شر عامًا، فقد نظم منظومة في النحو �أ�سماها »بلوغ الأمل«، وكان ذاك 

عام )1305هـ/ 1888م(.

ال�شيخ  عن  ي�سمع  بالر�ستاق  وهو  ال�سالمي  الدين  نور  الإمام  كان 
�أقطاب عُمان  �أحد  المحت�سب المجاهد �صالح بن علي الحارثي - رحمه الله - 
في ذلك الع�صر الذي كان ي�أمر بالمعروف وينهى عن المنكر، ف�أعجب ب�سيرته، 
ف�شد رحله �إليه �سنة )1308هـ/ 1891م(، وكان �أول ما و�صل �إلى ال�شرقية �أقام 
عند ال�شيـخ �سلطان بن محمد الحب�سي في بلد الم�ضيبي من �شرقية عمان، ومنها 
معه  الجل�سات  �أثناء  وفي  الحارثي،  علي  بن  �صالح  المحت�سب  الإمام  ليزور  ذهب 
ف�أ�صبح  القابل،  با�ستيطان  و�أغراه  ال�سالمي،  الدين  بنور  المحت�سب  الإمام  �أعجب 
مدار الفتيا ومورد الوفود والتلاميذ لتلقي العلم عنه، كانت له درو�س في �أ�صول 
الدين والتف�سير والحديث و�أ�صول الفقه والنحو والمعاني والبيان والمنطق. وكان 

مولعًا بجمع الكتب النادرة والعكوف على الاطلاع عليها.
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ف�ألف وعلَّم وتخرج  �سًا،  �أقام متعلمًا ثم مدرِّ ال�شيخ �ضالته وهناك  فوجد 
على يديه �أفذاذ عُمان الذين ذاع �صيتهم، وما ومازال �أهل عمان ينتفعون بعلمهم 

�إلى يومنا هذا.

علي  بن  �صالح  المحت�سب  ال�شيخ  توفي  )1314هـ/ 1896م(  �سنة  وفي 
الحارثي - رحمه الله - فكان لوفاته الأثر الكبير على نور الدين ال�سالمي، ف�أ�صبح 
الحمل عليه �أثقل من قبل، والمعاناة في �أمور الم�سلمين �أكثر مما م�ضى، وتمر الأيام 
ومنبهًا  مًا  معلِّ الإ�صلاح،  رائد  بدور  قائم  وال�سالمي  والأعوام  ال�شهور  وتتعاقب 
عام  الحج  فري�ضة  �أداء  �إلى  الذهاب  ففكر في  )1323هـ/ 1905م(،  عام  حتى 
المذاهب،  مختلف  من  الإ�سلام  بعلماء  التقى  وهناك  1914م(،  )1332هـ/ 
وتناق�ش معهم فيما يخ�ص الم�سلمين، فاطلع على كثير مما يحوكه �أعداء الإ�سلام 
�ضد الم�سلمين وخا�صة �ضد رواد الإ�صلاح، وفي رحلته هذه اطلع على كثير من 
علوم الحديث، واقتنى كثيًرا من كتبها، ثم عاد �أدراجه �إلى عُمان لموا�صلة م�شوار 
مختلف  في  بالأعيان  بالات�صال  فبد�أ  ال�سيا�سي،  بالإ�صلاح  والقيام  العلم  ن�شر 
لإمام  الإمامة  فعقدت  الله،  وفقه  حتى  الإمامة  ب�أمر  للقيام  عُمان  من  الأماكن 

العدل والإح�سان �سالم بن را�شد الخرو�صي رحمه الله. 

وتنق�سم حياة ال�سالمي �إلى ثلاث مراحل:

المرحلة الأولى: منذ ولادته �إلى �آخر �إقامته بالر�ستاق عام )1307هـ/ 1890م(.
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المرحلة الثانية: ما بين ( 1308 - 1314هـ/ 1891- 1896م( زمن هجرته �إلى 
له  تهي�أ  المرحلة  ب�شيخه �صالح بن علي الحارثي، وخلال تلك  والتحاقه  ال�شرقية 

الجو العلمي المنا�سب للتدري�س والت�أليف ببلدة القابل. 

المرحلة الثالثة: ما بين )1315- 1332هـ/ 1897-1914م( �أي بعد وفاة �شيخه 
و�إعادة  ال�صف  لتوحيد  والدعوة  العلم  ن�شر  في  �أ�سا�سي  بدور  قام  وقد  الحارثي، 

الإمامة بعد �أن برز التدخل الأجنبي.

فكره  �أن  تبين  الأ�سئلة  عن  ال�شيخ  �إجابات  مترجميه:  �أحد  عنه  وقال 
ي�ستجيب �إلى الأمة في مجملها، و�أنه لا يح�صر اهتمامه بطائفة دون �أخرى، وذلك 
ي�ؤكد اندراجه في طبقة زعماء الإ�صلاح التي عرفها العالم الإ�سلامي في الن�صف 
الثاني من القرن التا�سع ع�شر الميلادي/ الرابع ع�شر الهجري، والربع الأول من 

القرن الع�شرين))).

وللإمام نور الدين ال�سالمي �شيوخ كثيرون ي�صعب ح�صرهم، و�أبرزهم: 

-  �ال�شيخ المحت�سب �صالح بن علي الحارثي، ولد بالقابل عام 1250هـ �أخذ 
العلم عن ال�شيخ �سعيد بن خلفان الخليلي، ومن تلامذته ال�شيخ �أبو مالك 
عامر بن حميد المالكي، وال�شيخ عي�سى بن �صالح الحارثي. من م�ؤلفاته: 

عين الم�صالح في �أجوبة ال�شيخ �صالح، وتوفي �سنة 1314هـ))).

المرجع ال�سابق، �ص134. ندوة المنتدى الأدبي: قراءات في فكر ال�سالمي، �ص 117. 	(((
)))  محمد بن عبد الله ال�سالمي، نه�ضة الأعيان بحرية عمان، مرجع �سابق، �ص 121،119.
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- � �ال�شيخ را�شد بن �سعيد اللمكي، ولد بمحلة ق�صرى من �أعمال الر�ستاق عام 
1262هـ، وترعرع هناك �إلى �أن �أ�صبح قا�ضيًا ومعلمًا، تلقى العلم من ال�شيخ 
ماجد بن خمي�س العبري، ومن تلامذته ال�شيخ �سالم بن �سيف اللمكي 

وال�شيخ محمد بن �شام�س الرواحي. 

الدعاوى والأحكام والديانات،     �من م�ؤلفاته: مجموعة م�سائل في مختلف 
توفي  المنا�سك(  علم  )الم�سالك في  ا�سمها  ر�سالة  وله  ال�سلوك،  ومنظومة في 

�سنة 1333هـ))).

1252هـ،  عام  رجب  �شهر  في  ولد  العبري،  خمي�س  بن  ماجد  -  �ال�شيخ 
الر�ستاق  �إلى  فرحل  عمان،  داخلية  من  الحمراء  ببلد  عام 1250هـ  وقيل 
لأخذ العلم، وكان من كبار علماء عمان، ولكنه لم يتعر�ض للت�أليف، وله 
�أربعة مجلدات،  عن  قلت  لما  لو جمعت  ونثًرا،  نظمًا  الم�سائل  على  �أجوبة 
من �شيوخه: ال�شيخ عبد الله بن محمد الها�شمي، ومن تلامذته: ال�شيخ 
�سنة  توفي  العبري،  �صالح  بن  �سعيد  وال�شيخ  العبري،  �سعيد  بن  �إبراهيم 

1346هـ))).

كما �أن لل�شيخ ال�سالمي تلاميذ كثيرين، فبعد �أن وفق الله الإمام ال�سالمي 
لنيل حظ وافر من العلم والمعرفة في اللغة والفقه و�أ�صوله بف�ضل م�شايخه الذين 

))) المرجع ال�سابق، �ص119.
)))  المرجع ال�سابق، �ص83- 85. 
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�أخذ عنهم وجهوده المتوا�صلة في الحفظ والاطلاع على مختلف الكتب �صغيرها 
�أنحاء  مختلف  من  الطلبة  �إليها  فجاء  الأجيال،  لتخريج  مدر�سة  �أن��شأ  وكبيرها، 
المتلاطم،  والنهل من بحره  �إليه  الو�صول  �سبيل  الإبل في  �أكباد  عمان، �ضاربين 
وتخرج على يديه رجال ي�شار �إليهم بالبنان عرفهم البعيد قبل القريب، و�سجل 
لهم التاريخ م�آثر تعجز الأقلام عن و�صفهم بما لهم من محامد، ومن �أبرز تلاميذه:

قرى  من  »م�شايق«  ببلدة  ولد  الخرو�صي  را�شد  بن  �سالم  الإمام  - �ال�شيخ 
الباطنة �سنة 1301هـ، هاجر �إلى ال�شرقية لطلب العلم ولازم الإمام ال�سالمي، 
بويع �سنة1331هـ بالإمامة، توفي �سنة 1338هـ ببلدة الخ�ضراء من المنطقة 

ال�شرقية))).

- �ال�شيخ الإمام محمد بن عبد الله بن �سعيد بن خلفان الخليلي ولد ب�سمائل 
�سنة1299هـ، بويع بالإمامة بعد وفاة الإمام �سالم بن را�شد الخرو�صي �سنة 

1338هـ، توفي �سنة 1373هـ في نزوى ودفن بها))).

- �ال�شيخ �أبو الوليد �سعود بن حميد بن خليفين، كان عالماً، عاملًا، قا�ضيًا، توفي 
بالم�ضيبي �سنة 1373هـ))).

المرجع ال�سابق، �ص275-274. 	(((
)))  المرجع ال�سابق، �ص451-450. 

)))	 المرجع ال�سابق، �ص125، 177، 197،198،310،311. نور الدين ال�سالمي، جوابات الإمام ال�سالمي، مرجع �سابق، 
�ص8. 
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خدمة  في  والإخلا�ص  والجهاد  الجاد  بالعمل  مليئة  طويلة  رحلة  وبعد 
الإ�سلام والم�سلمين ت�أليفًا و�إ�صلاحًا وعلمًا وعملًا، وحقق ما كان ي�صبو �إليه، وما 
كان يتطلع له، كانت وفاته ليلة )5 ربيع الأول 1332هـ/ 31 يناير 1914م(، وقد 
�صلى عليه تلميذه �أبو زيد عبد الله بن محمد بن رزيق الريامي، ودفن على �سفح 
رحمة  الله  رحمه  الآن))).  حتى  معروف  وقبره   ، »تنوف«  ببلدة  الأخ�ضر  الجبل 

وا�سعة و�أ�سكنه ف�سيح جناته. 

ثالثًا: بيبلوجرافيا م�ؤلفات ال�شيخ))): 

في  عمره  ق�صر  فمع  عمره،  في  له  مباركًا  ال�سالمي  الدين  نور  الإمام  كان 
ا،  ا و�سيا�سيًّ هذه الحياة، ومع كثرة �أ�شغاله من اهتمامه ب�أمر �إ�صلاح الأمة، اجتماعيًّ
�ألف في مجالات  قد  ال�شيخ  مع كل ذلك نجد  النا�س،  و�إفتاء  العلوم،  وتدري�س 
�شتى، �شملت العقيدة والفقه و�أ�صوله، والحديث، واللغة العربية، والتاريخ، وغير 

ذلك. 

وكان يجمع في كتاباته بين العقل والنقل، ويلحظ الاتجاهات المختلفة في 
ع�صره، وي�ستمد من كتب الفرق المتعددة، وقد �ساعد على ذلك �إتقانه لأ�صول 

الفقه الذي تمزج فيه �أقوال �شتى المذاهب والاتجاهات، وم�ؤلفاته هي:

)))	 المرجع ال�سابق، �ص13. محمد بن عبد الله ال�سالمي، نه�ضة الأعيان بحرية عمان، مرجع �سابق، �ص134-133.
)))  اعتمدنا في �سردنا لقائمة م�ؤلفاته على مقدمة محقق طلعة ال�شم�س، انظر: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، تحقيق: 

عمر ح�سن القيام، مكتبة الإمام ال�سالمي، �سلطنة عمان، ط1، 2008، �ص28-23. 
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في  وهي  النحو،  علم  في  والجمل،  المفردات  في  منظومة  الأمل«:  1-  �»بلوغ 
ونقحها  1301هـ،  �سنة  �ألفها  م�ؤلفاته،  �أول  وهي  بيت،  ثلاثمائة 

�سنة 1315هـ، وهي مطبوعة. 

عمان  بمطابع  )طبع  1305هـ،  �سنة  بُعَيْد  �ألفها  الأمل«:  بلوغ  2-  �»�شرح 
ومكتبتها، �سلطنة عمان، 1315هـ(.

نية على الدرة البهية«: �شرح فيه منظومة العمريطي للمقدمة  3-  �»المواهب ال�سَّ
الأجرومية في النحو، انتهى منه في ذي الحجة 1306هـ. 

4- �»ر�سالة في الأدلة على نجا�سة الدم الم�سفوح«: كتبها �سنة 1310هـ، وهي 
مطبوعة.

الم�سفوح«: و�ضعها في ذي  الدم  م�س�ألة نجا�سة  المعتر�ض على  5-  �»الرد على 
الحجة 1310هـ.

6- �»مناظرة حمد بن را�شد بن �سالم الرا�سي في العقيدة«: �أن��شأها 
�سنة 1311هـ، وهو مخطوطة.

7- �»غاية المراد في علم الاعتقاد«: ق�صيدة لا مية �صغيرة، تتكون من 76 بيتًا، 
و�ضعها قبل �أنوار العقول، وهي مطبوعة.

8- �»�أنوار العقول«: منظومة في علم العقيدة، تربو على 300 بيت، �أن��شأها في 
حدود �سنة 1312هـ، وهي مطبوعة.
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9- �»بهجة الأنوار«: �شرح مخت�صر لأرجوزته »�أنوار العقول« بد�أ به قبل ال�شرح 
المطول، ثم نقحة �سنة 1314هـ، وهو مطبوع.

10- �»م�شارق �أنوار العقول«: �شرح للمنظومة ال�سابقة، فرغ منها �سنة 1313هـ، 
وهو مطبوع.

11- �»رو�ض البيان على في�ض المنان في الرد على من ادعى قدم القر�آن«: فرغ 
منه �سنة 1313هـ.

12- �»�شم�س الأ�صول«: منظومة في �أ�صول الفقه تت�ألف من �ألف بيت تقريبًا. 
و�ضعها في حدود �سنة 1314هـ. 

�شرح  ب�صدده،  نحن  الذي  هذا  كتابنا  وهو  ال�شم�س«:  13- �»طلعة 
)طبع  1314هـ،  حدود  في  و�ضعها  الأ�صول«.  »�شم�س  منظومة 
ثم  1899م(،  )1317هـ/  م�صر،  في  المو�سوعات  بمطبعة  مرة  لأول 
عامي  عمان،  �سلطنة  والثقافة،  القومي  التراث  وزارة  قبل  من  طبع 
مكتبة  طبعته  كما  1985م(،  )1405هـ/  1981م(،  )1401هـ/ 

الإمام ال�سالمي بعُمان، بتحقيق عمر ح�سن القيام، 2008م.

وتاريخ  حمد،  بن  �سعيد  �أخيه  من  بطلب  �ألفها  التوحيد«:  في  14- �»ر�سالة 
ت�أليفها قبل 1314هـ، وهو مخطوط.
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15- �»ال�شرف التام �شرح دعائم الإ�سلام«: �شرح لكتاب الدعائم لابن الن�ضر، 
�ألفه قبل 1314هـ، وهو مفقود.  

16- �»الحق الجلي في �سيرة �شيخنا الولي �صالح بن علي«: �ألفه �سنة 1314هـ، 
وهو مفقود.

17- �»طريق ال�سداد �إلى علم الر�شاد«: �شرح ق�صيدة في �أحكام الجهاد، نظمها 
�سعيد الرا�شدي، مخطوط لم يكتمل.

18- »الحجج المقنعة في �أحكام �صلاة الجمعة«: فرغ منه 1315هـ، مطبوع.

على  تربو  الفقه  في  منظومة  الخ�صال«:  مخت�صر  بنظم  الكمال  19- �»مدارج 
�ألفي بيت، �أن��شأها 1316هـ، مطبوع.

20- �»الحجة الوا�ضحة في رد التلفيقات الفا�ضحة«: رد على بع�ض من ادعى 
الاجتهاد من �أهل زمانه، فرغ منه �سنة 1317هـ، مخطوط.

21- �»تلقين ال�صبيان ما يلزم الإن�سان«: ر�سالة فقهية �صغيرة للنا�شئة، فرغ منها 
في ربيع الأول 1318هـ، مطبوع.

22-  �»�إي�ضاح البيان في نكاح ال�صبيان«: ر�سالة انتهى منها ذي الحجة 1319هـ، 
مطبوع.
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23- �»معارج الآمال على مدارج الكمال«: �شرح مو�سع للمنظومة في ثمانية 
مجلدات �ضخام، ابتد�أه �سنة 1319هـ ولم يتمه.

24- �»فاتح العرو�ض والقوافي«: منظومة في العرو�ض والقوافي، �أن��شأها 1321هـ، 
وهي مطبوعة.

25- �»المنهل ال�صافي على فاتح العرو�ض والقوافي«: �شرح للمنظومة ال�سابقة، 
�أتمه في ذي الحجة 1321هـ، وهو مطبوع.

26- �»حل الم�شكلات«: �أجوبة على �أ�سئلة لتلميذه �أبي زيد الريامي، �شرع فيه 
�أواخر 1321هـ. 

27- �»ر�سالة �إلى عبد الله بن �سعيد الجعلاني في �أمر �أهل جعلان«: فرغ منها 
�سنة 1322هـ.

28- �»اللُّمعة المر�ضية من �أ�شعة الإبا�ضية«: ر�سالة �صغيره في التعريف بالمذهب، 
�أن��شأها �سنة 1323هـ، وهو مطبوع.

29- �»ك�شف الحقيقة لمن جهل الطريقة«: منظومة في �أ�صول المذهب الإبا�ضي، 
تتكون من 300 بيت، وهو مطبوع.

في  منه  انتهى  �أجزاء،  ثلاثة  في  حبيب«:  بن  ربيع  الإمام  م�سند  30- �»�شرح 
جمادى الآخرة، 1326هـ، وهو مطبوع.
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31- �»ت�صحيح الجامع ال�صحيح«: وهو تحقيق لم�سند الإمام الربيع، فرغ منه في 
رجب 1326هـ، وهو مطبوع.

ونحوه،  اللبا�س  في  ع�صره  تطورات  بع�ض  ر�سالة في  البرهان«:  32- �»�سواطع 
جواباً لأهل زنجبار، كتبها �سنة 1328هـ، مخطوطة.

33- �»بذل المجهود في مخالفة الن�صارى واليهود«: رد على من اعتر�ض على 
وهو  1328هـ،  المحرم  في  منها  فرغ  زنجبار،  �أهل  من  ال�سابقة  الر�سالة 

مطبوع.

34- �تعليقات على ر�سالة »�إن لم تعرف الإبا�ضية« لقطب الأئمة، �سنة 1328هـ، 
مطبوع.

الخليلي  للمحقق  والبراءة  الولاية  في  الأ�صول«  »كر�سي  على  35- �تعليقات 
)مخطوط(.

36- تعليقات على »خزائن الآثار« لمو�سى بن عي�سى الب�شري )مخطوط(.

37- �»جوهر النظام في علمي الأديان والأحكام«: �أرجوزة في العقيدة والفقه 
والآداب، تربو على 14�ألف بيت، �شرع فيها �سنة 1323هـ و�أتمها 1329هـ، 

وهو مطبوع.

38- �»تحفة الأعيان في تاريخ عمان«: في جز�أين فرغ منه في مطلع 1331هـ، 
وهو مطبوع. 
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وهو  1331هـ،  الآخرة  جمادى  قبيل  منه  انتهى  الأعيان«:  تحفة  39- �»تتمة 
مخطوط.

40- »ديوان �شعر في الحما�سة والا�ستنها�ض والرثاء« )مخطوط(.

41- »مجموع المناظيم«: مختارات �شعرية له، جمعها وعلق عليها )مخطوط(.

42- �»الأجوبة والفتاوى«: طبع بع�ضها �سابقًا بعنوان »العقد الثمين« في 4 �أجزاء، 
وجمع بعد ذلك وطبع في 7 �أجزاء بعنوان »جوابات الإمام ال�سالمي«.

)�أكثرها  والحكام«  العلماء  من  ع�صره  �أهل  مع  ومكاتبات  43- �»مرا�سلات 
مخطوط(.

هذه هي م�ؤلفاته - رحمه الله - والذي ينظر فيها يرى ما كان يتمتع به 
الإمام ال�سالمي من فكر ثاقب، وحافظة قوية، فقد عمل ال�شيخ على تو�سيع مدارك 

النا�س وعقولهم، و�ألف لمختلف ال�سنين والأعمار.

رابعًا: م�شروع الإمام ال�سالمي 
ال�شيخ ال�سالمي - رحمه الله - كان من دعاة الوحدة الإ�سلامية، ما دام 
الإ�سلام دينها، ومحمد ر�سولها، والقر�آن �إمامها ونهجها في الحياة، و�أن الاختلاف 
الحا�صل اليوم بين �أبناء الأمة الإ�سلامية يعود �أ�سا�سًا �إلى المطامع ال�سيا�سية التي 

ظهر �أثرها ال�سلبي.
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�أن  �إليه ال�شيخ �سليمان بن عبد الله الباروني ر�سالة طالبًا منه  لقد بعث 
ي�ضع الحلول الِجذْرية لوحدة الأمة الإ�سلامية، مبينًا المر�ض، و�إعطاء الدواء ال�شافي.

ك�شف  فيها  ف�إذا  الإ�سلامية  الجامعة  نظرنا في  قد  ال�سالمي:  ال�شيخ  يقول 
الغطاء من حقيقة الواقع، فلله درُّ ذلك الفكر المهدي لتلك الحقائق، نعم نوافق 
على �أن من��شأ الت�شتت هو اختلاف المذاهب وت�شعب الآراء، وهو ال�سبب الأعظم 
منها:  الإ�سلامية،  الجامعة  بيان  في  الوا�سع  نظرك  اقت�ضاه  كما  الأمة  افتراق  في 
الرئا�سة،  طلب  ومنها:  العاجلة،  الحظوظ  على  والتكالب  والتباغ�ض،  التحا�سد، 
والا�ستبداد بالأمر، وهذا هو ال�سبب الذي ن��شأ عنه افتراق ال�صحابة في �أول الأمر 

في �أيام علي ومعاوية.

الخلاف  ت�شعب  بعد  الأمة  وجمع  المذاهب،  الاختلاف في  عنه  ن��شأ  ثم 
ممكن عقلًا م�ستحيل عادة، وال�ساعي في الجمع م�صلح لا محالة، و�أقرب الطرق له 
�أن يدعو النا�س �إلى ترك الألقاب المذهبية، ويحثهم على الت�سمي بالإ�سلام، قال 

تعالى ثنڃ  ڃ  چ   چ  چثم  ]�آل عمران/ ١٩[.

الع�صبية  عنهم  ذهبت  العظيمة  الخ�صلة  هذه  �إلى  النا�س  ا�ستجاب  ف�إذا 
من  �آحاده  عند  �أولًا  الحق  ويكون  لنف�سه،  الحق  يلتم�س  المرء  فيبقى  المذهبية، 

الرجال، ثم يظهر �شيئًا ف�شيئًا في�صير النا�س �إخواناً.
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وهكذا ندرك كل الإدراك �أن ال�شيخ ال�سالمي - رحمه الله - كان مثالًا لحب 
الخير والدفاع عن م�صير الأمة الإ�سلامية ووحدتها الجوهرية المقد�سة، قال تعالى  ثنڀ  
ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿثم  ]الأنبياء/ 92[، وقال 

تعالى ثن ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ   ڭثم  ]الم�ؤمنون/ ٥٢[. 

ڄ    ثن  تعالى  قال  والعبادة.  العقيدة  وحدة  على  قائمة  الوحدة  فهذه 
ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃثم  ]الذاريات/ ٥٦[.

ومن هنا يت�ضح لنا �أن الاختلاف الموجود بين هذه المذاهب يعود �أ�سا�سًا 
�إلى الم�صالح الدنيوية، حب الزعامة والتحا�سد والتباغ�ض، وكل فرقة تدعي �أنها 
على حق و�صواب، وغيرها في �ضلال، فهذا الاختلاف هو النتيجة للفتنة الكبرى 

التي وقعت بعد ذلك بين الم�سلمين �إلى يومنا هذا.

وكان رحمه الله يقول:

�إن هذه الحقيقة قد تج�سمت في تاريخ �أمتنا الإ�سلامية ب�سبب الاختلاف 
وعدم احترام ر�ؤية الآخرين، فا�ستغل الخ�صم هذه الحالة، وترك الم�سلمون الأ�صول 

واهي  بالدَّ اليوم  النَّ�صارى  حربُ 
بالَخدَائع  ار  الــــــــدَّ فيــ�أخُذونَ 

ولاهي غافـــلٌ  ا  منَّ والكـــــلُّ 
المـَــدافع مِن  �أقـــــوى  و�إنَّهــــــا 
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�إلى  الوا�ضحة في القر�آن الكريم، وا�ستم�سكوا ببع�ض الجزئيات، و�أدى بهم الأمر 
ة الإ�سلام ال�صحيح. تكفير بع�ضهم، وهذا هو بعينه الخروج عن جادَّ

وهكذا ندرك �أن الدعوة المذهبية ك�أن يقول الم�سلم: �أنا �إبا�ضي، و�أنا مالكي، 
و�أنا حنبلي، و�أنا �شافعي، و�أنا �شيعي، لا قيمة لها دون عمل �إ�سلامي �صالح.

ال�سالمي، لا قيمة له  ال�شيخ  �إلى هذه المذاهب كما يرى  �إن الانت�ساب 
ا، �صالًحا؛ لأن كل المذاهب الإ�سلامية  ما دام الإن�سان لم يكن م�سلمًا، ورعًا تقيًّ
تفقد قيمتها ما لم تتم�سك بالأ�صل الثابت وهو القر�آن الكريم وال�سنة ال�شريفة، 
وهذا الأ�صل لا يجيز الف�صل ب�أية حال من الأحوال بين القول والعمل، نحن لا 
ن�ستطيع �أن نقول لأي �إن�سان ب�أنك كريم جواد حتى يخرج ما يلزمه من المال الذي 

يملكه، وبدون هذا ف�إن �صفة الكرم �ستفقد دلالتها ومعناها الحقيقي.

�إن هذه الحقيقة تدرك بداهة، ومن هنا نجد �أن ال�شيخ ال�سالمي قد ركز في 
�آثاره الفكرية على الربط بين القول والعمل ال�صالح، يقول - رحمه الله - في كتابه 

القيم »جوهر النظام«:

و�إنَّــمَا الإيمانُ قـــولٌ وعمَــلْ        ونـيةٌ فَهْـــــوَ عـلَى هَذا ا�ســـتقَلّ
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خام�سًا: كتاب »طلعة ال�شم�س« 

 كتاب »طلعة ال�شم�س« للإمام نور الدين ال�سالمي - الذي طبع لأول مرة 
عام )1317هـ/ 1899م( - هو عبارة عن �شرح �أرجوزة في الأ�صول و�ضعها هو 
بنف�سه، وما اقت�صر الم�ؤلف على ا�ستيفاء مباحث الأ�صول التقليدية لدى �شيوخ 
المذاهب  ب�أ�صول  الأبواب  �سائر  في  الأ�صول  تلك  قارن  بل  الإبا�ضي؛  المذهب 
الفقهية الأخرى، و�أ�ضاف لذلك تعليقات م�ستفي�ضة وم�ستنيرة خطرت له نتيجة 

لهذا الجهد المقارن.

وقد تميز هذا الكتاب بالا�ستيفاء ل�سائر المباحث وتلك المقارنة بالعودة �إلى 
�سائر الم�صادر، مع عزو الأقوال �إلى �أ�صحابها على كثرة النقول، كما �أنه ين�ص على 
المراجع التي ا�ستفاد منها تلك الأقوال وهي مراجع كثيرة، ولم يكتف بالرجوع 
علم  عليها  يعتمد  التي  المراجع  من كل  ا�ستفاد  �إنه  بل  الأ�صولية،  الم�ؤلفات  �إلى 
الأ�صول من كتب تف�سير، و�شروح للحديث، ولغة وعقيدة وغير ذلك، ولم يقت�صر 
النقل، بل كان يرجح ما هو راجح في عبارة �سهلة لا غمو�ض فيها،  على مجرد 
يلتزم  بل  �آخر،  الأ�صوليين على ح�ساب عالم  العلماء  تع�صب لأحد من  بدون 

العدل والإن�صاف بح�سب ما يظهر له. 

الم�سائل  بع�ض  بتذييل   - للفائدة  ا�ستكمالًا   - يقوم  الأحيان  بع�ض  وفي 
ببع�ض التنبيهات، فيما يحتاج �إلى ذلك))).

)))	 انظر على �سبيل المثال: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 1/ 43، 661.
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ثم �إنه عند التعر�ض لم�س�ألة لغوية �أو بلاغية يتحرى النقل ال�صحيح عن 
�أئمة اللغة والبلاغة، كما فعل ذلك في م�س�ألة الترادف وحروف المعاني والحقيقة 
والمجاز وغير ذلك. كما �أنه يمتاز بتحرير محل النزاع في حالة ما احتاج الأمر �إلى 

ذلك.

في  الموجودة  العلم  �أهل  م�صطلحات  من  كثيًرا  يو�ضح  ب�أنه  �أي�ضًا  ويمتاز 
مدوناتهم وم�ؤلفاتهم؛ فعدم تحديد الم�صطلحات يوقع الباحثين في �إ�شكالات، وقد 
ادة،  �أعان الم�ؤلف على تحقيق هذا العمل الجليل ت�أ�صيل علمي قوي، وقريحة وقَّ

وهمة عالية، وعقل نِّري ي�ستطيع الموازنة والتقويم والت�سديد.

ال�شيخ  ي�صل  قد  �إذ  المقارن،  المذهبي  للتقليد  الخ�ضوع  بعدم  يمتاز  �إنه  ثم 
لر�أي ما ذكره ال�سابقون، فلا يتردد في الأخذ به لقوة الدليل وغلبة الظن و�إيثار 
التحقيق؛ ولهذا ف�إن ن�ص الإمام نور الدين ال�سالمي ي�أتي تتويجًا لن�صو�ص الأئمة 

المتقدمين، كما ي�أتي �إ�سهامًا وتجديدًا في هذا العلم ال�شريف.

الأ�صول  تراث  �أغلب  جمعت  التي  المقارنة  الطريقة  فيه  الإمام   واتبع 
الفقهية من غير �إملال �أو تعقيد. فهو كتاب دقيق محكم، لم يكتف فيه الم�صنف 
في  الاجتهاد  �أهل  م�سلك  فيه  �سلك  بل  الأ�صول،  علماء  عن  المجردة  بالنقول 
مناق�شة الآراء والترجيح بين الأقوال، واختيار ما يراه �صواباً �أ�صولًا وفروعًا. كما 
ا، وهي التي ا�ستبدت  �أن نُقُولات الم�صنف عن علماء الأ�صول كانت غزيرة جدًّ
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ب�أكثر الجهد، فبه كثير من النقول الفقهية التي �شحن بها ال�سالمي كتابه نقلًا عن 
مذهبه والمذاهب الفقهية الأخرى.

�أ�سلوبه وجمعه بين مذاهب الأ�صوليين  �أي�ضًا في  وقد امتاز هذا الكتاب 
بتحقيقه  الم�صنف  انفرد  وما  والزيدية،  كالإبا�ضية  غيرهم  ومذاهب  الم�شهورين 
وتحريره من م�سائل �أ�صولية وفرعية. �أما بالن�سبة لأ�سلوب الكتاب، فهو قد انفرد 
ب�أنه لم ي�سلك م�سلك القدماء من الإيجاز في العبارة والغمو�ض و�إدخال ق�ضايا 
المنطق في كثير من الم�سائل التي احتاجت في فك مغلقها �إلى الحوا�شي ثم �إلى 

التقارير، ف�إن �أ�سلوب الكتاب مكتف بنف�سه لا يحتاج �إلى �شرح وتقرير.

كما �أنه انفرد عن كتب المعا�صرين التي لم تهتم بالتوثيق والدقة من �أجل 
تي�سير العلم وتقريبه للقارئ، فنجد ال�سالمي رغم �أنه توخى نف�س المق�صد، �إلا �أنه 
تحرى الدقة والتوثيق. كما ا�شتمل كتابه على تحقيقات في بع�ض الم�سائل الأ�صلية 

والفرعية �صرح ال�شيخ ب�أنه قد انفرد بها.

واعتمد في م�صادر �شرح الألفية، الم�سمى بطلعة ال�شم�س، على مجموعة 
البدر  و�شرح  الزيدي،  للمرت�ضى  الأ�صول«  »منهاج  مثل:  الأ�صول،  كتب  من 
ال�شماخي على مخت�صره، و»مر�آة الأ�صول«، و»حا�شية الأزميري« عليها، كما �أنه 
وعلى  عليه،  البناني  الجوامع«، وحا�شية  المحلي لجمع  الإمام  »�شرح  اعتمد على 
»التلويح على التو�ضيح« للتفتازاني، وقد رجع �إلى كتب �أخرى من �أمهات كتب 
الأ�صول لكنه لم يعتمد عليها اعتماده على ما ذكره من الكتب المتقدمة مثل: 
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الحاجب،  لابن  و»مخت�صرالمنتهى«  للآمدي،  الأحكام«  �أ�صول  في  »الإحكام 
�إ�سحاق  الرازي، و»اللمع والتب�صرة« لأبي  و»المح�صول في علم الأ�صول« للإمام 
الم�أمول  و»ح�صول  الغزالي،  للإمام  الأ�صول«  علم  من  و»الم�ست�صفى  ال�شيرازي، 
الو�صول  منهاج  �شرح  ال�سول  و»نهاية  خان،  ح�سن  ل�صديق  الأ�صول«  علم  من 
للبي�ضاوي« للإ�سنوي، كما رجع �إلى م�صادر �أخرى في غير علم الأ�صول، مثل: 
و»فتح  لل�سيوطي،  القر�آن«  علوم  في  و»الإتقان  التف�سير،  في  ولعله  البيان«  »غاية 
الباري« لابن حجر، كما رجع للماوردي، ولعله في »�أحكامه ال�سلطانية« وغير ذلك 
من الم�صادر. كما �أن الم�ؤلف - رحمه الله تعالى - �أكثر النقل عن �أئمة الإبا�ضية، 

مثل: البدر ال�شماخي، وابن بركة العماني، و�أبي �سعيد الكدمي، وغيرهم.

�ساد�سًا: درا�سة الكتاب

فيما يخت�ص بال�شرح هناك اختيارات وترجيحات لبع�ض م�سائل الأ�صول 
ذكرها الإمام نور الدين ال�سالمي، فقد وافق الجمهور في جل الم�سائل، وخالفهم في 
بع�ض الم�سائل، ووافق الحنفية في الم�سائل، وتفرد ببع�ض الم�سائل، كما �أنه خالف 

مذهبه في بع�ض الم�سائل، و�س�أذكر لكل جهة من تلك الجهات بع�ض النماذج:

. م�سائل وافق فيها الجمهور 

هناك م�سائل وافق الإمام ال�سالمي فيها الجمهور ومنها: 
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الم��سألة الأولى: ترجيح �أن القيا�س ال�صحيح مثبت للأحكام فيما لم يرد فيه ن�ص 
قد  النا�س  �أن  »اعلم  قال:  حيث  الأحكام،  عن  كا�شف  لا  �سنة،  �أو  كتاب  من 
اختلفوا في ثبوت التعبد بالقيا�س على مذاهب، الأ�صح منها ما عليه الجمهور من 
العلماء من �أن القيا�س ال�صحيح مثبت للحكم ال�شرعي فيما لم يرد فيه ن�ص من 

كتاب �أو �سنة، فالقيا�س على هذا �أحد �أدلة ال�شرع«))).

قال  الأحكام،  عن  كا�شف  القيا�س  �إن  قال  من  العلماء  من  �أن  على 
الإمام الزرك�شي: الحق �أنه مظهر لحكم الله تعالى لا مثبت له ابتداء؛ لأن مثبت 
�إنه حكم الله على الإطلاق،  الحكم هو الله، ومنع ال�شافعي في الر�سالة �أن يقال 
�إنما ين�صرف في الظاهر للمن�صو�ص عليه فيمتنع  اللفظ  وقال ال�صيرفي: لأن هذا 

�إطلاقه على القيا�س))).

الفقه، حيث قال:  �أ�صول  الثانية: ترجيح مراعاة قيد الحيثية في مو�ضوع  الم��سألة 
والأحكام  ال�شرعية،  الأحكام  �إثباتها  حيث  من  ال�شرعية  الأدلة  هو  »مو�ضوعه 
�إثبات  حيثية  مراعاة  من  بد  ولا  ال�شرعية...  بالأدلة  ثبوتها  حيث  من  ال�شرعية 
الدليل للحكم وحيثية ثبوت الحكم من الدليل؛ لأن البحث في هذا الفن �إنما هو 
في �أحوال الأدلة التي يثبت بها الحكم، وفي �أحوال الأحكام التي تثبت بالأدلة 

لا في نف�س الأدلة والأحكام ... ولا الأدلة نف�سها«))).

))) المرجع ال�سابق، 1/ 29.
))) راجع: الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه ، دار الكتبي ، ط1 1994م ، 14/5.

)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 1/ 34.



تقــديم
5959

على �أن هناك من العلماء من جعل مو�ضوع �أ�صول الفقه الأدلة فقط، قال 
ابن النجار: »فمو�ضوع ذا - �أي هذا العلم الذي هو �أ�صول الفقه - الأدلة المو�صلة 
�إلى الفقه من الكتاب وال�سنة والإجماع والقيا�س ونحوها؛ لأنه يبحث فيها عن 

العوار�ض اللاحقة لها«))).

الم��سألة الثالثة: دلالة العام على �أفراده. اختار الإمام ال�سالمي �أن دلالة العام على 
�أفراده دلالة ظنية، حيث قال: »ثم �إنه بعد اتفاقنا والحنفية على �أن حكم العام 
الإثبات،  هذا  كيفية  في  اختلفنا  الأفراد  من  يتناوله  ما  جميع  في  الحكم  �إثبات 
فمذهبنا ومذهب جمهور الفقهاء والمتكلمين: �أن �إثبات ذلك الحكم في الأفراد 

ا لا قطعًا ويقينًا، وعلى ذلك الإمام ال�شافعي«))). ظنًّ

فالإمام ال�سالمي كما ترى وافق جمهور العلماء في هذه الم�س�ألة وخالف 
الأفراد  على  العموم  دلالة  ثبت  »�إذا  المحيط:  البحر  في  جاء  الحنفية،  جمهور 
فاختلفوا هل هي قطعية �أو ظنية؟ والثاني هو الم�شهور عند �أ�صحابنا، والأول قول 

جمهور الحنفية«))).

الم��سألة الرابعة: الخطاب الخا�ص بالنبي  هل يعم الأمة؟ اختار الإمام ال�سالمي 
�أن الخطاب الخا�ص بالنبي  لا يعم الأمة بطريق الو�ضع و�إنما يعمها من جهة 

راجع: �شرح الكوكب المنير 1/ 36 . الزرك�شي، البحر المحيط، مرجع �سابق، 23/1. 	(((
)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 156/1. 

)))	 راجع: الزرك�شي، البحر المحيط، مرجع �سابق، 26/3 �شرح الكوكب المنير 114/3. 
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ا به...   وخا�صًّ ال�شرع، حيث قال: »�إذا ورد الخطاب ال�شرعي متوجهًا لنبينا 
فلا يعمنا مع�شر الأمة معه بطريق الو�ضع؛ لأنه خطاب لمفرد، ولا يتناول خطاب 
المفرد غيره معه، و�أما من جهة ال�شرع فقيل �إن العرف ال�شرعي ق�ضى بعموم نحو 

ذلك الخطاب بدليل«))).

وبع�ض  والأ�شعرية  ال�شافعية  �أكثر  قول  هو  ال�سالمي  الإمام  اختاره  وما 
الحنابلة وقول المعتزلة ون�سبه ابن عبد ال�شكور للمالكية))). 

وقيل �إن الخطاب الخا�ص بالنبي  يعم الأمة، فلا يخت�ص به �إلا بدليل 
يخ�صه، وهو قول الإمام �أحمد و�أ�صحابه والحنفية والمالكية))).

الم��سألة الخام�سة: العام بعد التخ�صي�ص، هل يبقى حجة بعد التخ�صي�ص؟ اختار 
الإمام ال�سالمي �أن العام بعد التخ�صي�ص يبقى حجة فيما لم يدخله التخ�صي�ص 
�إلا �إذا خ�ص بمجمل، حيث قال: »اختلف في جواز التم�سك بالعموم المخ�ص�ص 
وجعله حجة في �أفراده الباقية بعد التخ�صي�ص على مذاهب، المختار منها ما عليه 
الجمهور و�صححه البدر من �أنه يكون حجة ودليلًا في ذلك الباقي، �إلا �إذا خ�ص 

بلفظ مجمل«))).

راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 182/1.  	(((
راجع: الجويني، البرهان ، دار الكتب العلمية ، بيروت، 1997م، 250/1 . العدة لأبي يعلى 1/ 324. المح�صول  	(((
للرازي 388/1. مخت�صر ابن الحاجب مع �شرح الع�ضد 121/2. البحر المحيط 3/ 186. فواتح الرحموت 281/1.

)))	 راجع: نهاية ال�سول 88/2 تي�سير التحرير، 251/1. ت�شنيف الم�سامع، 800/2. �إر�شاد الفحول، �ص 129.
راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 1/ 194. 	(((
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ادعوا  قومًا  �إن  قيل  وقد  الجمهور،  قول  هو  ال�سالمي  الإمام  اختاره  وما 
�أو  بمبهم  يخ�ص  �أن  ف�إما  خ�ص  �إذا  »العام  الزرك�شي:  قال  ذلك،  على  الإجماع 
به  يحتج  فلا  بع�ضهم،  �إلا  الم�شركين  اقتلوا  قال:  لو  كما  بمبهم  ف�إن خ�ص  معين، 
على �شيء من الأفراد �إذا ما من فرد �إلا ويجوز �أن يكون هو المخرج ... هذا وقد 
ادعى فيه جماعة الاتفاق، منهم: القا�ضي �أبو بكر، وابن ال�سمعاني في القواطع، 
�إذا كان  �أنه حجة  �إلى  �أحد  وقال : لم يذهب  المح�صول،  �شرح  والأ�صفهاني في 

المخ�ص�ص مجملًا«))).

الم��سألة ال�ساد�سة: جواز البيان بالأدنى. اختار الإمام ال�سالمي �أن البيان لا يجب 
�أن يكون كالمبين في القوة، حيث قال:  »اعلم �أن البيان قد يكون �أقوى من المبين، 
وقد يكون مثله في القوة، وقد يكون �أدنى منه قوة، فلا يجب �إذا كان المبَّني متواترًا 

ا))).  �أو م�شهورًا �أن يكون مثله، بل يجوز �أن يكون بيان المتواتر �آحاديًّ

وما اختاره الإمام ال�سالمي هو قول جمهور العلماء، قال الإمام الهندي: 
�أن  �أن يكون كالمبين في القوة، بل يجوز  �أن البيان لا يجب  »ذهب الجماهير �إلى 

يكون �أدنى منه، فيقبل المظنون في بيان المعلوم، خلافًا للكرخي«))).

المح�صول  عن  الكا�شف   .178  ،177/1 الأدلة  قواطع  وانظر   .266/3 للزرك�شي  المحيط  البحر  راجع:  	(((
للأ�صفهاني 212/4. 

راجع:نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 290/1. 	(((
)))	 راجع: نهاية الو�صول للهندي 1889/5. وانظر: البحر المحيط للزرك�شي 490/3. ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع 

849/2. �شرح الكوكب المنير 450/3.
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الإجماع  �أن  ال�سالمي  الإمام  يرى  ال�سكوتي.  الإجماع  ال�سابعة: حجية  الم��سألة 
قولًا  المجتهدين  بع�ض  يقول  �أن  ال�سكوتي  والإجماع  ظنية،  حجة  ال�سكوتي 
وي�سكت الباقون بعد انت�شاره من غير �أن يظهر منهم اعتراف �أو ر�ضا به �أو �إنكار 

له.

توجب  ظنية  حجة  فهو  ال�سكوتي  الإجماع  حكم  »و�أما  ال�سالمي:  قال 
لا  ال�سكوتي  الإجماع  خالف  فمن  العدل،  خبر  مثل  العلم،  تفيد  ولا  العمل 

يحكم بف�سقه على ال�صحيح«))).

وهذا ما ذهب �إليه جمهور الأ�صوليين، فقد قالوا بظنية الإجماع ال�سكوتي، 
قال الإمام الآمدي: »وما ذكرناه من الإجماع ال�سكوتي فظني، فلا يمتنع التم�سك 
به في م�سائل الاجتهاد كالظاهر من الكتاب وال�سنة«)))، قال الع�ضد في �شرحه 
على مخت�صر ابن الحاجب: »والحق �أنه �إجماع �أو حجة ولي�س ب�إجماع قطعي«))).

�إنه حجة  ف�إنهم يقولون  ال�سالمي في هذا مذاهب غالب الحنفية،  وخالف 
في  والعقد  الحل  �أهل  من  واحد  ذهب  »�إذا  البخاري:  عبدالعزيز  يقول  قطعية، 
ع�صر �إلى حكم في م�س�ألة قبل ا�ستقرار المذاهب على حكم تلك الم�س�ألة وانت�شر 
ذلك بين �أهل ع�صره وم�ضى مدة الت�أمل فيه، ولم يظهر له مخالف، كان ذلك 

))) راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 568/2.
)))	 راجع: الإحكام للآمدي، 183/2.

راجع: �شرح الع�ضد على ابن الحاجب، 37/2. 	(((
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�إجماعًا مقطوعًا به عند �أكثر �أ�صحابنا، وكذلك الفعل يعني �إذا فعل واحد من 
مدة  م�ضي  بعد  �أحد  عليه  ينكر  ولم  زمانه،  �أهل  به  وعلم  فعلًا،  الإجماع  �أهل 
�إجماعًا  الفعل وي�سمى هذا  �إباحة ذلك  �إجماعًا منهم على  الت�أمل يكون ذلك 

ا عند من قال �إنه �إجماع«))).  �سكوتيًّ

 : الم��سألة الثامنة: تقديم الخبر على القيا�س. مثال الخبر المخالف للقيا�س قوله
�شَاءَ  �إنْ  يحْلبَهَا  �أنْ  بعدَ  يخَّري  ف�إنَّه  بعْد  ابتاعَ  فمَنْ  الغَنَم،  ولا  الإبلَ  وا  ت�صرُّ »لا 

رْ« ]متفق عليه[. اعًا من َمت ها و�صَ �أم�سكَهَا، و�إنْ �شَاءَ ردَّ

فرد التمر بدل اللبن مخالف للقيا�س فيما ي�ضمن به المتلف من مثل �أو 
قيمة.

فيكون  القيا�س،  على  الآحاد  خبر  تقديم  �إلى  ال�سالمي  الإمام  ذهب  وقد 
العمل به �أولى من العمل بالقيا�س فيبطل القيا�س، قال ال�سالمي: »وهو قول الأكثر 
من �أ�صحابنا والمتكلمين، وهو قول عامة الفقهاء من قومنا«. وقد ا�ستدل له ال�سالمي 

ب�أدلة متعددة))). 

بع�ض  �أن  على  الأ�صوليين  جمهور  مذهب  هو  هنا  ال�سالمي  اختاره  وما 
الأ�صوليين قد اختار تقديم القيا�س على خبر الآحاد. 

راجع: ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول البزدوي، 426/3. 	(((
راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 487/2 - 489. 	(((
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قال الإمام الرازي: »مذهب �أبي حنيفة �أن خبر الواحد �إذا ورد على 
خلاف القيا�س لم يقبل؛ ولهذا ال�سبب ف�إنه لم يقبل خبر الم�صراة مع �أنه لفظ 
ر�سول الله ، قال لأن القيا�س يخالفه)))، وجاء في جمع الجوامع: ويقبل من 
�شرحه:  الزرك�شي في  قال  القيا�س،  يخالف  فيما  للحنفية  فقيهًا خلافًا  لي�س 
هذا �إنما هو قول بع�ض الحنفية، ولهذا لم يحكه �صاحب البديع منهم )يق�صد 
ابن ال�ساعاتي( �إلا عن فخر الإ�سلام )يق�صد البزدوي(، فقال: الخبر مقدم على 

القيا�س عند الأكثر، وقيل بالعك�س«))).

الم��سألة التا�سعة: العمل بخبر الواحد فيما تعم به البلوى. اختار الإمام ال�سالمي 
»بع�ضهم  قال:  الدين، حيث  فروع  البلوى في  تعم به  فيما  الواحد  بخبر  العمل 
ا�شترط في قبول خبر الواحد �أن يكون في غير ما تعم به البلوى؛ لأن ما تعم به 
البلوى تتوفر الدواعي �إلى نقله، في�ستلزم كثرة الناقلين، في�شتهر بين ال�صحابة، فلا 
يخت�ص بنقله واحد دون الآخرين، �سواء كان ذلك المنقول في �أ�صول الدين �أو في 
فروعه، ونحن نقول: �إن ذلك م�سلم في �أ�صول الدين... و�أما في فروعه الظنية فلا 

ن�سلم ا�شتراط ذلك... والحجة لنا على عدم ا�شتراطه«))).

)))	 راجع: مفاتيح الغيب، 257/1.
)))	 راجع: جمع الجوامع مع ت�شنيف الم�سامع للزرك�شي، 990/2.

)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 490/2، 491. 
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وما اختاره ال�سالمي من وجوب العمل بخبر الآحاد فيما تعم به البلوى هو 
قول جمهور العلماء، على �أن الحنفية لا يقبلون خبر الآحاد فيما تعم به البلوى، 
قال الزرك�شي: الحنفية لا يقبلونه فيما تعم به البلوى؛ ولهذا �أنكروا نق�ض الو�ضوء 

بم�س الذكر))).

للعمل  موجبًا  ورد  �إذا  الواحد  »خبر  البخاري:  العزيز  عبد  وقال 
يقبل  الأحوال لا  �إليه في عموم  الحاجة  يم�س  فيما  �أي  البلوى  به  يعم  فيما 
�أبي الح�سن الكرخي من �أ�صحابنا المتقدمين، وهو مختار المت�أخرين  عند ال�شيخ 
منهم، وعند عامة الأ�صوليين يقبل �إذا �صح �سنده، وهو مذهب ال�شافعي وجميع 

�أ�صحاب الحديث«))).

ومعنى �أن الخبر مما تعم به البلوى �أن كل �أحد يحتاج �إلى معرفته، وقيل: 
معناه �أن يكون م�شتركًا غير خا�ص(3).

العمل  ال�سالمي  الإمام  اختار  الحدود.  في  الواحد  بخبر  العمل  العا�شرة:  الم��سألة 
بخبر الواحد في الحدود، حيث قال في النظم: 

    ولا الذي تعددت روايتُه             �أو لي�س في الحدِّ �أتتْ دلالتُه

))) راجع: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع، 965/2.
راجع: ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول البزدوي، 24/3. 	(((

))) انظر: البحر المحيط للزرك�شي، 347/4 بت�صرف ي�سير.
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ثم قال في ال�شرح: »ال�شرط الثالث: لأبي الح�سن الكرخي و�أبي عبدالله 
�أنه ي�شترط في قبول خبر الآحاد  �إنه رجع عنه،  الب�صري في قديم قوليه، ثم قيل 
تدر�أ  الحدود  لأن  ذلك؛  فيها  يقبل  فلا  الحدود  �أما  الحدود،  غير  في  يكون  �أن 
ب�شبهة  لي�س  ا  �آحاديًّ كونه  ب�أن  ورد  �شبهة،  الآحاد  الكذب في  وتجويز  بال�شبهات، 
ا كما ثبت ذلك بالخبر...  كال�شهادة؛ لأن ال�شهادة يثبت بها كون الحد م�ستحقًّ
فاحتمال الكذب فيه لي�س ب�شبهة تدر�أ بها الحدود«))). وما اختاره ال�سالمي هو ر�أي 

جمهور الأ�صوليين.

 قال الآمدي: »اتفقت ال�شافعية والحنابلة و�أبو يو�سف و�أبو بكر الرازي من 
�أ�صحاب �أبي حنيفة و�أكثر النا�س على قبول خبر الواحد فيما يوجب الحد، وفي 

كل ما ي�سقط بال�شبهة خلافًا لأبي عبد الله الب�صري والكرخي«))).

وقال عبد العزيز البخاري: »ذهب جمهور العلماء �إلى �أن �إثبات الحدود 
ب�أخبار الآحاد جائز، وهكذا نقل عن �أبي يو�سف - رحمه الله - في الأمالي، وهو 
اختيار �أبي بكر الج�صا�ص و�أكثر �أ�صحابنا، وذهب �أبو الح�سن الكرخي �إلى �أنه لا 
يجوز و�إليه مال الم�صنف و�شم�س الأئمة على ما يدل عليه �سياق كلامهما، وهو 

مذهب �أبي عبد الله الب�صري من المتكلمين«))).

)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 495/2، 496.
)))	 راجع: الأحكام للآمدي، 168/2.

)))	 راجع: ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول البزدوي، 59/3.
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الم��سألة الحادية ع�شرة: عمل الراوي بخلاف روايته. اختار الإمام ال�سالمي رد حديث 

الآحاد �إذا عمل راويه بخلاف روايته، حيث قال: »ف�إن من روى رواية ثم عمل 
في  الم�ساهلة  في  و�إما  الرواية  في  �إما  لتهمته،  موجبًا  ذلك  كان  مدلولها،  بخلاف 
ل بقبول الرواية �إن لم نحكم ب�سقوط عدالته حُ�سن ظن به  ِ العمل، وجميعها ُخم

لاحتمال �أن يكون قد اطلع على نا�سخ لها«))).

وما اختاره ال�سالمي هو قول جمهور الحنفية وبع�ض المالكية، على �أن معظم 
الإبهاج:  في  جاء  راويه،  خالفه  و�إن  الآحاد،  حديث  يقبلون  وال�شافعية  المالكية 
»عمل راوي الخبر بخلافه �أي بخلاف ظاهر الخبر لا يوجب رده… وذهب �أكثر 
�إلا  �إلى �أن عمل الراوي بخلاف الخبر يقدح في الخبر، ولا يجوز الأخذ  الحنفية 
بعمل الراوي«)))، وقال الإمام الزرك�شي: »ولا ي�ضر عمل الراوي بخلافه خلافًا 
لجمهور الحنفية وبع�ض المالكية، حيث قدموا ر�أيه على روايته؛ ولذلك لم يوجبوا 

الت�سبيع بخبر �أبي هريرة  في ولوغ الكلب لمخالفته �إياه«))).

وجاء في �شرح جمع الجوامع و�شرحه للمحلي: »�أو خالفه راويه، فلا يجب 
العمل به لأنه �إنما خالفه لدليل«، ثم �أجاب على من رد العمل به بقوله: »قلنا: في 

)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 510/2.
)))	 راجع: الإبهاج في �شرح المنهاج لابن ال�سبكي، 363/2.

)))	 راجع: البحر المحيط للزرك�شي، 346/4.
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ظنه ولي�س لغيره اتباعه؛ لأن المجتهد لا يقلد مجتهدًا كما �سي�أتي، مثاله حديث 
�أبي هريرة  في ال�صحيحين )�إذا �شرب الكلب في �إناء �أحدكم فليغ�سله �سبع 

مرات(، وقد روى الدارقطني عنه �أنه �أمر بالغ�سل من ولوغه ثلاث مرات«))).

و�إن  الواحد  بخبر  العمل  �أي وجوب  »وهذا،  البناني في حا�شيته:  وقال 
خالفه راويه هو كذلك عندنا معا�شر المالكية �أي�ضًا«))).

. م�سائل خالف فيها الجمهور

هناك م�سائل خالف الإمام ال�سالمي فيها الجمهور، ومنها: 

�أن  ال�سالمي  الإمام  اختار  الخا�ص؟  من  هما  هل  والمقيد،  المطلق  الأولى:  الم��سألة 
المطلق والمقيد من باب الخا�ص، حيث قال: »ي�شمل الخا�ص المطلق والمقيد والأمر 

والنهي، بمعنى �أن هذه الأ�شياء من �أق�سام الخا�ص... وهو المختار عندي«))).

والمقيد  المطلق  جعلوا  �إنهم  حيث  العلماء،  لجمهور  مخالف  بذلك  وهو 
والعام؛  الخا�ص  من  قريبان  لكنهما  العام،  ومن  الخا�ص  من  خارجين  ق�سمين 

ولذلك ذكرهما ابن الحاجب والبي�ضاوي عقيب العام والخا�ص.

)))  راجع: جمع الجوامع مع �شرح المحلي، 92/2.
)))	 راجع: حا�شية البناني على �شرح المحلي، 93/2.

)))  راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 52/1.
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جاء في تحفة الم�سئول: »لما كان المطلق �شبيهًا بالعام، والمقيد �شبيهًا بالخا�ص 
ذكرهما عقيبهما«))).

الم��سألة الثانية: الأمر بعد الحظر. اختار الإمام ال�سالمي �أن الأمر بعد الحظر للوجوب، 
ورد  �إن  الندب هو كحكمه  بعد  �أو  بعد الحظر  ورد  �إن  الأمر  قال: »حكم  حيث 
ابتداء، �أي �إذا حرم الله �سبحانه �شيئًا ثم �أمر به، فذلك الأمر للوجوب �إلا لقرينة 

ت�صرفه عن حقيقته«))).

الطبري  الطيب  �أبي  القا�ضي  اختيار  هو  ال�سالمي  الإمام  اختاره  وما 
و�أبي �إ�سحاق ال�شيرازي وابن ال�سمعاني والرازي والبزدوي وال�سرخ�سي و�صدر 

ال�شريعة))).

مالك  والإمام  ال�شافعي  الإمام  ومنهم  والمتكلمين  الفقهاء  �أكثر  �أن  على 
و�أ�صحابه والإمام �أحمد بن حنبل و�أ�صحابه وبع�ض ال�شافعية والحنفية ذهبوا �إلى 

�أن الأمر بعد الحظر يفيد الإباحة))).

)))	 راجع: تحفة الم�سئول للرهوني، 257/3. ونهاية ال�سول مع حا�شية المطيعي، 494/2.
)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 63/1.

)))  راجع: �شرح اللمع لل�شيرازي، 114/1. المح�صول للرازي، 236/1. القواطع لابن ال�سمعاني، 110/1. �أ�صول 
ال�سرخ�سي، 19/1. �أ�صول البزدوي مع �شرحه ك�شف الأ�سرار، 120/1.

)))  راجع: �أ�صول ال�سرخ�سي، 19/1. الو�صول �إلى الأ�صول لابن برهان، 109/1. �أ�صول ابن مفلح، 704/2. العدة 
لأبي يعلى، 256/1. �شرح تنقيح الف�صول، � ص139. 
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ومنهم من قال بالوقف بين الوجوب والإباحة، وهو اختيار �إمام الحرمين 
والآمدي))).

ومنهم من قال �إنها ترفع الحظر ال�سابق، وتعيد حال الفعل �إلى ما كان عليه 
قبل الحظر، وهو اختيار الكمال ابن الهمام))).

و�سبب،  لعلة  عار�ضًا  ال�سابق  المنع  كان  ف�إن  بالتف�صيل،  قال  من  ومنهم 
وعلقت �صيغة الأمر بزوال العلة، كان الأمر الوارد لرفع الذم فقط، و�إلا حملت 

ال�صيغة على �أ�صلها في اللغة، وهو اختيار الغزالي))).

�أن  ال�سالمي  بال�شيء، هل هو نهي عن �ضده؟ اختار الإمام  الم��سألة الثالثة: الأمر 
الأمر بال�شيء لي�س نهيًا عن �ضده، حيث قال: »لا يدل الأمر بال�شيء على النهي 

عن �ضد ذلك ال�شيء الم�أمور به، فلا يكون الأمر بال�شيء نهيًا عن �ضده«))).

وما اختاره الإمام ال�سالمي هو ما ذهب �إليه �إمام الحرمين والغزالي))).

)))	 راجع: البرهان لإمام الحرمين، 159/1. الإحكام للآمدي، 261/2. 
)))	 راجع: التحرير مع �شرحه تي�سير التحرير، 1/ 364.

)))	 راجع: الم�ست�صفى للإمام الغزالي، 435/1.
)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 1/ 85.

الع�ضد،  �شرح  مع  الحاجب  ابن  للغزالي، 82/1. مخت�صر  الم�ست�صفى  الحرمين، 1/ 180.  لإمام  البرهان  راجع:   	(((
 .85/2
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بال�شيء نهي عن �ضده معنى،  �أن الأمر  �إلى  الفقهاء  وذهب جمهور 
قال ابن النجار: »والأمر ب�شيء معين نهي عن �ضده، �أي �ضد ذلك المعين 
معنى، �أي من جهة المعنى لا من جهة اللفظ عند �أ�صحابنا والأئمة الثلاثة، 

وذكره �أبو الخطاب عن الفقهاء«))).

اختار  عنه؟  المنهي  ف�ساد  على  يدل  هل  ال�شيء،  عن  النهي  الرابعة:  الم��سألة 
الإمام ال�سالمي �أن النهي عن ال�شيء لا يدل على ف�ساد المنهي عنه �إلا �إذا دل 
عليه دليل، حيث قال: »و�إذا ت�أملت هذه الأقوال كلها وطلبت الأرجح منها، 
ر�أيت �أن الأرجح هو المذهب الأول، وهو �أن النهي لا يقت�ضي الف�ساد مطلقًا، 
و�إن اقت�ضاه في بع�ض الموا�ضع فذلك �إنما هو لدليل خارج عن النهي لا لنف�س 

النهي«))).

وما اختاره الإمام ال�سالمي هو ما ذهب �إليه الإمام �أبو حنيفة والقا�ضي 
عبد الجبار و�أبو عبد الله الب�صري و�أبو الح�سن الكرخي وبع�ض الإبا�ضية))).

قال  عنه،  المنهي  ف�ساد  على  يدل  النهي  �أن  �إلى  العلماء  وذهب جمهور 
ابن النجار: »وورود �صيغة النهي مطلقة عن �شيء لعينه، �أي لعين ذلك ال�شيء 

)))	 راجع: �شرح الكوكب المنير، 3/ 51.
)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 1/ 112. 

راجع: المعتمد لأبي الح�سين الب�صري، 170/1. قواطع الأدلة لابن ال�سمعاني، 140/1. 	(((
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كالكفر والظلم والكذب ونحوها من الم�ستقبح لذاته، يقت�ضي ف�ساده �شرعًا عند 
الأئمة الأربعة والظاهرية وبع�ض المتكلمين«))).

الإمام  اختار  ال�شرع.  �أمور   في  النبي  من  الاجتهاد  وقوع  الخام�سة:  الم��سألة 
ال�سالمي �أن اجتهاد النبي  في �أمور ال�شرع لم ينقل �إلينا، حيث قال: »المختار 
الدينية   بالاجتهاد مطلقًا في الأحكام  المذاهب كلها جواز تعبده  من هذه 
في  منه  وقع  و�إنما  الدينية،  الأحكام  في  منه  يقع  لم  لكنه  ال�سيا�سية،  والآراء 
الآراء ال�سيا�سية في حروب الأعداء، بمعنى �أنه لم ينقل �إلينا وقوع ذلك �إلا في 

الحروب«))).

ذلك  ي�ؤيد  العلماء،  عليه جمهور  لما  ال�سالمي مخالف  الإمام  اختاره  وما 
مذاهب:  �أربعة  على  فيه  فاختلفوا  وقوعه  »و�أما  قال:  حيث  الزرك�شي  ذكره  ما 
فذهب الجمهور �إلى وقوعه مطلقًا، ومنهم الآمدي وابن الحاجب، قال الماوردي: 
وتدل عليه ق�صة �سليمان وداود، وقوله  لعمر: )�أر�أيت لو تم�ضمت بماء(، وقول 
العبا�س  له: �إلا الإذْخِر، فقال : )�إلاَّ الإذْخِر( فلو كان بالوحي لما ت�أخر 

الا�ستثناء«))).

راجع: �شرح الكوكب المنير، 3/ 84. مخت�صر ابن الحاجب مع �شرح الع�ضد، 95/2. �أ�صول ال�سرخ�سي، 80/1  	(((
-82.ك�شف الأ�سرار، 257/1، 258. العدة لأبي يعلى، 422/2. تحقيق المراد، �ص 67 وما بعدها.

)))  راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 464/2.
)))	 راجع: البحر المحيط، 6/ 216. 
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الم��سألة ال�ساد�سة: تطرق الخط�أ �إلى اجتهاده . اختار الإمام ال�سالمي منع الخط�أ 
قلنا  �إذا  لأنا  نظر؛    تجويز خطئه  وفي  »�أقول:  قال:  اجتهاده  حيث  في 
في  خطئه  فثبوت  يوحى،  وحي  منه  الاجتهاد  و�أن  بالاجتهاد،  تعبده  ب�صحة 

ا«))). ذلك بعيد جدًّ

ال�شافعي  عليه  ن�ص  قد  وهو  ا  حقًّ كان  و�إن  ال�سالمي  الإمام  اختاره  وما 
قال  العلماء،  من  الأكثر  عليه  لما  مخالف  وهو  والهندي،  فورك  ابن  واختاره 
الزرك�شي: »وقيل: يجوز ب�شرط �أن لا يقر عليه، وهو اختيار ال�شيخ �أبي �إ�سحاق 
في اللمع وحكاه ابن برهان عن �أكثر �أ�صحابنا، والخطابي في �أعلام الحديث عن 

�أكثر العلماء«))).

عن  يبحث  فلا  عدول  هم  �أم  �إلى تزكية  ال�صحابة  يحتاج  هل  ال�سابعة:  الم��سألة 
عدالتهم؟ ال�صحابي عند جمهور الأ�صوليين: من طالت �صحبته متتبعًا له مدة 

يثبت معها �إطلاق �صاحب فلان عرفًا بلا تحديد في الأ�صح))).

اختار الإمام ال�سالمي احتياج ال�صحابة - ر�ضوان الله عليهم - �إلى التزكية 
والتعديل بعد الفتن خا�صة من لم يعلم منه البقاء على ال�سيرة التي كان عليها 
ر�سول الله ، حيث قال: »والقول الف�صل بين الخ�صوم في هذا المقام �أن نقول 

)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 465/2. 
)))	 راجع: البحر المحيط، 6/ 218.
)))	 راجع: التقرير والتحبير، 15/1.
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�إنهم جميعًا عدول �إلا من ظهر ف�سقه منهم قبل الفتن، �أما بعد الفتن فمن علم 
منهم البقاء على ال�سيرة التي كان عليها ر�سول الله  فهو عدل مطلقًا... ومن 

لم يعلم منهم البقاء على تلك ال�سيرة فلا ي�سارع �إلى تعديله«))). 

التمري�ض،  ب�صيغة  الجوامع«  »جمع  ال�سالمي حكاه في  الإمام  اختاره  وما 
ا«))). حيث قال: »وقيل هم كغيرهم، وقيل �إلى قتل عثمان، وقيل �إلا من قاتل عليًّ

عن  يبحث  فلا  ل�صحبتهم،  عدول  �أنهم  �إلى  الأ�صوليين  جمهور  وذهب 
عدالتهم �إلا �إذا �صدر منهم ما يخالف العدالة.

قال الإمام الغزالي: »الف�صل الرابع في عدالة ال�صحابة - ر�ضي الله عنهم - 
  والذي عليه �سلف الأمة وجماهير الخلف �أن عدالتهم معلومة بتعديل الله
�إياهم وثنائه عليهم في كتابه، فهو معتقدنا فيهم، �إلا �أن يثبت بطريق قاطع ارتكاب 

واحد لف�سق مع علمه به؛ وذلك مما لا يثبت، فلا حاجة لهم �إلى التعديل«))).

وقال  ال�صحابة،  عدالة  على  الأئمة  من  الجمهور  »اتفق  الآمدي:  وقال 
قوم �إن حكمهم في العدالة حكم من بعدهم في لزوم البحث عن عدالتهم عند 

الرواية«))).

))) راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 522/2.
)))	 راجع: جمع الجوامع مع ت�شنيف الم�سامع، 1045/2.

راجع: الم�ست�صفى للإمام الغزالي، 130/1. 	(((
راجع: الأحكام في �أ�صول الأحكام للآمدي، 152/2. 	(((
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وجاء في التقرير والتحبير: »الأكثر على عدالة ال�صحابة، فلا يبحث عنها 
في رواية ولا �شهادة، وقيل هم كغيرهم فيهم العدول وغيرهم، في�ستعلم التعديل 

بما تقدم من التزكية وغيرها �إلا من كان مقطوعًا بعدالته كالخلفاء الأربعة«))).

»والقول  والتحبير:  التقرير  نقله عنه �صاحب  ال�سبكي كما  الإمام  وقال 
الف�صل �أنا نقطع بعدالتهم من غير التفات �إلى هذيان الهاذين وزيغ المبطلين، وقد 
الغيوب  علام  زكاهم  بمن  فكيف  منا  الواحد  بتزكية  العدالة  في  اكتفا�ؤنا  �سلف 
الذي لا يعزب عن علمه مثقال ذرة في الأر�ض ولا في ال�سماء في غير �آية، و�أف�ضل 
خلق الله الذي ع�صمه الله عن الخط�أ في الحركات وال�سكنات محمد  في غير 
حديث، ونحن ن�سلم �أمرهم فيما جرى بينهم �إلى ربهم جل وعلا، ونبر�أ �إلى الملك 

�سبحانه ممن يطعن فيهم«))).

الن�ص  �أن  ال�سالمي  الإمام  اختار  والإجماع.  الن�ص  تعار�ض  في  الثامنة:  الم��سألة 
والإجماع �إذا كانا ظنيين ف�إنه يقدم الن�ص على الإجماع، حيث قال: »�إن كان 
ا كما هو ��شأن المتعار�ضين، فتقديم الن�ص �أولى؛  كل واحد من الن�ص والإجماع ظنيًّ

لأنه نقل عن ال�شارع والإجماع نقل عن غيره«))).

)))	 راجع: التقرير والتحبير 346/2.
ت�شنيف   .180/3 الرو�ضة،  مخت�صر  �شرح   .634/2 لل�شيرازي،  اللمع  �شرح  وانظر:   .364/2 ال�سابق،  المرجع   	(((

الم�سامع، 1054/2.
)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 2/ 789.
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وقال جمهور الأ�صوليين بتقديم الإجماع على الن�ص، قال ابن النجار: 
»فيقدم من جميع ذلك �إجماع على باقي الأدلة لوجهين: �أحدهما: كونه مقطوعًا 
مع�صومًا من الخط�أ، الثاني: كونه �آمنًا من الن�سخ والت�أويل بخلاف باقي الأدلة، 
وهو �أنواع: الإجماع النطقي المتواتر وهو �أعلاها، ثم يليه الإجماع النطقي الثابت 
بالآحاد، ثم يليه الإجماع ال�سكوتي المتواتر، ثم يليه الإجماع ال�سكوتي الثابت 

بالآحاد، فهذه الأنواع الأربعة كلها مقدمة على باقي الأدلة«))). 

�سنة  �أو  الن�ص كتاباً كان  الإجماع على  »يرجح  الزرك�شي:  الإمام  وقال 
متواترة؛ لأن الن�سخ م�أمون فيه«))).

وجاء في التقرير والتحبير: »�إذا عار�ض الإجماع ن�ص، �أطلق ابن الحاجب 
تقديم الإجماع على الن�ص، وعلله غير واحد من ال�شارحين بعدم قبوله الن�سخ... 
القطعي  الن�ص  على  ومتنًا  �سندًا  القطعي  الإجماع  تقديم  يظهر  الذي  قال:  ثم 
كذلك، وعلى الن�ص الظني كذلك، �إذا لم يقبل الت�أويل، وتقديم الإجماع الظني 
وتقديم  الت�أويل،  �أحدهما  يقبل  لم  �إذا  كذلك  الظني  الن�ص  على  ومتنًا  �سندًا 
الإجماع  وتقديم  كذلك،  الظني  الن�ص  على  �سندًا  لا  متنًا  القطعي  الإجماع 
القطعي �سندًا لا متنًا على الن�ص كذلك �إذا لم يقبل �أحدهما الت�أويل، وتقديم 
الت�أويل،  يقبل  �إذا لم  الظني كذلك  الإجماع  ومتنًا على  �سندًا  القطعي  الن�ص 

))) راجع: �شرح الكوكب المنير، 4/ 600، 601.
))) راجع: ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع، 3/ 536.
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وعلى الإجماع الظني �أحدهما �إذا لم يقبل الت�أويل«))).

. م�سائل تفرد بها الإمام ال�سالمي، منها: 

مما انفرد به الإمام ال�سالمي ا�شتراط معرفة المجتهد �سيرة النبي  و�سيرة 
في  المجتهد  عنه  ي�ستغني  لا  كل فن  معرفة  »ي�شترط  قال:  حيث    �صحابته 
ا�ستنباط الأحكام، فينبغي �أن يكون عارفًا بال�سيرة النبوية؛ لأن فيها معرفة �أفعاله 
و�أحواله عليه ال�صلاة وال�سلام، و�أن يكون عارفًا ب�سير ال�صحابة و�أحوالهم؛ لأن 
ة  و�سُنَّ تي  بِ�سُنَّ وال�سلام »عليكم  ال�صلاة  قال عليه  ال�صحابة، وقد  الدين ما عليه 

الخلفَاءِ الرا�شِدينَ بعْدِي«))).

وحجته  به،  انفرد  مما  يظهر  فيما  فهو  لغيره،  �أقف عليه  لم  ال�شرط  وهذا 
في هذا �أن الاجتهاد يتوقف على كل ما لا بد منه لأجل التو�صل �إلى ا�ستنباط 

الأحكام من الأدلة. 

. م�سائل وافق فيها الحنفية 

هناك م�سائل وافق الإمام ال�سالمي فيها الحنفية، منها:

ق�سمين:  �إلى  الأ�صول  ق�سموا  فالحنفية  الأ�صول.  تق�سيمات  الأولى:  الم��سألة 

)))	 راجع: التقرير والتحبير، 33/3.
)))  راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 804/2. 
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الأحكام والأدلة، فق�سم الأدلة ي�شمل الكلام على الأدلة المتفق عليها والمختلف 
�أمر ونهي، خا�ص وعام، ومطلق  فيها، ويتبع الأدلة جميع مباحث الألفاظ، من 
ومقيد، ومجمل ومبين، وجميع �أنواع الدلالات من جميع جهاتها كجهة ظهورها 
�أركان:  �أربعة  فيه على  الكلام  وي�شمل  الأحكام،  الثاني: في  والق�سم  وخفائها. 
الركن الأول في الحكم، الركن الثاني في الحاكم، الركن الثالث في المحكوم به، 

الركن الرابع في المحكوم عليه.

مو�ضوع  الحنفية:  ال�سالمي  الإمام  فيها  وافق  التي  من الم�سائل  الثانية:  الم��سألة 
�أ�صول الفقه. اختلف الأ�صوليون في مو�ضوع �أ�صول الفقه، فذهب الجمهور �إلى 
�أن مو�ضوعه الأدلة الإجمالية، قال ابن النجار: »فمو�ضوع ذا، �أي هذا العلم الذي 
يبحث  لأنه  ونحوها؛  والقيا�س  والإجماع  وال�سنة  الكتاب  من  الفقه  �أ�صول  هو 
�أو  �أو مقيدة  �أو مطلقة  �أو خا�صة،  العوار�ض اللاحقة لها من كونها عامة  فيه عن 
ا، �أو منطوقة �أو مفهومة، وكون اللفظ �أمرًا �أو نهيًا  مجملة �أو مبينة، �أو ظاهرة �أو ن�صًّ
ونحو ذلك من اختلاف مراتبها، وكيفية الا�ستدلال بها، ومعرفة هذه الأ�شياء هي 

�أ�صول الفقه«))).

وعند الحنفية: �أنه الأدلة الإجمالية والأحكام معًا، ووافقهم في ذلك 
ال�سمعي  الدليل  الفقه  �أ�صول  �أي  »مو�ضوعه  التحرير:  في  جاء  الآمدي، 
الأحكام لأفعال  �إثبات  قدرة  �إلى  ب�أحواله  العلم  يو�صل  الكلي من حيث 

)))	 راجع: �شرح الكوكب المنير، �ص 136.
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المكلفين �أخذًا من �شخ�صياته«))).

وقال الآمدي: »و�أما مو�ضوع �أ�صول الفقه فاعلم �أن مو�ضوع كل علم هو 
ال�شيء الذي يبحث في ذلك العلم عن �أحواله العار�ضة لذاته، ولما كانت مباحث 
الأحكام  �إلى  المو�صلة  الأدلة  �أحوال  تخرج عن  الأ�صول لا  علم  الأ�صوليين في 
ال�شرعية المبحوث عنها فيه و�أق�سامها واختلاف مراتبها وكيفية ا�ستثمار الأحكام 

ال�شرعية عنها على وجه كلي كانت هي مو�ضوع علم الأ�صول«))).

قال:  حيث  الفقه،  �أ�صول  مو�ضوع  في  الحنفية  وافق  ال�سالمي  والإمام 
والأحكام  ال�شرعية،  الأحكام  �إثباتها  حيث  من  ال�شرعية  الأدلة  هو  »مو�ضوعه 

ال�شرعية من حيث ثبوتها بالأدلة ال�شرعية«))).

 الم��سألة الثالثة: من الم�سائل التي وافق فيها الإمام ال�سالمي الحنفية: �صحة �إطلاق 
الم�شترك على معنييه �أو معانيه في ا�ستعمال واحد.

�أكثر، دلالة  �أو  الم�شتَرك: هو اللفظ الواحد الدال على معنيين مختلفين 
على ال�سواء عند �أهل تلك اللغة، �سواء كانت الدلالتان م�ستفادتين من الو�ضع 
الأول، �أو من كثرة الا�ستعمال، �أو كانت �إحداهما م�ستفادة مع الو�ضع والأخرى 

راجع: التقريروالتحبير،44/1. 	(((
)))	 راجع: الإحكام في �أ�صول الأحكام، 8/1، 9.

)))	 راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 34/1.
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من كثرة الا�ستعمال))). وقد اختلف العلماء في �صحة �إطلاق اللفظ الم�شترك على 
معنييه �أو معانيه دفعة واحدة، ف�أجازه الجمهور ومنعه الحنفية ومن معهم.

اللفظة  �إطلاق  العلم في �صحة  �أهل  »اختلف  ال�سبكي:  ابن  الإمام  قال 
على  معنيين  بين  م�شتركًا  كانت  �إذا  واحد  وقت  في  واحد  متكلم  من  الواحدة 
المعنيين معًا، فذهب ال�شافعي  والقا�ضيان �أبو بكر الباقلاني وعبد الجبار بن 
�أحمد و�أبو علي الجبائي �إلى �صحة ذلك بطريق الحقيقة، ب�شرط �ألا يمتنع الجمع 

لأمر خارج، كما في ال�ضدين والنقي�ضين«))).

وقال الإمام البزدوي: »و�أما الم�شترك فكل لفظ احتمل معنى من المعاني 
المختلفة، �أو ا�سمًا من الأ�سماء على اختلاف المعاني على وجه لا يثبت �إلا واحد 
من الجملة مرادًا به، مثل: العين ا�سم لعين الناظر، وعين ال�شم�س، وعين الميزان، 
وعين الركبة، وعين الماء، وغير ذلك، ومثل المولى، والقُرْء من الأ�سماء، وهو م�أخوذ 

من الا�شتراك ولا عموم لهذا اللفظ«))).

من  بالمنع  »القول  قال:  حيث  المنع،  في  الحنفية  وافق  ال�سالمي  والإمام 
�إطلاق الم�شترك على معنييه حقيقة ومجازًا، ومفردًا وجمعًا، هو ال�صحيح عندنا 
فليعلم ذلك« ثم ا�ستدل على ذلك بقوله: »ووجه ت�صحيحنا للمنع مطلقًا: هو �أن 

)))	 راجع: الإبهاج في �شرح المنهاج لابن ال�سبكي، 248/1.
المرجع ال�سابق، 255/1. 	(((

)))	 راجع: �أ�صول البزدوي، 7/1.
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واحد...  بو�ضع  عليه  يدل  �أي لم  المتكرر،  بالو�ضع  مو�ضوعه  على  دال  الم�شترك 
ف�إطلاقه على جميعها بلفظ واحد خلاف ما عليه الو�ضع العربي، ومخالفة الو�ضع 

العربي في اللغة لا ت�صح«))).

الم��سألة الرابعة: من الم�سائل التي وافق فيها الإمام ال�سالمي الحنفية: الكلام على 
حروف المعاني بتو�سع.

الفوائد،  كثير  الم�أخذ،  لطيف  الم�سلك،  دقيق  باب  المعاني  حروف  باب 
الناحية  من  و�أهمها  فهمًا،  الأ�صول  مو�ضوعات  �أ�صعب  من  وهو  المحا�سن،  جم 
العملية التطبيقية، ومع هذا تجد كتب المتكلمين اخت�صرت الكلام فيها؛ لميلهم 

�إلى الت�أ�صيل �أكثر من تفريع الفروع.

فالمتكلمون من الأ�صوليين لم يتو�سعوا في ذلك؛ بل تكلموا على بع�ضها، 
فبع�ضهم اقت�صر على �ستة، وبع�ضهم ذكر �ستة ع�شر، وبع�ضهم ذكر �ستة وع�شرين 

حرفًا))).

�أما الأ�صوليون من الحنفية فقد تو�سعوا في الكلام على حروف المعاني، 
وهي ت�شمل حروف العطف والجر والظروف، فتو�سعوا في الكلام عليها))).

))) راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 1/ 208.
))) راجع: الإبهاج في �شرح المنهاج، 338/1 وما بعدها. جمع الجوامع مع ت�شنيف الم�سامع، 489/1 وما بعدها. �شرح 

الكوكب المنير، 229/1 وما بعدها.
الأ�سرار،  ك�شف  بعدها.  وما   180/1 ال�شريعة،  ل�صدر  التو�ضيح  بعدها.  وما   90/1 البزدوي،  �أ�صول  راجع:   (((

180/2 وما بعدها.



عبد الله ربيع
82 82

وا�ستغرق  جميعها،  فذكرها  المعاني،  حروف  في  �أفا�ض  ال�سالمي  والإمام 
�شرحها نحو اثنتين وخم�سين �صفحة وفق الطبعة الحالية))).

الم��سألة الخام�سة: في بع�ض مباحث ال�سنة

ا �أنه كان يعتمد الوحي  المبحث الأول: مبحث الوحي. قال ال�سرخ�سي: »قد بينَّ
البخاري:  وقال  وباطن«))).  نوعان: ظاهر  والوحي  ال�شرع،  �أحكام  بيّنه من  فيما 
»والوحي نوعان، يعني �أنه عليه ال�سلام كان معتمدًا على الوحي في �إظهار جميع 

�أحكام ال�شرع، �إلا �أن الوحي نوعان: ظاهر وباطن...�إلخ«))).

باطن(  )وحي  عليه  المقر  اجتهاده  �أي  »)وهو(  التحرير:  تي�سير  في  وجاء 
على ما عليه فخر الإ�سلام وغيره«))).

و�آحاد،  وم�شهور  متواتر  �إلى  ال�سنة  الحنفية  ق�سم  ال�سنة.  تق�سيم  الثاني:  المبحث 
على  تواط�ؤهم  يُتوهم  ولا  يح�صى عددهم  قوم لا  رواه  الذي  الخبر  هو  فالمتواتر: 
كطرفيه.  و�أو�سطه  ك�آخره،  و�أوله  ك�أوله،  �آخره  فيكون  الحد  هذا  ويدوم  الكذب، 
والم�شهور: هو ما كان من الآحاد في الأ�صل، ثم انت�شر حتى نقله قوم لا يتوهم 

))) راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 333/1 - 385.
))) راجع: �أ�صول ال�سرخ�سي، 90/2.

)))  راجع: ك�شف الأ�سرار للبخاري، 303/3.
)))	 راجع: تي�سير التحرير، 184/4.
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تواط�ؤهم على الكذب، وهم القرن الثاني من بعد ال�صحابة ومَن بعدهم. والآحاد: 
هو كل خبر يرويه الواحد �أو الاثنان ف�صاعدًا لا عبرة للعدد فيه بعد �أن يكون دون 

الم�شهور والمتواتر.

جاء في ك�شف الأ�سرار للن�سفي: »... وال�سنة تت�صل بالآحاد و�أنه كثير، 
وبال�شهرة و�أنه بالن�سبة �إلى الأول قليل، وبالتواتر و�أنه معدود مح�صور«))).

والإمام ال�سالمي وافق الحنفية في تق�سيم ال�سنة فقال: 

فهذا هو المتواتر اللفظي.

ثم قال: 

ودونَ ذلكَ رتبـــــةُ الم�شـــهُورِ

)))	 راجع: ك�شف الأ�سرار �شرح الم�صنف على المنار، 3/2، 4. الكافي �شرح البزدوي لل�سغناقي، 1240/3 وما بعدها.

كامــــــلُ     �إمّا  النوعَـــيِن  و�أولُ 
من   العــــادةُ  وتمنــــعُ  مثلِهم  عنْ 

ناقلُ جمـــــعٌ  رَواهُ  الــذي  وهو 
زُكِنْ  ٍ مَْني عَلى  مثلِهــــم  تواطِي 

القرونِ   �أولِ  في  الــــــذي  وهو 
وانت�شرْ   فيهم  ا�ســــتفا�ضَ  لكنه 

الم�صونِ ب�شــــــرطِهِ  يت�صفْ  لم 
وا�ستمرّ ذلكَ  عنــــــــدَ  وقبلوه 
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ثم قال: 

و�إنْ لم يكُن مت�صلَ الإ�سنَاد        بلا كمالٍ فهـــــو الأحَادي

فالإمام ال�سالمي كما ترى ق�سم ال�سنة �إلى: متواتر، وم�شهور، و�آحاد))). 

الإمام  اختار  يحمل.  ما  تعلم جهته على  الذي لم    فعله  ال�ساد�سة:  الم��سألة 
ال�سالمي �أنه يحمل على الندب، حيث قال: »ونحن نقول: �إن حمله على الندبية 
هو ال�صحيح؛ لأن �أفعاله  �شرع له ولغيره �إلا ما قام الدليل بخ�صو�صيته به، 

فترفعنا به عن المباح لثبوت المزَِيّة له على غيره، ولقوله تعالى ثن ئو  ئۇ        ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئېثم  ]الأحزاب/ ٢١[ ولم نبلغ به درجة الوجوب؛ لأن 
الوجوب �أمر �إلزامي لا يثبت �إلا بدليل، ولم يكف في �إثباته هذا الفعل الوارد 

عنه  لثبوت هذه الاحتمالات فيه«))).

وما اختاره الإمام ال�سالمي هو قول الحنفية والمعتزلة، قال ابن ال�سمعاني: 
»والمذهب الثاني: الم�ستحب للأمة اتباعه في هذه الأفعال، ويندب �إلى ذلك ولا 
يجب، وهو قول الأكثر من �أ�صحاب �أبي حنيفة، وهو قول �أكثر المعتزلة، وبه قال 

من �أ�صحاب ال�شافعي �أبو بكر ال�صيرفي و�أبو بكر القفال«))).

))) راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 2/ 468 - 479.
)))	 راجع: المرجع ال�سابق، 2/ 541 - 542. 

راجع: القواطع لابن ال�سمعاني، 1/ 304. �أ�صول ال�سرخ�سي، 2/ 87. تي�سير التحرير، 123/3. فواتح الرحموت،  	(((
 .182/2
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الم�سامع:  ت�شنيف  في  جاء  الوقف،  اختاروا  فقد  العلماء  جمهور  �أما 
جمهور  وعليه  منا،  �أُريدَ  ما  على  دليل  يقوم  حتى  الكل  في  الوقف  »والرابع: 
الطيب ونقله عن  �أبو  القا�ضي  و�أتباعهم، و�صححه  المحققين كال�صيرفي والغزالي 
الدقاق وابن كج، وقالوا لا يدرى �أنه للوجوب �أو الندب �أو الإباحة لاحتمال هذه 

الأمور كلها واحتمال الخ�صو�صية به«))).

الم��سألة ال�سابعة: �إحداث قول ثالث بعد �أن ا�ستقر الخلاف من الأمة على قولين. 
»وال�صحيح  قال:  حيث  مطلقًا،  ثالث  قول  �إحداث  جواز  ال�سالمي  الإمام  اختار 
عندي من هذه الأقوال الثلاثة: القول بجواز �إحداث قول ثالث مطلقًا، �سواء رفع 
القولين ال�سابقين �أو لم يرفعهما؛ لأن المحرم عندنا �إنما هو خلاف الإجماع دون 
ما عداه من الخلاف، واختلاف الأمة على قولين دليل على جواز الر�أي في تلك 

الق�ضية، ف�صح لغيرهم مثل ما �صح لهم من الر�أي والاجتهاد«))).

قال  الحنفية،  وبع�ض  الظاهرية  قول  هو  ال�سالمي  الإمام  اختاره  وما 
ابن ال�سمعاني: »و�إذا اجتمعت الأمة على قولين في حادثة لم يجز �إحداث قول 
�أ�صحاب  وبع�ض  المتكلمين  بع�ض  وقال  الظاهر،  �أهل  بع�ض  فيهما، وجوزه  ثالث 
�أبي حنيفة �إن اختلافهم على قولين يوجب ت�سويغ الاجتهاد، فجاز �إحداث قول 

الحرمين،  لإمام  البرهان  ال�سمعاني،304/1.  لابن  القواطع   .910  /2 الجوامع،  بجمع  الم�سامع  ت�شنيف  راجع:  	(((
322/1. الإحكام للآمدي، 248/1. �شرح الكوكب المنير، 188/2. 

راجع: نور الدين ال�سالمي، طلعة ال�شم�س، مرجع �سابق، 2/ 598. 	(((
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ثالث كما لو �أن الخلاف لم ي�ستقر بعد«))).

اختلف  »�إذا  قدامة:  ابن  قال  ثالث،  قول  �إحداث  منع  على  والجمهور 
بع�ض  وقال  الجمهور،  قول  ثالث في  قول  �إحداث  يجز  قولين لم  ال�صحابة على 

الحنفية وبع�ض �أهل الظاهر يجوز«))).

. م�سائل لي�س له فيها اختيار

هناك م�سائل حكى فيها اختلاف العلماء دون اختيار �أو ترجيح لبع�ض 
الواحد، وم�س�ألة جواز  القيا�س لخبر  م�س�ألة معار�ضة  الباقي، منها:  الأقوال على 
حذف بع�ض الخبر مع ذكر الباقي، وم�س�ألة رواية العدل عن مجهول الحال، هل 

ذلك تعديل له �أم لا؟

. ا�ستنتاج

ن�ستطيع �أن ن�ستنتج مما �سبق �أن منهج علماء المذهب الإبا�ضي لا يخرج 
على  الغالب  كان  و�إن  فقهاء،  �أم  متكلمين  �أكانوا  �سواء  الأ�صوليين،  منهج  عن 
المذهب الإبا�ضي موافقة منهج المتكلمين، لما قدمنا: �أن الإمام ال�سالمي لم يوافق 

مذهب الفقهاء �أو الحنفية �إلا في م�سائل معدودة.

)))	 راجع: القواطع لابن ال�سمعاني، 487/1، 488. 
 .384/1 للآمدي،  الإحكام   .198/1 للغزالي،  الم�ست�صفى  وانظر:   .488/2 قدامة،  لابن  الناظر  رو�ضة  راجع:   (((

مخت�صر ابن الحاجب مع �شرح الع�ضد، 39/2. �شرح الكوكب المنير، 264/2. 
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و�إن كان هناك خلاف في بع�ض قواعد الأ�صول بين الفريقين )الأ�صوليين 
والإبا�ضية( فمرد هذا الخلاف �إلى اجتهاد مبني على تلك الأ�صول التي اتفق 

الجميع على ت�أ�صيلها وت�أ�سي�سها.

�سابعًا: مقارنة بين كتابي »طلعة ال�شم�س« لل�سالمي و»�أ�صول الفقه« للخ�ضري

. كتاب �أ�صول الفقه لل�شيخ الخ�ضري

ال�شيخ الخ�ضري منهجه في عر�ض الم�سائل، فيقول: »والطريقة التي  -  �يذكر 
�أنه  نف�سي  في  يقع  ح�سبما   - �أولًا  القاعدة  �أذكر  �أنني  هي  عليها  جريت 
ال�صحيح - ثم �أتبع ذلك ببيان �شافٍ لها، ثم �أبرهن على �صحتها، ثم �أذكر 
قول المخالفين �إن ر�أيت لخلافهم وجهًا، ولا �أ�ضن على القرطا�س بذكر مثال 

�أو �أكثر مما ينطبق على هذه القاعدة«.

�أثر  �أ�صول الخ�ضري �سردًا لخلاف طويل لم�س�ألة من الم�سائل لا  -  �قد تجد في 
عملي لها، كما تجد مثلًا في م�س�ألة التح�سين والتقبيح العقليين، وهي م�س�ألة 

من م�سائل علم الكلام.

-  �لم ي�ستوعب ال�شيخ الخ�ضري في كتابه جميع م�سائل �أ�صول الفقه، بل �إنه 
القيا�س وغير  والنهي وفي  الأمر  باب  المهمة في  المباحث  كثيًرا من  �أهمل 

ذلك.
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-  ال�شيخ الخ�ضري لم يعز الأقوال �إلى �أ�صحابها �إلا نادرًا.

-  �كما �أنه لم ين�ص على المراجع التي ا�ستفاد منها، ولم يرجع �إلى غير المراجع 
الأ�صولية �إلا في �أ�ضيق الحدود.

-  �المراجع الذي اعتمد عليها ال�شيخ الخ�ضري قليلة العدد، فهي كما قال في 
مقدمة كتابه: »�أ�صول البزدوي«، »�شروح ابن الحاجب«، »تنقيح الف�صول«، 

»�شرح الإ�سنوي على المنهاج«، »الموافقات لل�شاطبي«.

-  ال�شيخ الخ�ضري في كتابه �سار على طريقة الحنفية في �أغلب م�سائل الكتاب.

-  لم يقم بتحرير محل النزاع �إلا نادرًا.

ف�إنه يقع في  لل�شيخ الخ�ضري �صغير الحجم،  الفقه«  »�أ�صول  �أن كتاب  -  �كما 
مجلد واحد )390( �صفحة تقريبًا.

.  �أما كتاب »طلعة ال�شم�س« فقد تميز بـ:

-  الا�ستيفاء ل�سائر المباحث. 

-  عزو الأقوال �إلى �أ�صحابها على كثرة النقول. 

-  �ن�صه على المراجع التي ا�ستفاد منها تلك الأقوال وهي مراجع كثيرة، ولم 
المراجع  كل  من  ا�ستفاد  �إنه  بل  الأ�صولية،  الم�ؤلفات  �إلى  بالرجوع  يكتف 
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التي يعتمد عليها علم الأ�صول من كتب تف�سير، و�شروح للحديث، ولغة 
وعقيدة، وغير ذلك. 

-  تحرير محل النزاع في حالة ما احتاج الأمر �إلى ذلك. 

- � �ا�شتماله على تحقيقات في بع�ض الم�سائل الأ�صلية والفرعية، �صرح ال�شيخ 
ب�أنه قد انفرد بها.

- � �عدم الخ�ضوع للتقليد المذهبي، �إذ قد ي�صل ال�شيخ لر�أي ما ذكره ال�سابقون 
فلا يتردد في الأخذ به لقوة الدليل وغلبة الظن و�إيثار التحقيق؛ ولهذا ف�إن 
ن�ص الإمام نور الدين ال�سالمي ي�أتي تتويجًا لن�صو�ص الأئمة المتقدمين، كما 

ي�أتي �إ�سهامًا وتجديدًا في هذا العلم ال�شريف.

غير  من  الفقهية  الأ�صول  تراث  �أغلب  التي جمعت  المقارنة  طريقة  - � �اتباع 
�إملال �أو تعقيد.

- � ��سهولة �أ�سلوبه وجمعه بين مذاهب الأ�صوليين الم�شهورين ومذاهب غيرهم 
كالإبا�ضية والزيدية، وما انفرد الم�صنف بتحقيقه وتحريره من م�سائل �أ�صولية 

وفرعية.    





نور الدين عبد الله بن حميد ال�سالمي

ت�أليف

�شرح �شم�س الأ�صول

طلعة ال�شم�س

طُبِع لأول مرة في عام )1317هـ/ 1899م(.

)1284 - 1332هـ / 1867 - 1914م(

الجزء الأول





 ]مقدمة الم�صنف[)))

بسم الله الرحمن الرحيم

نحمدك اللهم يا من �أطلع �شم�س الأ�صول في �سماء قلوب العارفين، و�أظهر 
لفحول  ال�شرعية  الأحكام  �أ�سرار  بها  و�أبرز  الناظرين،  لإفهام  الأدلة  حقائق  بها 
العلماء المجتهدين، حتى �أف�ضى بهم الحال من �ضيق التقليد �إلى ف�اضء اليقين. 
الهادين  �آله و�صحبه  وعلى  للعالمين،  المبعوث رحمة  ون�سلم على محمد  ون�صلي 

المهتدين، وعلى تابعيهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.

 �أما بعد..؛

فهذه منظومة جليلة القدر عظيمة الخطر في علم �أ�صول الفقه، مَنَّ بها عليَّ 
يروق  وجه  على  �شرحها  �أخذت في  وقد  الأ�صول(،  )�شم�س  �سميتها   ، ربي

))) �هذا العنوان لي�س موجودًا بمتن الطبعة المعتمدة )طبعة مطبعة المو�سوعات - 1317هـ/ 1899م(، �أو بفهر�سها. )هذا 
الهام�ش ي�شير �إلى �إ�اضفة مراجعي مكتبة الإ�سكندرية للن�ص الأ�صلي للكتاب، و�سوف يُ�ستعمل الرمز )م( لاحقًا 

للإ�اشرة �إلى ذلك(.
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للناظر ويبهج الخاطر، مو�ضحًا لمعاني �أبياتها، ومبينًا لغالب نكاتها، �آخذًا من طرق 
ال�شروح �أو�سطها، ومن العبارات �أح�سنها و�أ�ضبطها، ولئن مَنَّ الله عليَّ ب�إتمامه على 
هذا الجن�س لأ�سميته �إن �اشء الله بـ )طلعة ال�شم�س(، والله  الم�أمول �أن يتلقاه 
و�سائر �أعمالي ال�اصلحة بالقبول، و�أن يغفر لي ولإخواني ولجميع الم�سلمين �سيئاتنا، 
�أوان ال�شروع في �شرح  و�أن يقيلنا عثراتنا، فهو تعالى ح�سبنا ونعم الوكيل، وهذا 

النظم الم�اشر �إليه.

قال الم�صنف مبتدئاً بالب�سملة ومتبركًا بها.

بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لغة: الثناء بالل�سان على الجميل لااختياري على جهة التبجيل، 
�سواء تعلق بالف�اضئل �أم بالفوا�ضل، وال�شكر: فعل ينبئ عن تعظيم المنعم، من 
حيث �إنه منعم على ال�اشكر، �سواء كان ذكرًا بالل�سان �أم اعتقادًا ومحبة بالَجنان، 
النعمة  ومُتَعَلَّقه  وحده،  الل�سان  هو  الحمد  فمَورد  بالأركان،  وخدمة  عملًا  �أم 
قًا  وغيرها، ومورد ال�شكر الل�سان وغيره، ومتعلَّقه النعمة وحدها، فالحمد �أعم مُتَعَلَّ
و�أخ�ص موردًا، وال�شكر بالعك�س، والحمد عرفًا: فعل ينبئ عن تعظيم المنعم من 
حيث �إنه منعم على الحامد �أو غيره، وال�شكر عرفًا: �صرف العبد جميع ما �أنعم 

�أنزَلا قَدْ  الذِي  لله  الحمـــــدُ 
�إنـــــــزَالِهِ في  الحكْمَةِ  بح�سبِ 

مَلا ْ ومُج ــــــــلًا  مُف�صَّ كتـــــابَهُ 
�إجْمَالِهِ في  الأذهَانُ  فا�ســــــتَبقَ 
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الله به عليه من ال�سمع وغيره �إلى ما خلق لأجله، فهو �أخ�ص مطلقًا من الثلاثة 
قبله لاخت�اص�ص متعلَّقه بالله تعالى، ولاعتبار �شمول الآلات فيه، وال�شكر اللغوي 

م�ساوٍ للحمد العرفي، وبين الحمدين عموم من وجه. انتهى غاية البيان.

 و)�أل( في الحمد �إما للعهد و�إما للجن�س و�إما للا�ستغراق، فالوجوه الثلاثة 
كلها محتملة ها هنا، وكونها للا�ستغراق �أوجه من لااحتمالين الأولين؛ لأن المراد 
�آثار ال�صفات، و�إذا جعلت للعهد فالمراد  الثناء على الله تعالى على كل فرد من 
به،  يحمدوه  �أن  خلقه  تعالى  به  �أمر  الذي  الحمد  �أو  نف�سه،  تعالى  الله  حمد  بها 
بين  فالفرق  تعالى،  لله  الحمدلة  جملة  �أن  منه  المراد  لأن  ظاهر؛  للجن�س  وكونها 
لاا�ستغراق والجن�س �أن لاا�ستغراق هو الحكم على ال�شيء مع النظر �إلى فرد من 
�أفراده.  من  فرد  عن  النظر  قطع  مع  ال�شيء  على  الحكم  هو  الجن�س  و�أن  �أفراده، 
واختار الزمخ�شري كون �أل في الحمد للجن�س؛ ليت�أتى له حمله على قاعدة مذهبه 
ا على خلق �أفعالهم الخيرية. ونحن نقول �إن  الفا�سد، وهو �أن للعباد حمدًا حقيقيًّ
خالق ذلك هو الله تعالى، و�إن الحمد عليه هو لله تعالى حقيقة، و�إنما يحمد العبد 
لما  هو  �إنما  حينئذ  للعبد  فالحمد  ال�اشرع،  لأمر  فيه  وامتثاله  لذلك  اكت�سابه  على 
جعل الله له من الثناء عليه ب�سبب امتثاله الأوامر، فالحمد بجميع �أفراده لله تعالى 

ثن ئى  ئى  ی   ی    ی  یثم ]النحل/ 53[.

 ف�إن قيل: �إنكم قد �أثبتم للعبد حمدًا على اكت�سابه الخير وامتثاله الأوامر 
�أل في  �أثبتوا له حمدًا على خلقه فعله الخيري؛ فيلزمكم جعل  المعتزلة  �أن  كما 

]مقدمة الم�صنف[
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الحمد للجن�س، وهو الذي اختاره الزمخ�شري بعينه، فما وجه النقد عليه؟!

 قلنا: �أما �أولًا: فلا يلزمنا �أن تكون �أل في الحمد للجن�س؛ لأنا نقول �إن 
في  عليه  فالحمد  و�إرادته،  الله  بخلق  كان  �إنما  فهو  الحمد  عليه  ي�ستحق  فعل  كل 
الحقيقة �إنما هو لله تعالى، والزمخ�شري ي�أبى ذلك، ويزعم �أن الحمد الذي ي�ستحقه 
العبد على خلقه فعله، فلا يكون لله تعالى و�إنما هو للعبد من دون ربه، هذا على 

قاعدة مذهبه.

 و�أما ثانيًا: ف�إنا لا نمنع �أن تكون �أل في الحمد للجن�س، بل نقول �إنها محتملة له 
ولغيره، و�إنما اخترنا جعلها للا�ستغراق لما تقدم.

 و�أما ثالثًا: ف�إنا لم نعب على الزمخ�شري نف�س اختياره كون �أل للجن�س، و�إنما عبنا 
عليه الأمر الذي حمله على اختياره ذلك.

 واللام في )لله( �إما للملك و�إما للاخت�اص�ص و�إما للا�ستحقاق احتملاات 
ثلاث، وجعلها للاخت�اص�ص ه اهنا �أظهر، ويليه في الظهور لاا�ستحقاق، و�أ�ضعفها 
الملكية؛ لأن الغر�ض من هذا ال�سياق �إنما هو الثناء عليه تعالى بما هو مخت�ص به، �أو 
بما هو م�ستحق له من المحامد، لا الإخبار ب�أنه مالك لبع�ض �أفراد العالم. ف�إن قيل: 
يحتمل من جعل �أل للملك ح�صول الثناء عليه تعالى ب�أنه ملك للحمد، والملكية 
�أ�شد اخت�اص�صًا من لااخت�اص�صية ولاا�ستحقاقية، فيكون جعلها للملك �أولى من 

جعلها للاخت�اص�ص ولاا�ستحقاق.
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 قلنا: لا ن�سلم �أن كون الملكية �أ�شد اخت�اص�صًا من الآخرين يثبت �أولوية 
حمل اللام على الملك ه اهنا، ف�إن لااخت�اص�ص ولاا�ستحقاق �أظهر في مقام المدح 
من الملكية؛ لأن لااخت�اص�صية ولاا�ستحقاقية �إنما يكونان ل�شيء في ذات المخت�ص 

والم�ستحق، والملكية �إنما تن�صرف �إلى الأفعال.

�أن  �إلى  يومي  ف�إنه  الناظم،  تقييد لحمد  �إلخ  �أنزل...(  قد  )الذي  وقوله:   
النعمة التي لأجلها كان هذا الحمد منه لمولاه، هي �إنزال الكتاب على هذه الهيئة 
المخ�صو�صة، فحمد الناظم في البيت �إنما هو حمد مقيد، وهو �أف�ضل عندهم من 
الحمد المطلق؛ لأن الحمد المقيد هو مقابلة النعمة فهو واجب، والمطلق خال من 

تلك المقابلة فهو نفل.

 )والإنزال( هو: تحويل ال�شيء من �أعلى �إلى �أ�سفل، والمراد بكتابه تعالى 
هو القر�آن العظيم - و�سي�أتي تعريفه - والمراد ب�إنزاله هو تحويله من اللوح المحفوظ 

�أو مما �أراد الله تعالى �إلى بيت العزة �إلى قلب نبينا - عليه ال�لاصة وال�سلام.

اللوح المحفوظ على ثلاثة  �إنزاله من  ال�سيوطي: اختلف في كيفية   قال 
القدر جملة  ليلة  الدنيا  �سماء  �إلى  نزل  �أنه  الأ�شهر  الأ�صح  وهو  �أحدها:  �أقوال: 
مًا))) في ع�شرين �سنة، �أو ثلاث وع�شرين، �أو خم�س  واحدة، ثم نزل بعد ذلك مُنَجَّ

وع�شرين على ح�سب الخلاف في مدة �إقامته  بمكة بعد البعثة. 

قًا. )م(. مًا: مفرَّ )))  مُنَجَّ

]مقدمة الم�صنف[
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ثلاث  �أو  قدر  ليلة  ع�شرين  في  الدنيا  �سماء  �إلى  نزل  �أنه  الثاني:  القول 
وع�شرين �أو خم�س وع�شرين في كل ليلة ما يقدر الله �إنزاله في كل ال�سنة، ثم نزل 
مًا في جميع ال�سنة. القول الثالث: �أنه ابتدئ �إنزاله في ليلة القدر،  بعد ذلك مُنَجَّ
مًا في �أوقات مختلفة من �سائر الأوقات وبه قال ال�شعبي.  ثم نزل بعد ذلك مُنَجَّ
قال ابن حجر في �شرح البخاري: والأول هو ال�صحيح المعتمد. قال: وقد حكى 
الماوردي قولًا رابعًا: �أنه نزل من اللوح المحفوظ جملة واحدة، و�أن الحفظة نجَّمته 
على جبريل في ع�شرين ليلة، و�أن جبريل نجَّمه على النبي  في ع�شرين �سنة، 
وهذا �أي�ضًا غريب. وقيل �إن ال�سر في �إنزاله جملة �إلى ال�سماء تفخيم �أمره و�أمر من 
�أنزل عليه، وذلك ب�إعلام �سكان ال�سموات ال�سبع �أن هذا �آخر الكتب المنزلة على 

خاتم الر�سل لأ�شرف الأمم، قد قربناه �إليهم لننزله عليهم.

�أقول: وين�ضم �إلى هذه الحكمة حكمة �أخرى، وهي التخفيف من الله   
على هذه الأمة، حيث جعل تكليفهم �شيئًا ف�شيئًا، ولم يجعله دفعة واحدة، و�أنزل 
ما �آية بعد �آية و�سورة بعد �سورة، ولم ينزله جملة واحدة كما كان ذلك  كتابهم منجَّ
في التوراة و�أ�شباهها من الكتب ال�سماوية، وال�سر في ذلك �أن العبد �إذا دَرَجَ في 
م�سالك الطاعة، وعرج في مراقي التكليف �شيئًا بعد �شيء، كان ذلك �أهون عليه، 

تتوطن نف�سه بالأ�سبق فالأ�سبق، بخلاف ما لو حمل ذلك دفعة واحدة.

و)المف�صل( المبين، وهو: ما ات�ضحت دلالته من خا�ص وعام وغير ذلك. 
و)المجمل( هو: الذي لم تت�ضح دلالته، ولخفاء دلالته �أ�سباب ي�أتي ذكرها في محله. 
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وقوله: )بح�سب الحكمة( �أي بمقدار الحكمة التي اقت�ضت �إجماله وتف�صيله، ف�إن 
الرب  حكيم، فتقت�ضي حكمته تارة �إنزال القر�آن مجملًا، وتارة �إنزاله مف�لًاص، 
ومعنى الحكمة ه اهنا نفي العبث عنه تعالى، �أي جميع �أفعاله  �إنما هي على 
�إنما هي  �إنزال المجمل  به من الحكمة في  العبث، والذي �صرحوا  نهج لا يتطرقه 
ا�ستعداد المكلف للامتثال، فيثاب بنف�س لاا�ستعداد �إن لم ينزل البيان والعمل 

به، ويثاب عليهما عند ذلك.

�أن  العلماء  �أذهان  من  واحد  كل  جهد  �أي  الأذهان(  )فا�ستبق  وقوله: 
ي�سبق �اصحبه في معاني �إجمال القر�آن فتفاوتت المقامات في بيان �إجماله بتفاوت 
مراتب الم�ستبِقين في ذلك، فهذا ي�سبق ذهنه �إلى كذا وهذا �إلى كذا، و�سبب ذلك 
التفاوت �إنما هو باعتبار ظهور البيان وخفائه، فمنهم من لا يعرف المجمل �إلا بالبيان 
الظاهر، ومنهم من يدرك معناه بالبيان الخفي، ثم الخفي على مراتب، وهنالك يقع 
التفاوت، فالأذهان: جمع ذهن، وهو: لاا�ستعداد التام لإدراك العلوم والمعارف 
ا�ستهلال؛  براعة  �إلخ  مف�لًاص ومجملًا..  وكونه  الكتاب  �إنزال  ذكر  وفي  بالفكر، 
وهي �أن يذكر المتكلم في طالعة كلامه ما ي�شعر بمق�صوده، ولما �أ�اشر الم�صنف بت�سابق 
الأذهان �إلى تفاوت درجات المف�سرين للقر�آن واختلاف مذاهبهم في ذلك، �أخذ 

في تق�سيمهم �إلى محق بذلك الت�أويل و�إلى مبطل؛ فقال:

]مقدمة الم�صنف[

دقِ ال�صِّ �أهلِ  عقولُ  ف�سَلكَتْ 
الجهْل �أهْلِ  �أفهَامُ  و�ســــقَطتْ 

الحقِّ �ســـــبيلَ  الفِكْرِ  ادِقِ  ب�صَ
البُطلِ مَهَـــــاوي  على  بوَهْمِها 
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بها الإن�سان حقائق الأ�شياء، قيل  العقول: جمع عقل، وهو: قوة يدرك 
النف�س عن �شهواتها،  القلب، �سمي بذلك لأنه يعقل  الر�أ�س وقيل محله  محله 
و)�أهل  �اشءت.  حيث  الذهاب  عن  عقالها  الناقة  يمنع  كما  ذلك  من  يمنعها  �أي 
ال�صدق( هم: �أهل الحكم المطابق لما في الواقع من الأدلة ال�شرعية، و )ال�اصدق( 
من الفكر هو: الذي ي�ؤدي �إلى الحكم المطابق لما في الواقع من الأدلة ال�شرعية، 
و)الفكر( هو: حركة النف�س في المعقولات، وحركتها في المح�سو�سات تخييل، وفي 

�إ�اضفة �اصدق �إلى الفكر �إ�اضفة ال�صفة �إلى مو�صوفها، والمعنى بالفكر ال�اصدق.

�أنه كذلك.   و)�سبيل الحق( هو: طريق الحكم الذي هو في نف�س الأمر 
عليه.  الوقوع  ال�شيء  على  وال�سقوط  �أ�سفل،  �إلى  �أعلى  من  الوقوع  و)ال�سقوط( 
و)الأفهام( جمع، فهم وهو: ت�صور المعنى من لفظ المخاطب. و)الجهل( �إما ب�سيط 
وهو: عدم �إدراك ال�شيء ممن من �ش�أنه الإدراك، و�إما مركب وهو: �إدراك ال�شيء 
على خلاف ما هو عليه، وهذا المعنى هو المراد في البيت. و)الوهم( هو: ما يقع في 
القلب وي�سبق �إليه مع �إرادة غيره. و)المهاوي( جمع مهواة، وهي: ما بين الجبلين، 
وقيل الحفرة. و)البُطل( ب�ضم الموحدة بمعنى البطلان، وهو: الحكم المخالف لما في 
ال�اصدق،  بالفكر  ال�صدق �سلكت طريق الحق  �أهل  �أن عقول  الواقع. و)المعنى( 
فانتهى بهم ذلك الطريق �إلى �أن �أ�اصبوا محل �أوامر الله تعالى ونواهيه، و�أن �أهل 
الباطل  بها في  �سقطوا  �أ�شياء  �أفهامهم  �إلى  �سبق  ما  ب�سبب  لهم  ت�صور  قد  الجهل 
الذي هو كالمهاوي بجامع �أن كلاًّ منهما يهلك الواقع فيه؛ فالمهاوي تهلك ج�سمه 

وتفوته عاجلته، والباطل يهلك عقله ويفوته �آجلته والله �أعلم.
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به، حيث جعله من  مَنَّ الله عليه  لما  ال�شكر  بيان  �أخذ في  الناظم  �إن  ثم 
الفريق الأول وهم �أهل ال�صدق، فقال:

�أحمدُه على الهُدى مَعْ نِعَمِهْ       و�أ�ســــتمِدُّ �شكْرَه من كَرَمِهْ

قد تقدم معنى الحمد وال�شكر لغة وا�صطلاحًا، والبحث ه اهنا عن كون 
بنوعي  جئنا  �إنما  فنقول:  ا�سمية،  تقدم  فيما  وكونها  م�اضرعية  الحمد  في  الجملة 
�إنما تفيد الثبوت والدوام، والجملة  الجملة لنحرز فائدتيهما، ف�إن الجملة لاا�سمية 
بين  جمع  الجملتين  بين  الجمع  في  فيكون  والحدوث،  التجدد  تفيد  الم�اضرعية 
به  �أحمَدُهُ«. و)الهدى( يطلق ويراد  لِله  الت�أ�سي بحديث »الحمدُ  الفائدتين، وفيه 
التوحيد والتقدي�س، ويطلق على ما لا يعرف �إلا من ل�سان الأنبياء من فعل وترك. 
عم( بك�سر النون جمع نعمة، وهي: الحالة التي ي�ستلذ بها الإن�سان، وهي �إما  و)النِّ
وح  دنيوية �أو �أخروية، والأولى �إما وهبية �أو كَ�سْبية، والوهبية �إما رُوحانية كنفخ الرُّ
وما يتبعه، �أو ج�سمانية كتخليق البدن وما يتبعه، والك�سبية �إما تخلية �أو تحلية، و�أما 

الأخروية فهي مغفرة ما فَرَطَ منه))) و�إثابته في مقعد �صدق. 

كرمه.  من  تعالى  �شكره  زيادة  طلب  �أي  �أ�ستزيد  �أي  )�أ�ستمد(  ومعنى 
و)الكرم( �إفادة ما ينبغي لا لغر�ض، فمن يهب المال لغر�ض جلبًا للنفع وخلا�صًا 
عن الذم فلي�س بكريم. والمعنى: �أحمد الله  على ح�صول الهدى لي مع تلك 

ر فيه. )م(. ))) فَرَطَ منه: ق�صَّ

]مقدمة الم�صنف[
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، و�أطلب منه زيادة �شكره، �أي �أرغب �إليه �أن يي�سر لي  النعم التي �صدرت منه �إليَّ
�أ�شكره على ح�صول ذلك الهدى وتلك النعم  �أن  الأ�سباب التي تعينني على 

�شكرًا كثيًرا.

له هي غير  نعم  على ح�صول  هاهنا  تعالى  الله  الم�صنف حمد  �أن  واعلم 
النعمة التي حمده عليها في �أول الكلام، فيكون قد �أدى بذلك فر�ضين، حيث 

�أحدث لكل نعمة حمدًا وهنا �أبحاث:

�أحدها: �أن الهدى و�إن كان من جملة النعم فهو �أخ�ص منها رتبة و�أعلاها درجة، 
فكيف قال: )مع نعمه( والظاهر �أن ما بعد )مع( هو �أ�شرف مما قبلها؟ ف�إنك تقول 
الوزير مع ال�سلطان ولا تعك�س �إلا لعار�ض، فما وجه كلامه؟ والجواب عنه: �أنه 
لما كان الهدى من جن�س النعم وكانت النعم �أعم منه، و�أراد �أن يخ�ص الهدى 
بالذكر من بين �سائر �أفراد النعم ولم يتي�سر له العطف، �أ�اضف )مع( �إلى النعم، 
وجعل النعم في حكم المقدم والهدى في حكم الم�ؤخر، و�إن تقدم فيكون ذلك 

ا على عام، فلا ي�ستلزم �أ�شرفية النعم على الهدى. كمن عطف خا�صًّ

قوله  �أن  وجوابه:  �شكره(؟  بقوله: )و�أ�ستمد  و�أ�شكره  قوله  َ عبر عن  ِمل وثانيها: 
زيادة  طلب  من  فيه  لما؛  قوله: )و�أ�شكره(  من  �أبلغ  كرمه(  من  �شكره  )و�أ�ستمد 
�أ�سباب ال�شكر منه تعالى، فك�أنه نبه بذلك على عظم هذه النعم وكثرتها، وعجز 
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نف�سه عن القيام ب�شكر بع�ضها، فكيف ب�شكر جملتها؟! وفيه �أي�ضًا تنبيه على �أن 
�أفعال العبد كلها خَلْق الله تعالى. 

قوله: )من كرمه(؟  وبين  �شكره(  قوله: )و�أ�ستمد  المنا�سبة بين  ما وجه  وثالثها: 
وجوابه �أن وجه المنا�سبة في ذلك ظاهر، وهو �أن الكرم �صفة منها ت�ستفاد المنافع، 
وزيادة ال�شكر من �أكبر المنافع؛ فنا�سب �أن ت�اضف �إلى الكرم، ثم �إنه لما فرغ من 
الثناء على الله تعالى بما هو �أهل له على تلك النعم التي بينها، �أخذ ي�ؤدي ما �أمر 

به في حق نبيه عليه ال�لاصة وال�سلام، فقال:

�سولِ �أحمدَا      �أزكى �صــــــلاةٍ و�سلامٍ �أبدَا يًا على الرَّ     مُ�صلِّ

)م�صليًا( حال من فاعل �أحمد، �أي وم�سلمًا، لكن حذف المعطوف بقرينة 
ڃ   ثن   تعالى  قوله  حد  على  اكتفاء  البيت  ففي  و�سلام،  �لاصة  �أزكى  قوله 
چ   چثم ]النحل/ 81[ �أي والبرد، وال�لاصة �إن ن�سبت �إلى الله تعالى 
فهي رحمة مقرونة بتعظيم، و�إن ن�سبت �إلى الملائكة فهي لاا�ستغفار، و�إن ن�سبت 
�إلى المكلَّفين من �سائر الخلق فهي الدعاء، وهي �شعار الأنبياء، فلا تقال لغيرهم 
�إلا على �سبيل التبعية، وقيل: يدعى لغيرهم على �سبيل لاا�ستقلال �أي�ضًا، وقيل 
بالكراهية لغيرهم �إلا على جهة التبعية، وهو الأوجه عندي؛ لأن التحريم محتاج 
�إلى دليل ولا دليل على ذلك فبقيت الإجازة، لكن لما �أمر  �أن يُ�صلَّى على 
نبيه �أخذنا من هذا الأمر �أن في ال�لاصة تعظيمًا ينبغي �أن لا يُ�اشرك فيه نبيه �إلا 

على جهة التبعية له، ف�أخذنا من ذلك الكراهية.

]مقدمة الم�صنف[
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 و�أي�ضًا فلو كانت ال�لاصة غير جائزة لغير الأنبياء على جهة لاا�ستقلال 
بال�سنة  ثابت  التبعية  جهة  على  وجوازها  التبعية،  جهة  على  لغيرهم  جازت  لما 
لغير  جوازها  بين  الملازمة  و�أي�ضًا  عى،  المدَّ فثبت  لإنكارة  وجه  فلا  والإجماع، 
لو  �أنه  هي  لاا�ستقلال،  جهة  على  لهم  جوازها  وبين  التبعية  جهة  على  الأنبياء 
كانت ال�لاصة من خ�صو�صيات الأنبياء لما �صح �أن ي�شرك معهم فيها غيرهم، فلما 
�أ�شرك فيها غيرهم بال�سنة والإجماع علمنا �أنها جائزة لغيرهم مطلقًا، لكن كرهنا 
�أنه  ينتفع بالدعاء  ا�ستقلال الغير بها لما تقدم، وال�صحيح الذي لا مرية فيه 
]طه/ 114[ ولحديث  ثنٺ  ٺ  ٿ  ٿثم  له وال�لاصة عليه؛ لقوله تعالى  
م�سلم �أنه كان  يقول في دعائه: »واجْعَل الحياةَ زيادةً لي في كلِّ خيٍر« فلا عبرة 
�إنه لا ينتفع بذلك؛ لأنه قد بلغ حد الكمال، وملاحظة لاانتفاع  بقول من قال 
له ت�ؤذن بنق�اصن كماله، ونحن نقول: �إن كمال غيره تعالى قابل للزيادة، وطلب 
الزيادة لذلك الكمال لا يفيد نق�اصنه، و�إنما يفيد طلب ان�ضمام كمال �إلى كمال، 

فلم يزل كماله  يترقى �إلى غاية لا يعلمها �إلا الله.

من  النف�س  تجرد  على  ويطلق  الإ�سلامية،  التحية  و)ال�سلام(   
�إحَن)))الدارين. وقرن الم�صنف بين ال�لاصة وال�سلام ليمتثل الأمرين لا خروجًا 
من الكراهية التي �صرح بها المت�أخرون في �إفراد �أحدها عن الآخر، حتى �إن بع�ضهم 
ا�ستظهر حرمة �إفراد �أحدها عن الآخر، والذي يظهر لي �أنه لا تحريم ولا كراهية. 
اقترانهما ولا كراهية  يقت�ضي وجوب  الآية لا  ال�لاصة في  الت�سليم على  وعطف 

)))  �إحَن: �أحقاد وعداوات. )م(.
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�إفراد �أحدهما عن الآخر، و�إنما يقت�ضي ثبوت الأمر بكلا النوعين؛ فال�لاصة م�أمور 
بها، والت�سليم م�أمور به، وعطف الأمر على الأمر لا ي�ستلزم؛ اقتران ففعلهما في 
لاامتثال، فالم�صلي بلا ت�سليم ممتثل للأمر بال�لاصة، والم�سلِّم بلا �لاصة ممتثل للأمر 

بالت�سليم، والتراخي بين لاامتثالين جائز، فظهر ما قررناه، والله �أعلم.

ا �أي�ضًا، ف�إن   و)الر�سول( �إن�سان �أوحي �إليه ب�شرع و�أمر بتبليغه، وي�سمى نبيًّ
لم ي�ؤمر بتبليغه فهو نبي فقط، فكل ر�سول نبي ولا عك�س، واختار التعبير بالر�سول 
على التعبير بالنبي لما في الر�سول من الخ�صو�صية التي لم تكن في النبي؛ فالر�سول 
�أف�ضل من النبي اتفاقًا، وعبر في هذا الكتاب بالنبي لكثرة ا�ستعماله والإ�اشرة ب�أنه 
ي�ستحق ال�لاصة وال�سلام ب�صفة النبوة كما ي�ستحقها ب�صفة الر�سالة. و)�أحمدا( 
عطف بيان للر�سول �أو بدل منه، وهو عَلَم على خاتم النبيين و�سيد المر�سلين لقوله 
تعالى ثن ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹثم ]ال�صف/ 6[ وي�سمى محمدًا �أي�ضًا؛ 
لقوله تعالى ثن ٱ  ٻ  ٻثم ]الفتح/ 29[ وبه ا�شتهر في �أهل الأر�ض وا�شتهر 
في �أهل ال�سماء با�سم �أحمد، فهو  �أحد الأربعة الذين لهم ا�سمان، والثاني: 
�إدري�س وي�سمى �أَخْنُوخ، والثالث: يعقوب وي�سمى �إ�سرائيل، ومعناه �صفي الله، 

والرابع: عي�سى وي�سمى الم�سيح على نبينا وعليهم ال�لاصة وال�سلام.

النا�س له لكثرة خ�اصله المحمودة، كما  و�إنما �سمي بمحمد لكثرة حمد   
روي في ال�سير �أنه قيل لجده عبد المطلب - وقد �سماه في �سابع ولادته محمدًا: لم 
�سميت ابنك محمدًا ولي�س من �أ�سماء �آبائك ولا قومك؟ قال: رجوت �أن يُحْمد 

]مقدمة الم�صنف[
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التعبير  �آثر  و�إنما  �سبق في علمه،  والأر�ض. وقد حقق الله رجاءه كما  ال�سماء  في 
با�سم �أحمد مع ما ذكر في ا�سم محمد تنبيهًا على �أن لااعتناء بما اعتنى به �أهل 

ال�سماء �أهم.

 قوله: )�أزكى �لاصة و�سلام( �أي �لاصة و�سلامًا زكيين، ف�أزكى ا�سم فاعل 
وهو �صفة لل�لاصة، ففيه �إ�اضفة ال�صفة �إلى مو�صوفها، وانت�صب �أزكى على النيابة 
عن الم�صدر، ومعنى كون ال�لاصة وال�سلام زكيين كونهما كثيرين؛ �إذ الزكاة لغة: 

النمو والزيادة. و)�أبدًا( ظرف لما يُ�ستقبل من الزمان، والمراد به الدوام.

ليلِ حُكْمًا �أبْلجَا حْبِه ما ا�ستَخرجَا       فكرٌ من الدَّ    و�آلهِ و�صَ

م�ؤمن  كل  الدعاء  مقام  في  و�سلم  عليه  �صلى  و�آله  ع�شيرته،  الرجل  �آل 
وفي مقام تحريم ال�صدقة م�ؤمنو بني ها�شم وبني المطلب. و)ال�صحب( ا�سم جمع 
ل�اصحب، كركب وراكب، وال�اصحب بمعنى ال�صحابي هو: من لقي النبي بعد 
البعثة م�ؤمنًا به، وقيل من �أطال ال�صحبة وقيل مع الرواية عنه، فمن لقيه   قبل 
البعثة �أو لقيه بعدها غير م�ؤمن به فلي�س ب�صحابي اتفاقًا، والخلاف فيمن لقيه بعد 
البعثة وهو م�ؤمن به �إذا لم تطل �صحبته �أو طالت ولم يرو. وقوله: )ما ا�ستخرجا..( 
لاا�ستنباط.  هو:  و)لاا�ستخراج(  المقام  ينا�سب  بما  وال�سلام  لل�لاصة  ت�أكيد  �إلخ 
�أمور معلومة  ترتيب  ب�أنه:  بع�ضهم  المعقولات، وعرفه  النف�س في  و)الفكر( حركة 
ل  للت�أدي �إلى مجهول. و)الدليل( لغة: المر�شد، ويطلق على العلامة التي يُتَو�صَّ
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ا  ا كان �أو �شرعيًّ بها �إلى ال�شيء، وفي لاا�صطلاح هو: كل ما يعرف به المدلول ح�سيًّ
ا كان �أو غير قطعي حتى �سمي الح�س والعقل والن�ص والقيا�س وخبر الواحد  قطعيًّ
ا كان تف�سيًرا، و�إن كان  وظواهر الن�صو�ص كلها �أدلة، والدليل المرجح �إن كان قطعيًّ
�إ�سناد  العرف:  المنع والإتقان والف�صل، وفي  اللغة:  ت�أويلًا، والحكم في  ا كان  ظنيًّ
�أمر �إلى �آخر �إيجاباً �أو �سلبًا و�إدراك وقوع الن�سبة �أو لا وقوعها، وهو الحكم المنطقي 
وفي ا�صطلاح �أ�صحاب الأ�صول �أثر خطاب الله المتعلق ب�أفعال العباد بلااقت�اضء 
والتخيير �أو الو�ضع، و)�أبلجا( ا�سم فاعل من بلج كتعب، ومعناه الوا�ضح م�أخوذ 

من بلج ال�صبح �إذا �أ�سفر، والله �أعلم.

ولِ الفقهِ         وبعدُ فالعــــلمُ بفَنِّ الفقْهِ           مندَرجٌ تحتَ �أ�صُ

)وبعد( الواو �إما عاطفة والمعطوف حينئذ ق�صة على ق�صة، و�إما نائبة عن 
�أما، و�أما بمعنى: مهما يكن من �شيء، عند �سيبويه، والمعنى مهما يكن من �شيء 
بعد حمد الله والثناء عليه وال�لاصة وال�سلام على ر�سوله، فهو كذا وكذا، و)بعد( 
نقي�ض قبل، وهي: ظرف زمان كثيًرا ومكان قليلًا، وقد ي�ؤتى بها والواو التي قبلها 
�أو مع �أما للانتقال من �أ�سلوب �إلى �أ�سلوب �آخر - �أي من غر�ض �إلى �آخر - فلا 
تقع بين كلامين متحدين ولا �أول الكلام ولا �آخره، وي�ستحب الإتيان بها عند 
ا بعْدُ« روى ذلك  لاانتقال لما روي عنه  �أنه كان يقول في خطبه ومكاتباته »�أمَّ
�أقوال، جمعها  ا بعد«  بـ »�أمَّ �أول من تكلم   جمع كثير من ال�صحابة، وفي  عنه 

فقال:

]مقدمة الم�صنف[
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وقوله: )فالعلم( �أي ف�أقول �إن العلم.. �إلخ، فالفاء زائدة لتوهم »�أما« �إن 
قلنا �إن الواو في )وبعد( عاطفة وجواب لأما، �إن قلنا �إن الواو نائبة عنها. و)العلم( 
�إدراك ال�شيء على ما هو عليه، ويطلق على الملََكَة وهي الكيفية الحا�صلة في النف�س 
الإدراك ومجاز  وهو حقيقة في  القواعد  نف�س  على  ويطلق  القواعد،  ممار�سة  من 
م�شهور في الآخرين �أو حقيقة عرفية فيهما. و)فن الفقه( هو النوع المخ�صو�ص من 
العلوم - و�سي�أتي تعريفه - وفي �إ�اضفة الفن �إلى الفقه �إ�اضفة الم�سمى �إلى ا�سمه؛ 
لأن الفقه ا�سم للفن المخ�صو�ص بما �سي�أتي. و)مندرج( �أي منطوٍ و)�أ�صول الفقه( 

عَلَم على هذا الفن - و�سي�أتي تعريفه �أي�ضًا.

 والمراد باندراج الفقه تحته هو �أن معرفة الفقه متوقفة على معرفة �أ�صول الفقه، 
فلا يتو�صل �أحد �إلى معرفة الفقه حتى يكون عارفًا ب�أ�صول الفقه، ولذا قال �اصحب 
عنده  تتح�صل  قلما  الأ�صول  على  يتحكم  لم  تعالى: »من  الله  رحمه   - الإي�اضح 
الف�صول« وقال بع�ضهم: »�إنما منعهم من الو�صول ت�ضييع الأ�صول فلما بطلوا تعطلوا«.

تابعي  زمان  وهو  الثالث  القرن  و�ضع في  �إنما  الفقه  �أ�صول  �إن  قيل:  ف�إن   
التابعين، فال�صدر الأول من ال�صحابة والتابعين كانوا �أفقه ممن بعدهم، ف�أين ذلك 
التوقف؟ قلنا: �إن الذي و�ضع في القرن الثالث �إنما هو ا�صطلاحات الفن، ف�إنه كان 

جرى الُخلْفُ أمَّا بعدُ مَنْ كان بادئاً
وبعدَهُ الخطَابِ  فَصْلَ  لهُ  وكانت 

أقربُ وداودُ  أقْوالٍ  خمسُ  بها 
فَيَعْرُبُ فكعْبٌ  فَسَحْبَانٌ  فَقُسٌّ 
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معلومًا لل�صحابة ومن بعدهم، فهم يقدمون الخا�ص على العام ويردون المت�اشبه �إلى 
المحكم وهكذا، وهذه الكيفية هي نف�س �أ�صول الفقه فاندفع الإ�شكال.

قد جرى جلُّ  والتابعين  ال�صحابة  من  الأول  ال�صدر  طريقة  وعلى  نعم   
�سلفنا من �أهل عُمان؛ فتراهم يحكمون بالخا�ص في مو�ضع الخ�صو�ص، وبالعام في 
مو�ضع العموم، وبالمطلق في مو�ضع الإطلاق، وبالمقيد في مو�ضع التقييد، وهكذا من 
غير �أن يذكروا نف�س العبارات التي ا�صطلح عليها �أهل الفن وربما ذكرها بع�ضهم 
كابن بركة، لكن لما كان ذلك الذكاء القوي والفطنة الواقدة اللذان تو�صلوا بهما 
�إلى و�ضع الأ�شياء في موا�ضعها معدومين في �أهل زماننا، تعذر عليهم الو�صول �إلى 
ا�ستنباط الأحكام من �أدلتها �إلا بعد معرفة ا�صطلاحات الفن وممار�سته وقواعده 
و�ضبط علله وقوادحه �إجملًاا وتف�صيلًا، وقد رغب عن ذلك كثير من �أهل زماننا 
ههم حفظ  لجهلهم بما فيه من التحقيق و�صعوبة ما فيه من التدقيق، فق�اصرى مُتَفَقِّ
�أقوال الفقهاء، وغاية نباهة �أحدهم رواية ما قاله النبهاء، لا يدرون غث الأقوال 
ف�اضء  عن  الم�ضيق  التقليد  في  حب�سوا  قد  رزينها،  من  خفيفها  ولا  �سمينها،  من 
ع �أحدهم منزلة  التحقيق، وليتهم لما وقعوا هنالك عرفوا منزلتهم بذلك، ولم يدَّ
ابن عبا�س، ويقول هلموا �أيها النا�س. ف�إنا لله و�إنا �إليه راجعون، ذهب العلم و�أهلوه، 

وبقي الجهل وبنوه.

لِهِ مرتبِطَةْ بِطَةْ          بها معَـــــــاني �أ�صْ َـوَاعــــدُ من�ضَ هُ قــــ لأنَّ

]مقدمة الم�صنف[
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هذا تعليل لقوله: )مندرج تحت �أ�صول الفقه(، و)القواعد( جمع قاعدة، 
وهي: ق�ضية كلية منطبقة على جزئيات مو�ضوعها، وت�سمى تلك الجزئيات فروعًا، 
وا�ستخراجها منها تفريعًا، كقولنا: كُلٌّ جِماعٌ، فرق بينها وبين ال�اضبط �أن القاعدة 
وقوله:  واحد.  باب  من  فروعًا  يجمع  وال�اضبط  �شتى،  �أبواب  من  فروعًا  تجمع 
نف�سها لا يتطرق عليها خلل، فلا يخرج عنها �شيء  �أي محكمة في  )من�ضبطة( 
من جزئياتها �إلا بدليل يخرجه عن حكمها، وال�ضبط في اللغة هو: الحفظ بحزم. 
�إلخ �أي مرتبطة معاني �أ�صل الفقه بهذه القواعد التي هي  وقوله )بها معاني..( 
�أ�صول الفقه فـ )بها())) متعلق بـ )مرتبطة( ا�سم فاعل من ارتبط المطاوع لربط، 
يقال: ربطته �إذا �شددته بالحبل ونحوه، فارتبط �أي طاوع لذلك. و)المعاني( هي: 
العقل،  الحا�صلة في  وال�صور  الألفاظ  ب�إزائها  �إنه و�ضع  الذهنية من حيث  ال�صور 
فمن حيث �إنها تق�صد باللفظ �سميت معنى، ومن حيث �إنها تح�صل من اللفظ في 
العقل �سميت مفهومًا، ومن حيث �إنها مقول في جواب »ما هو؟« �سميت ماهية، 
الأغيار  عن  امتيازها  حيث  ومن  حقيقة،  �سميت  الخارج  في  ثبوتها  حيث  ومن 

�سميت هوية. انتهى.

 وال�ضمير من �أ�صله عائد �إلى فن الفقه. و)الأ�صل( في اللغة: عبارة عما 
يفتقر �إليه غيره، وفي ال�شرع عبارة عما ينبني عليه غيره، والمراد به ه اهنا الأدلة 
ف�إن معانيها متوقفة على  ال�شرعية التي ي�ستنبط منها الحكم ويبنى عليها الفقه، 

))) وردت في الن�سخة المعتمدة )فيها(، و�صوابه كما ذُكر. )م(.
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�أن  لأحد  يحل  فلا  منها،  الحكم  ا�ستنباط  �إلى  بها  يتو�صل  التي  القواعد  معرفة 
من�سوخها،  من  الأدلة  نا�سخ  يعرف  حتى  مدلوله  على  منها  دليل  بكل  يق�ضي 
ومحكمها من مت�اشبهها، وخا�صها وعامها، ومطلقها من مقيدها وهكذا، والله �أعلم.

دَفِهْ هُ من �صَ هِ مع �شَرَفِهْ             نَظْمًا يُريكَ دُرَّ     وَلم �أجدْ في فنِّ

الل�ؤل�ؤ في  اللغة: جمع  و)النظم( في  ف�ضله.  و)�شرفه(:  نوعه.  �أي:  )فنه( 
�أهل  ا�صطلاح  والجمل مترتبة، وفي  الكلمات  ت�أليف  لاا�صطلاح:  ال�سلك، وفي 
في  المراد  وهو  مخ�صو�صة،  جهة  على  مخ�صو�ص  بوزن  موزون  كلام  العرو�ض: 
ا�ستعار  و)ال�صدف( غ��اشؤها،  العظيمة.  الل�ؤل�ؤ  درة وهي:  و)الدر( جمع  البيت. 
ح لاا�ستعارة))) بذكر ال�صدف بعد �أن ا�ستعاره للحالة  الدر لقواعد الأ�صول، ور�شَّ

التي �اصر بها �أ�صول الفقه في حين الخفاء عن �أفهام العوام.

والمعنى �أن هذا النوع من العلوم - وهو �أ�صول الفقه - مع ف�ضله لم �أجد 
فيه كلامًا موزوناً يبرز للناظر قواعده التي هي كالدر في ح�سنها و�صفاتها وا�شتهاء 
النفو�س لها من حيز الخفاء الذي هو كال�صدف الحاوي على الدرة فلا ترى �إلا 

بعد ك�شفه.

 ولا يخفى �أن في كلام الناظم نفي ال�شيء ب�إيجابه؛ ف�إنه لم يجد في هذا 
على  فهو  المخ�صو�صة،  الهيئة  تلك  على  نظمًا  يجد  �أنه لم  لا  �أ�لًاص،  نظمًا  الفن 

ح لاا�ستعارة: ذكر فيها ملائم الم�شبه به. )م(.  )))  ر�شَّ

]مقدمة الم�صنف[



22 22
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

حد قوله تعالى  ثن   ھ  ے  ے  ۓثم ]البقرة/ 273[ والمراد نفي 
ال�س�ؤال عنهم لا نفي الإلحاف الذي هو الإلحاح.

 واعلم �أني بعد ما �شرعت في نظم هذه المنظومة �سمعت بوجود منظومة 
في الفن، فحر�صت على تح�صيلها، فوردت عليَّ بعد �أن انتهى بي النظم �إلى ركن 
عديدة،  وقواعد  مفيدة  لمعان  جامعة  هي  ف�إذا  مت�أملًا  فيها  فنظرت  لاا�ستدلال، 
�سماها  لفظها،  ال�سهولة  م�اضجع  على  ركب  قد  حظها،  التطويل  من  �أخذت 
�أبياتها �أ�شياء  �اصحبها )فائقة الف�صول في نظم جوهرة الأ�صول(، لكن في بع�ض 
تمجها الأ�سماع، وتميل عنها الطباع، ف�أخذت في �إتمام هذه المنظومة لخلوها عن تلك 
اَ انفردت به دونها من لااخت�اصر المفيد ولكونها على قواعد  الخ�صلة المذمومة، وِمل

المذهب ال�سديد، والله �أعلم وبه التوفيق.

)طال( بمعنى امتد، و)ما( زائدة كافة لطال عن طلب الفاعل، وكذا قل 
وكثر فنقول: قلما وكثرما، ولا يحتاج الكل �إلى فاعل. و)قدمت رجْلًا( تمثيل لحالة 
القدوم على ال�شيء، و)طالبًا( بمعنى قا�صدًا. و)النظام( بمعنى النظم، و)فررت( 
ر�أيت من �صعوبته، م�أخوذ من فر  لما  المطلوب  الرجوع عن ذلك  �أ�سرعت  بمعنى 
حد  على  لعاملها  دة  م�ؤكِّ حال  و)هارباً(  للانعطاف،  الجولان  �أو�سع  �إذا  الفر�س 

طالبًا رِجْـــــــلًا  متُ  قدَّ وطالما 
فررْتُ مــــــا  بعد  كَرَرْتُ  ثُمَّ 

فَــــــــرَرْتُ هاربًا نظـــــــامَهُ ثم 
ظَفِرْتُ وبمـــــــــرادي فيــــه قد 
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ثنگ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳثم ]البقرة/ 60[ )وكررت( بمعنى رجعت �إلى 
محاولة المطلوب، م�أخوذ من كر الفار�س �إذا انعطف ثم عاد، )وظفرت( �أي فزت 
به، )وحا�صل( ما في البيتين �أنه مثَّل حالته في قدومه على هذه النظم بحالة فار�س 
�أمر عظيم، فا�ستع�صب القدوم عليه؛ ففر راجعًا عنه لما  جريء الَجنان قدم على 
المحمودة في  العواقب  من  تذكر  وما  الجراءة  تلك  كته  ثم حرَّ �صعوبته،  من  ر�أى 

الإقدام، فَكَرَّ بعد فراره، فظفر بمطلوبه، والكل تمثيل؛ والله �أعلم.

حمنِ             نظـــمًا حَوَى جَواهِرَ المعان ِ الرَّ فَهَـــــاكَهُ مِنْ مِنَن

قد  فيه  )وبمرادي  قوله:  في  المراد  �إلى  عائد  وال�ضمير  خده،  �أي  )فَهَاكَهُ( 
ال�ضمير  النعمة. )ونظمًا( حال من  بالك�سر، وهي:  ظفرت(، )والمنن( جمع منة 
المت�صل بـ )هاكه(، و�أما الكاف الذي فيه فهو للخطاب، )وحوى( بمعنى �أحاط، 

و)جواهر المعاني( حقائقها وما ينتفع به منها.

�إقدام و�إحجام حال  المراد الذي فزت بح�صوله بعد   والمعنى: خذ هذا 
كونه كلامًا موزوناً قد انطوى على حقائق المعاني النافعة، وذلك من نعم المو�صل 

�إلى خلقه �أنواع النعم ، والله �أعلم.

حًا من كلِّ نقْــــدٍ وَزَيَفْ لفْ              منقَّ مُنْطوِيًا على طَريقَة ال�سَّ

هو:  ال�سلف(  و)طريقة  عليه.  احتوى  �إذا  ال�شيء  على  انطوى  يقال: 
�آبائك وقرابتك،  مذهبهم الذي درجوا عليه، و�سلفك هو: كل من تقدمك من 

]مقدمة الم�صنف[
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النظر  و)النقد( هو محل  )منقحًا( م�صفّى،  ومعنى  الدين،  �أئمة  هاهنا  به  والمراد 
رديها،  من  جيدها  ليعرف  �إليها  نظر  �إذا  الدراهم  انتقد  من  م�أخوذ  ال�شيء،  في 
و)الزيف( من الدراهم رديها، والمراد به ه اهنا المعنى الردي الذي لا يقبله �أهل 
الفن، �شبهه بالزيف من الدراهم بجامع الرد في كل منهما، ثم ا�ستعار له ا�سمه، 

ور�شح لاا�ستعارة بذكر النقد.

نظمًا حاويًا لحقائق  كونه  به حال  الذي ظفرت  المراد  هذا  والمعنى خذ   
المعاني ومنطويًا على مذهب الأئمة، وم�صفى من الموا�ضع التي للأ�صوليين فيها 

النظر بلاانتقاد، ومن الأ�شياء التي لا يقبلونها لرداءتها، والله �أعلم.

ا لَهُ وقد رجوتُ الله �أنْ يجعلَهُ      وباقيَ �أعمـــــالي خال�صً

بح�صول  القلب  تعلق  لاا�صطلاح:  وفي  الأمل،  اللغة:  في  )الرجاء( 
�أن الرجاء يكون بعد الأخذ في  محبوب في الم�ستقبل، والفرق بينه وبين الطمع 
الأ�سباب، والطمع �أمل بلا �سبب، �أما قوله تعالى حكاية عن الخليل - �صلوات 
الله عليه: ثن ئى  ئى  ی  ی    ی  ی  ئج  ئح  ثم  ]ال�شعراء/ 82[، ففيه 
�إطلاق الطمع على الرجاء تجوزًا، وذلك �أن الخليل  قطع النظر عن ح�صول 
الأ�سباب ال�اصدرة منه، وجعل �أمله الذي ي�ؤمله �أملًا بلا تقدم �سبب منه. وقوله: 
ه، والمراد )بباقي �أعمالي( وهو ما عدا هذا النظم من �أعماله  )�أن يجعله( �أي ي�ِّريص

ال�اصلحة. ومعنى )خال�صًا له( خاليًا من الق�صد به �إلى غير ر�اضه.
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 والمعنى: �أرجو من الله  �أن ي�صير هذا النظم مع �سائر �أعمالي ال�اصلحات 
خاليًا من الق�صد به �إلى غير ر�اضه. حقق الله رجاه، و�أعطاه مناه، �إنه ولي كريم.

 وفي ذكر )باقي( براعة ح�سن لااختتام، وفي ذكر )خال�صًا( براعة ح�سن 
باقي  هو  البيت  هذا  و�أن  الخطبة،  بتمام  فم�شعرة  الأولى  البراعة  ف�أما  التخل�ص، 

�أبياتها، و�أما البراعة الثانية ففيها الإ�اشرة �إلى لاانتقال من الخطبة �إلى المق�صود.

]مقدمة الم�صنف[





]مقدمة في تعريف �أ�صول الفقه، وبيان مو�ضوعه
  وثمرته[ )))

مقدمة نذكر فيها حد �أ�صول الفقه ومو�ضوعه وغايته، فهي مقدمة للفن، 
�أما مقدمة الكتاب فهي التي يذكر فيها �أ�شياء يتوقف الفن عليها و�أ�شياء لا يتوقف 

عليها، كمقدمة »مخت�صر العدل« للبدر ال�شماخي رحمه الله تعالى.

�سائر  عن  به  يمتاز  ومو�ضوعًا  طالبه،  به  يت�صوره  ا  حدًّ فن  لكل  �أن  اعلم   
الفنون، وغاية وهي الثمرة التي يطلب لأجلها، ف�أما حد �أ�صول الفقه ف�أ�اشر �إلى 

بيانه فقال:

)))  ا�لعناوين التي �ستو�ضع بين قو�سين معقوفين: ] [ هي مما ورد في فهر�س الطبعة المعتمدة، ولم يرد في متنها، ما 
لم يُ�شر �إلى غير ذلك. )م(

يُقْتَدَرْ عِلْمٌ  الفقْهِ  ولِ  �أ�صُ حَدُّ 
والإجماعِ �ســـــــولِ  الرَّ ةِ  وَ�سُـــنَّ
العِلْمِ �أهلِ  الجمهورِ  ومذهبُ 

الن�صِّ لوُرودِ  ال�صحـــيحُ  وهْوَ 

وَرْ ال�سُّ �أحْكَامِ  ا�ستِنْبَاطِ  على  بهِ 
نزاعِ مَعْ  القــــــيا�سُ  كـــــذلك 
للحُكمِ مُثْبِتٌ  القــــــيا�سَ  �أنَّ 
ي هًــــا عليهِ �أو مُ�سْــــــــتَقْ�صِ مُنبِّ
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وله  �إ�اضفي،  والآخر  علمي  �أحدهما  اعتبارين:  الفقه  لأ�صول  �أن  اعلم 
بكل اعتبار تعريف، ف�أما تعريفه بلااعتبار الإ�اضفي ف�سي�أتي، و�أما تعريفه بلااعتبار 
العلمي فهو ما ذكره الم�صنف بقوله: )حد �أ�صول الفقه..( �إلخ، وحا�صله �أن الفقه 
في لاا�صطلاح علم يُقتدر به على ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية من �أدلتها، فالمراد بـ 
)العلم( ه اهنا القواعد، وهي �أدلة الفقه الإجمالية، كقولنا: الخا�ص يفيد القطع 
في مدلوله والعام يفيد الظن في مدلوله والأمر للوجوب والنهي للتحريم وهكذا، 

فخرج بذلك الأدلة التف�صيلية نحو  ثن  ۈ  ۈثم ]الأنعام/ 72[  ثن ژ  
ژ  ڑثم  ]الإ�سراء/ 32[ ف�إن هذه الأدلة - �أعني التف�صيلية - لا ت�سمى في 
لاا�صطلاح �أ�صول الفقه، و�إطلاق العلم على القواعد مجاز م�شهور لا ب�أ�س بذكره 
م�شهورًا  كونه مجازًا  البدر في  �شك  ب�أنه حقيقة  بع�ضهم  �صرح  بل  التعريف،  في 
�أو حقيقة عرفية، وعلى كل حال فلا ب�أ�س في �أخذه في التعريف، ولما كان العلم 
بمعنى القواعد �اشملًا لكثير من الفنون احْتِيجَ �إلى �أن يميز العلم المطلوب بف�صل 
لا ي�اشركه فيه غيره، فقال: )يقتدر به على ا�ستنباط �أحكام ال�سور..( �إلخ، وهو 
معنى قولهم علم يقتدر به على ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية من �أدلتها، فخرجت 

العلوم التي لا يقتدر بها على ذلك.

 والمراد بـ )الأحكام ال�شرعية( هي الأحكام التكليفية كالوجوب والندب 
الو�ضعية،  والأحكام  والف�ساد،  كال�صحة  وثمراتها  والإباحة،  والكراهية  والتحريم 

كالركنية والعِلِّية وال�شرطية.
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ولاا�ستدلال،  والقيا�س  والإجماع  وال�سنة  الكتاب  هي  ب�أدلتها  والمراد 
�أنها تفيد  �أحد من الم�سلمين في  ف�أما الكتاب وال�سنة والإجماع فلا خلاف بين 
�إنكار  في  مخالفينا  بع�ض  من  �شذَّ  من  �إلا  ا  ظنًّ و�إما  قطعًا  �إما  ال�شرعية  الأحكام 
الإجماع �أو �إنكار حجيته على ما �سي�أتي بيانه في محله. و�أما القيا�س ولاا�ستدلال 

فقد اختلف في ثبوت الحكم ال�شرعي بهما.

 اعلم �أن النا�س اختلفوا في ثبوت التعبد بالقيا�س على مذاهب: الأ�صح 
منها ما عليه الجمهور من العلماء من �أن القيا�س ال�صحيح مثبت للحكم ال�شرعي 
ال�شرع،  �أدلة  �أحد  هذا  على  فالقيا�س  �سنة؛  �أو  كتاب  من  ن�ص  فيه  يرد  لم  فيما 
والدليل على �أنه �أحد �أدلة ال�شرع و�أنه مثبت للحكم ال�شرعي ما ورد من الن�ص 
عنه  في الإ�اشرة �إلى قيا�س �شيء مجهول الحكم على �شيء معلوم الحكم وذلك 
�أبيها: فقال: »�أر�أيتِ لو  ة وقد �س�ألته  عن حجها عن  كما في حديث الَخثْعَمِيَّ
زِيًا عنهُ« فقد �أ�اشر  في هذا الحديث  ْ يْتِهِ �أكان ذلكَ ُجم كانَ على �أبِيْكِ دَيْنٌ فَقَ�ضَ
�إلى قيا�س دَيْن الله تعالى على دَيْن العباد وذلك لما كان دين العباد عند المخاطب؛ 
معلوم الحكم في هذه الق�ضية، ودَيْن الله غير معلوم في هذه الق�ضية عند المخاطب، 

ف�أ�اشر �إليها ب�أن حكم الدينين واحد لا�شتراكهما، في علة الحكم، والله �أعلم.

تف�سد  هل  ال�اصئم:  قُبْلة  عن  �سئل  وقد    قوله  �أي�ضًا  ذلك  ومن   
ومِ«  جْتَه)))، �أكانَ ذلكَ مف�سدًا لل�صَّ تَ بالماءِ ثم َجم مَ�ضْ ال�صوم؟: »�أر�أيتَ لو تم�ضْ

جْتَه: �ألقيتَه من فمك. )م(.  )))  َجم
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فقد �أ�اشر  في هذا الحديث �إلى قيا�س قبلة ال�اصئم لزوجته على تم�ضم�ضه بالماء، 
بالتمر:  طب  الرُّ بيع  �سئل عن  وقد  وال�سلام  ال�لاصة  قوله عليه  �أي�ضًا  ومن ذلك 
�إلى  �أ�اشر  قال: »فَلا«. في هذا الحديث  نعم.  قالوا:  ؟«  �إذا جَفَّ طبُ  الرُّ »�أَيَنْقُ�صُ 
�أن العلة المانعة من بيع الرطب بالتمر �إنما هي نق�اصن الرطب �إذا جف؛ فتح�صل 
�إ�اشرة  �أخذًا من  التمر، فيحمل على الرطب كل ما كان مثله قيا�سًا،  الزيادة في 
الحديث �إلى ذلك، والظاهر من هذا الحديث �أن الزيادة في �أحد الجن�سين المبيعين 
مطلقًا من الربا، وهو مذهب قومنا. �أما �أ�صحابنا فلا يرون ذلك من الربا �إذا كان 

ۇٴ   ثن  تعالى  قوله  ب�إ�اشرة  الحديث  هذا  �إطلاق  يقيدون  ولعلهم  بيد،  يدًا  ذلك 
ۋ  ۋ  ۅ   ۅثم   ]البقرة/ 279[ �إلى قوله ثن ې  ى        ى  
ئا    ئا  ئە     ئەثم ]البقرة/ 280[ ففي هذه الآية الإ�اشرة �إلى �أن الربا 
�سِيئة))) وبيان ذلك �أنه لو لم يكن الربا في الن�سيئة لما احتيج �إلى بيان حكم  في النَّ
�إلى  �أ�اشر  �سِيْئَة« والم�س�ألة اجتهادية  النَّ با في  الرِّ اَ  : »�إَّمن الربا وبقوله  ببيع  المف�سر 
 - الكُدْمي  الإمام  فيها  �شدد  و�إن   - تعالى  الله  - رحمه  الإي�اضح  ذلك �اصحب 

ر�ضوان الله عليه - حتى عدها من �أ�صولهم الفا�سدة، والله �أعلم.

 فهذه الأحاديث كلها دالة على ثبوت الحكم بالقيا�س، فيكون القيا�س 
ا على �أن الإجماع من ال�صحابة ورد في ثبوت القيا�س؛ وذلك �أن  بها دليلًا �شرعيًّ
�إلا  المو�ضع  ي�سكت في مثل هذا  وال�ساكت لا  و�ساكت،  قائ�س  ما بين  ال�صحابة 

)))  الن�سيئة: البيع �إلى �أجل معلوم من غير تقاي�ض ولو كان بغير زيادة. )م(. 
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عن ر�ضى؛ لأن القيا�س �إذا لم يكن ثابتًا بال�شرع ف�إحداثه بدعة بها زيادة حكم 
ة))) حرام قطعًا، وما هنالك تقية؛  �شرعي، وال�سكوت عن تغيير مثلها من غير تَقِيَّ

عى، والله �أعلم. فقطعنا �أن ال�سكوت عن الإنكار ر�ضى، فثبت المدَُّ

 ولما فرغ من بيان حد �أ�صول الفقه بلااعتبار العلمي، �شرع في بيان تعريفه 
بالمعنى الإ�اضفي فقال:

�إحداهما  كلمتين:  من  مركب  الإ�اضفي  المعنى  حيث  من  الفقه  �أ�صول 
�أ�صول والثانية الفقه، ف�أما الأ�صول فهو: جمع �أ�صل، وهو في اللغة: ما يبتنى عليه 
�أي  ال�شجرة  و�أ�صل  �أ�سا�سه  بمعنى  الجدار  ك�أ�صل  المح�سو�سات  في  و�أ�صله  غيره، 
جذرها، ثم نقل في لاا�صطلاح �إلى الأدلة التي تبنى عليها الأحكام، كما يقال 
�إن الأ�صل في كذا قوله تعالى �أو قوله  كذا، ويطلق الأ�صل �أي�ضًا على �أ�صل 
القيا�س، كما تقول: �أ�صل وفرع، وعلى مذهب العالم في بع�ض القواعد؛ ف�إنهم 

ة: هي تظاهر بغير ما يُعتقد خوفًا من البط�ش �أو الظلم. )م(.  )))  تَقِيَّ

ابْتَنَى هُ  غَيْر عَليْهِ  ما  لُ  فالأَ�صْ
ـــــــحِ الوا�ضِ ليـــــلِ  للدَّ ونقلُوهُ 
خَفَا بِهِ  مَا  فَهْمُ  عًا  وَ�ضْ والفِقْهُ 
وما لَها  ما  فْ�سِ  النَّ عِلْمُ  فقيلَ 
والتوحيدِ بالأخــــــلاقِ  فالعلْمُ 

البِنَا يِّ  لِح�سِّ عِهِ  و�ضْ و�أَ�صـــــلُ 
اجِحِ الرَّ المقالِ  في  وا�ستعمَلُوه 
فَا وَعُرِّ عَلَمًا  وا�ســـــــــــتعمَلُوه 
فاعلمَا وتَرْكًا  فِعْــــــــلًا  يلزَمُها 
التقييدِ بذَا  عنهُ  خــــــرجَا  قد 
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يقولون �إن فلاناً بنى على �أ�صله في م�س�ألة كذا، �أي على مذهبه فيها، وعلى ما يكون 
لاا�صطلاح،  �أ�لًاص في  ي�سمى  ف�إنه  والزكاة،  كال�لاصة  ال�شريعة  �أ�صول  من  �أ�لًاص 

وكل هذه المعاني م�شبهة بالمعنى اللغوي.

تقول:  غمو�ض،  فيه؛  الذي  الخطاب  فهم  اللغة:  في  فهو  )الفقه(  و�أما   
فقهت معنى قولك زيد بليغ. ولا تقول: فقهت معنى قولك زيد بن عمرو، وذلك 
�أن في لاات�اصف بالبلاغة �شروطًا خفية؛ ف�صح �أن يقال معها: فقهت ذلك، ثم نقل 
فوا ذلك النوع  من هذا المعنى وا�ستعملوه عَلَمًا على نوع مخ�صو�ص من العلم، وعرَّ
ب�أنه: )علم النف�س مالها وما عليها فعلًا وتركًا( فالمراد بالعلم ه اهنا الملََكَة الحا�صلة 
من ممار�سة القواعد، حتى �اصر المت�صف بها متمكنًا من معرفة ما للعبد وما عليه 
�إذا وردت عليه من  �أو غافلًا عنه، لكن  فعلًا وتركًا م�ستح�ضرًا لحكمة في الحال 
ذلك الباب م�س�ألة تمكن من الجواب عنها، و�اصحب هذه ال�صفة ي�سمى ففيهًا؛ 

فيخرج بذلك من يعرف الأحكام بالتلقين ومن كان مقلدًا لغيره.

 والمراد بقوله: )ما لها( هو: ما �أبيح لها فعلًا �أو ندبت �إلى فعله �أو �إلى تركه.

 والمراد بقوله: )ما عليها فعلًا وتركًا( هو ما يلزمها  فعله من نحو ال�صلوات 
الخم�س والزكاة وال�صوم والحج �إلى غير ذلك من الأفعال الواجبة، وما يلزمها تركه 
من نحو �أكل الميتة ولحم الخنزير و�شرب الخمر �إلى غير ذلك مما يجب على العبد 
تركه. وحا�صله �أن الفقه هو العلم ب�أحكام فعل العبد عملًا وتركًا و�إباحة ووجوباً، 
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عن  فيه  يبحث  علم  وهو  التوحيد،  كم�سائل  العلمية  بالأحكام  العلم  فيخرج 
�صفات الله تعالى الواجبة له والجائزة في حقه والم�ستحيلة عليه، وعن �أفعاله تعالى 
في الدنيا كخلق العالم وفنائه، وفي الآخرة كبعث الأج�سام وت�أبيد المكلَّف فيها، 
وعن حكمه فيهما كبعث الر�سل و�إنزال الكتب ومثوبة الطائع وعقوبة العا�صي، 
ويخرج عنه �أي�ضًا العلم بالأخلاق، وهو علم يُبحث فيه عن �صفات العبد المحمود 

منها كالإخلا�ص، والمذموم كالرياء.

وعلم  التوحيد  علم  �أي  التقييد(  بذا  عنه  خرجا  )قد  الم�صنف:  فقول   
الأخلاق خرجا عن حد الفقه، حيث كان علمًا بحكم فعل العبد، وهذان العلمان 

كل منهما علم بغير حكم فعله.

 �أما التوحيد فعلم بما ذكر من �صفات الله تعالى و�أفعاله، وقد كلفنا بعلم 
ما قامت به الحجة علينا من ذلك، فهو علم بحكم اعتقادنا، و�أما العلم بالأخلاق 
وبالتخلي  منها  بالمحمود  بالتحلي  �أمرنا  وقد  العبد،  �صفات  من  ذكر  بما  علم  فهو 
عن المذموم منها، فهو علم بحكم �صفات في العبد هي غير فعله، �أما ما ترى من 
ال�صفات  ثمرات  فهي  بنف�سه  والمعجب  والمتكبر  المرائي  على  الظاهرة  العلامات 
التي يبحث عنها علم الأخلاق لا نف�س ال�صفات، والعلم بحكم هذه الثمرات 
التعريف الذي ذكره الم�صنف م�أخوذ من  �أفعال، وهذا  الفقه؛ لأنهما  داخل في 
تعريف بع�ضهم الفقه ب�أنه معرفة النف�س ما لها وما عليها عملًا، وعرف غيره الفقه 
ب�أنه العلم بالأحكام ال�شرعية الفرعية عن �أدلتها التف�صيلية، وعرفه بع�ضهم بغير 
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ذلك، وقد �أوردت على تعاريفهم هذه �إيرادات، و�أجيب عنها ب�أجوبة نعر�ض عن 
ذكرها اخت�اصرًا، والله �أعلم.

بيان  في  �شرع  والإ�اضفي  العَلَمي  باعتباريه  الفقه  �أ�صول  ذكر  لما  �إنه  ثم   
مو�ضوع �أ�صول الفقه، فقال:

ليلُ �أثبتَا            حُكْمًا وحيْثُ الحكْمُ منهُ ثَبتَا    وبَحْثُهُ حيثُ الدَّ

�أي محل بحث �أ�صول الفقه بمعنى مو�ضوعه هو الأدلة ال�شرعية من حيث 
�إثباتها الأحكام ال�شرعية، والأحكام ال�شرعية من حيث ثبوتها بالأدلة ال�شرعية، 
فالدليل في قول الم�صنف �إنما هو الدليل ال�شرعي،  و »�أل« فيه للعهد الذهني، وكذا 
ثبوت  للحكم وحيثية  الدليل  �إثبات  مراعاة حيثية  القول في الحكم، ولابد من 
الحكم من الدليل؛ لأن البحث في هذا الفن �إنما هو في �أحوال الأدلة التي يثبت 
بها الحكم، وفي �أحوال الأحكام التي تثبت بالأدلة لا في نف�س الأدلة والأحكام 
كما هو ظاهر كلام �اصحب الإحكام)))؛ حيث جعل مو�ضوع �أ�صول الفقه الأدلة 
مو�ضوع  بع�ضهم، حيث جعل  ظاهر كلام  هو  كما  نف�سها  الأدلة  ولا  والأحكام 

�أ�صول الفقه الأدلة الكلية ال�سمعية.
 �أما �اصحب الإحكام فقد فاته قيد حيثية الإثبات والثبوت، ولابد من 
اعتبارهما لما علمت، و�أما الآخر فقد فاته مع تلك الحيثية الركن الآخر من مو�ضوع 

))) يق�صد الآمدي في كتابه »الإحكام في �أ�صول الأحكام«. )م(.
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�أ�صول الفقه وهو �أحوال الأحكام ال�شرعية، و�أدخل في مو�ضوع الأ�صول ما لي�س 
ف�إن بع�ض الأدلة الإجمالية  ال�سمعية؛  الكلية  منه، وهو بع�ض الأدلة الإجمالية 
الكلية ال�سمعية داخل في مو�ضوع �أ�صول الفقه لا جميعها، وذلك الداخل هو 
الأدلة ال�شرعية، وبقيت �أدلة �سمعية غير �شرعية ك�أدلة العربية في جميع فنونها، 
و�إذا ظهر لك �أن مو�ضوع �أ�صول الفقه هو ما ذكرناه من �أنه الأدلة ال�شرعية من 
بالأدلة  ثبوتها  حيث  من  ال�شرعية  والأحكام  ال�شرعية  الأحكام  �إثباتها  حيث 
ال�شرعية، فاعلم �أنَّا قد و�ضعنا كتابنا هذا على ق�سمين، كل ق�سم منهما في ركن 

من �أركان المو�ضوع:

 الق�سم الأول: الأدلة ال�شرعية باعتبار حيثية الإثبات.

 والق�سم الثاني: في الأحكام ال�شرعية باعتبار حيثية الثبوت �أي�ضًا.

 ولما كان بع�ض الأمور يتوقف عليها معرفة الفن، وبع�ضها يتوقف عليها 
معرفة الإثبات والثبوت، و�ضعنا للأول هذه المقدمة، وو�ضعنا للثاني خاتمة الكتاب.

�إنما يطلب لح�صول فائدته وهي غايته التي ينتهي   ولما كان كل مطلوب 
الطالب �إليها؛ علمنا �أنه لابد من بيان فائدة هذا الفن ترغيبًا للطالب، فلذلك قلنا:

عَلِمَا قــــــــــد  لهُ  مَنْ  وَمُنْتَهاهُ 
الأبَدْ �سَـــــعَادَةِ  �إلى  فَيَنْتَـــــهي 

حكمَا فيما  الِله  حُكمَ  يَعرِفُ 
�أَمَدْ بعدَهُ  ليـــــــــ�س  مُقامٍ  �إلى 
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�أي غاية �أ�صول الفقه التي ينتهي �إليها العارف به هي �أن من عرفه و�أتقن 
قواعده، عرف حكم الله تعالى الذي حكم به على العباد من وجوب وندب وحظر 
وكراهية و�إباحة، ويعرف محل كل واحد من هذه الخم�سة في�ؤدي الواجب كما 
�أمر به، وي�سارع �إلى المندوب ح�سب �إمكانه، ويجتنب المحرم والمكروه، وي�أتي ما 
احتاج �إليه من المباحات، وير�شد �إلى ذلك من �أمكنه �إر�اشده، فينتهي بذلك �إلى 
المرتب على  الجنة  بنعيم  الفوز  بها  والمراد  الأخروية،  ال�سعادة  الأبد وهي  �سعادة 

مغفرة الله تعالى، وفوق ذلك ر�ضوان من الله �أكبر.

 وهذا المقام مقام لي�س بعده غاية لطالب الهداية، وبما ذكرته ه اهنا من 
فائدة �أ�صول الفقه يظهر لك �أ�شرفيته على غيره و�أف�ضليته على ما عداه، �أما الكلام 
تعالى،  الله  �صفات  عن  يبحث  �إنما  لأنه  بلا خلاف  العلوم  �أف�ضل  كان  و�إن  ف�إنه 
و�شرف العلم �إنما هو ب�شرف المو�ضوع، ف�أف�ضليته على �سائر الفنون �إنما هي ف�ضيلة 
العربية  العلوم كعلم  باعتبارات كثيرة، وكثير من  �أف�ضليته  باعتبار ما ذُكر، وهذا 
والنحو وال�صرف �إنما هي طرق �إلى معرفة هذا الفن، فن�سبته �إليها بهذا لااعتبار �إنما 
هي كن�سبة الثمرة �إلى ال�شجرة؛ لأنها �إنما تُطلب لأجله كما �أن ال�شجرة �إنما تغر�س 
لأجل ثمرتها، ولربما لم يح�صل منها المطلوب فتُجَذّ))) من �أ�صلها، و�أما ن�سبته �إلى 
�أنه مباين لها، وي�ستمد من  الفنون كالمنطق والهند�سة والح�ساب، فهو  غير تلك 
ثلاثة فنون: وهي علم الكلام وعلم العربية وعلم الأحكام، �أما الكلام فلتوقف؛ 

َذّ: تُقطع. )م(. ))) ُجت



3737
]مقدمة في تعريف �أ�صول الفقه, وبيان مو�ضوعه وثمرته[

الأدلة الكلية ال�شرعية على معرفة الباري تعالى و�صدق المبلغ، وذلك يتوقف على 
دلالة المعجزة، و�أما العربية؛ فلأن الأدلة من الكتاب وال�سنة عربية، و�أما الأحكام 

ور))).  فالمراد ت�صورها ليمكن �إثباتها ونفيها و�إلا لزام الدَّ

وحكم الله تعالى فيه �أنه يندب تعلمه وتعليمه؛ لدخوله تحت حديث »مَا 
رَجلٌ  بَعْدي  يُن�شرُ«، وتحت حديث »و�أَجْودُكُم  عِلْمٍ  مثْل  ب�صدَقَةٍ  ا�سُ  النَّ قَ  ت�صدَّ
ةً وَحْدَهُ«، وبتوقف معرفة �أحكام الله  عَلِمَ عِلْمًا، فن�شَرَ علْمَه، يُبْعَثُ يومَ القيامَةِ �أُمَّ
تعالى عليه يزداد دينه و�أف�ضليته، ولربما كان فر�ض كفاية؛ ف�إنه يجب على كل �أهل 
�إليه في حل  �أمر دينهم ويرجعون  �أن يكون فيهم من يعلمهم  ناحية من الأر�ض 
م�شكلاتهم، ولا يكون بهذه ال�صفة �إلا عالماً بهذا الفن، ولا ي�شترط في كونه عالماً 
به �أن يكون عالماً با�صطلاحاته الجديدة، و�إنما يكفي في كونه عالماً به �أن يكون ذا 
مَلَكَة يقتدر بها على ا�ستنباط الأحكام من �أدلتها، �سواء عرف ا�سم ذلك الدليل 
�أنه عام مثلًا �أم لم يعرفه �إذا كانت ملكته قوية على و�ضع الأدلة موا�ضعها وترجيح 

الراجح منها عند التعار�ض.

 وقيل �إن �أول من مهد قواعده على هذه الجهة المخ�صو�صة هو ال�اشفعي، 
كذا في »ح�صول الم�أمول« وغيره، وقد عرفت مما تقدم �أن ال�صحابة ومن بعدهم من 
التي  القواعد  �إنما مهد  الوا�ضع  فيكون  لاا�ستنباط؛  بكيفية  كانوا عالمين  التابعين 
التمهيد  بذلك  الوا�ضع  ف�ضبطها  الت�شتت،  عليها  فَخِيْفَ  عندهم  معلومة  كانت 

))) �و�إلا لزم الدور: �أي توقُّف كل واحد منهما على الآخر. )م(.
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�صوناً لها من ذلك المحذور. ومثال ذلك �أن العرب كانوا عالمين بو�ضع عربيتهم 
في موا�ضعها، فلا يتطرق على �أحد من قِبَلها لحن �إلا عابه عليه كثيرون، فلما ظهر 
الإ�سلام اختلط العرب بالعجم لما جعل الله من الألفة الإ�سلامية بينهم، فَخِيْف 
على العربية �أن تتلا�شى ب�سبب ذلك؛ فو�ضع علي بن �أبي طالب بع�ض قواعدها 
الأ�سود علم  �أبو  النحو، فو�ضع  انح هذا  له  الدئلي، وقال  الأ�سود  �أبي  �إلى  ودفعه 

النحو �ضبطًا للغة العرب؛ فكذلك فن الأ�صول، والله �أعلم.



ثالثها:  ال�سنة.  ثانيها:  الكتاب.  �أحدها:  خم�سة:  ال�شرعية  الأدلة  لأن   
من  كونه  بع�ضهم  �أنكر  و�إن  لاا�ستدلال،  خام�سها:  القيا�س.  رابعها:  الإجماع. 

الأدلة ال�شرعية فهو منها في غالب �أنواعه.

تعالى،  الله  �اشء  �إن  �ستعرفه  كما  �أ�لًاص  بدليل  لي�س  بع�ضها  كان  و�إن   
فو�ضع الم�صنِّف لكل واحد من هذه الأدلة ركنًا يبحث فيه عن �أحواله الخا�صة به 
والم�شتركة بينه وبين ما عداه، ولما كان الكتاب هو الركن الأعظم في هذا الباب، 
و�أن مباحثه داخلة في غالب الفن؛ وجب �أن نقدمه على �سائر الأركان، فلذلك 

قلنا:

القسم الأول من الكتاب

 في الأدلة ال�شرعية 
وفيه خم�سة �أركان





بالق�اضيا  ويف�سر  البحث،  محل  وهو:  مبحث،  جمع  فهي:  المباحث  �أما 
�أدلة  مباحث  فمعنى  للمو�ضوع،  المحمول  �إثبات  هو  الذي  البحث  �إذ هي محل 

الفقــه: الق�اضيا الم�شتملة على �إثبات �أحوال �أدلة الفقه لتلك الأدلة.

لكل  ا�سم  هو  �إنما  الكتاب  و�أ�صل  العظيم،  القر�آن  فهو:  الكتاب  و�أما 
�إطلاقه عليه  �أهل ال�شرع �إلى كتاب الله تعالى وغلب  مكتوب، ثم نقل في عرف 

فيما بينهم، كما غلب �إطلاق الكتاب عند النحاة على كتاب �سيبويه. 

و�أ�صل القر�آن: م�صدر قر�أ ال�شيء �إذا جمعه ثم نقل �إلى المجموع المعين 
�إلى كلام الله تعالى، ولما كان القر�آن �أكثر ا�ستعملًاا في كلام الله من الكتاب و�أ�شهر 
�إطلاقًا و�أكثر تداولًا عرفوا الكتاب به، فهو من التعريف اللفظي، عرفوه بما يميزه في 

خا�صة نف�سه ب�أمور ذكر منها الم�صنف �أ�شياء، حيث قال:

في مباحث الكتاب

الركن الأول
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ا الكتَابُ فهْــو نظْــــمٌ نَزَلا          عَــــــلَى نَبِيِّنــــا وعنْهُ نُقِـــــــلا �أمَّ
تَواتُــــــــرًا وكانَ في �إنْـــــــزَالِهِ           �إعجَازُ مَنْ نَـــــاوَاهُ))) في �أحْــوَالِهِ

نبينا  على  المنزل  النظم  ب�أنه:  تعالى  الله  كتاب  به  والمراد  الكتاب  ف  عرَّ
د معار�ضته في  محمد  المنقول عنه تواترًا، والحال �أن في �إنزاله �إعجاز من قَ�صَ
�شيء من �أحواله من نحو بلاغته الباهرة وتراكيبه الظاهرة وبراهينه القاهرة، فالمراد 
هو الكلام الم�ؤلَّف، و�آثر التعبير به عن اللفظ لما في �أ�صل النظم من الح�سن ولما 
في �أ�صل اللفظ من معنى الطرح، وهو �أي النظم جن�س ي�شمل القر�آن وغيره من 
كل كلام م�ؤلف، وما بعده ف�صل مخرج لغير الكتاب من هذا التعريف، فخرج 
بالمنزل على نبينا الأحاديث الغير المنزلة عليه ، ف�إنها لم تنزل نظمًا هكذا، و�إنما 
�أنزل عليه  معانيها، والكتب المنزلة على غيره  كالتوراة والإنجيل، وخرج 
بالمنقول عنه تواترًا من�سوخ التلاوة وما نقل عنه  �آحادًا ف�إنه لي�س بقر�آن ولا 
يعطى له حكم القر�آن، وخرج بالقيد الأخير - وهو الإعجاز - الأحاديث الربانية 

على فر�ض نقلها تواترًا.

))) ناواه: �أ�صل الكلمة )ناو�أه(، �أي: عاداه وعار�ضه. )م(.

]تعريف الكتاب وهو القر�آن العظيم[
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 واعلم �أن غر�ض الأ�صوليين من الكتاب �إنما هو متعلق بالآية منه وبالآيتين 
وبالحرف الواحد ونحو ذلك؛ لأن غر�ضهم منه �إنما هو ا�ستنباط الحكم ال�شرعي 
�آية، ويكون حرفًا، فهم يطلقون ا�سم الكتاب  من الدليل، ويكون ذلك الدليل 
فاحتاجوا  منه،  الحرف  وعلى  الآية  وعلى  تعالى  الله  كتاب  من  المجموع  على 
والإنزال  الإعجاز  بين  بع�ضهم  فجمع  الأ�صوليين،  غر�ض  على  منطبق  لتعريف 
الإنزال  بع�ضهم  واعتبر  بالتواتر،  والنقل  الم�اصحف  في  والكِتْبَة    نبينا  على 
زمن  بدونهما في  القر�آن  لتحقق  اللوازم  من  لي�سا  والنقل  الكتبة  لأن  والإعجاز 
النبي  واعتبر بع�ضهم الكتابة والإنزال والنقل؛ لأن المق�صود تعريف القر�آن 
والكتابة  بالنقل  يعرفونه  �إنما  وهم  النبوة،  زمن  يدرك  ولم  الوحي  ي�اشهد  لم  لمن 
اللوازم  �أبين  من  �إليهم  بالن�سبة  فهما  زمانهم،  عنهما في  ينفك  ولا  الم�اصحف  في 
ور في تعريف الكتاب  �ألزم بع�ضهم الدَّ البينة و�أو�ضحها دلالة على المق�صود، ولما 
تعريفه خاليًا  فبقي  تعريفه،  الم�صنف عن ذكرها في  عَدَل  الم�اصحف،  بالكتابة في 
من لااعترا�ض جامعًا ل�صفات القر�آن المخت�صة به الحا�صلة في جميعه وفي بع�ضه؛ 

فح�صل المق�صود من ذلك، وهنا تنبيهات:

 الأول: �أن العادة ق�ضت بتواتر القر�آن جملة وتف�صيلًا، وقد �أجمعت المحمدية 
منه  هو  ما  منه  والناق�ص  منه،  لي�س  ما  فيه  فالزائد  تواتر،  كذلك  نقله  �أن  على 
كافر لت�ضمنه تكذيب النبي فيما جاء به، حيث �أخبر �أن هذا من القر�آن والنبي 



44 44
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

�أن  على  منه،  يقول  والنبي  القر�آن،  من  لي�س  هذا  و�أن  ذلك،  بخلاف  يقول 
القر�آن محفوظ من الزيادة والنق�اصن لقوله تعالى ثن ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   
والنق�اصن  فيه  الزيادة  �إنما هو الحفظ عن  بالحفظ  والمراد  ]الحجر/ 9[  ڱثم 
التفويت  من  حفظه  �أحدهما:  معنيان:  �إلا  العربية  في  للحفظ  يعقل  لا  �إذ  منه؛ 
�أن يكون المعنى  بالن�سيان. وثانيهما: حفظه من الزيادة فيه والنق�اصن، ولا ي�صح 
الأول هو المراد من الآية؛ لأن القر�آن غير محفوظ عنه �ضرورة، فتعين �إرادة المعنى 
الثاني، لكن قد يمنع من الحكم بالإكفار على من زاد �أو نق�ص فيه قوة �شبهة الزائد 
ر كل واحدة من الطائفتين الحنفية وال�اشفعية الأخرى  �أو الناق�ص، ومن هنا لم تُكفِّ
حيث �أنكرت الحنفية �أن تكون الب�سملة �آية من كل �سورة من القر�آن و�أثبتت ذلك 
ال�اشفعية، والحق عندنا مع�شر الإبا�ضية �أنها �آية من كل �سورة كتبت في �أولها؛ لأنها 

من جملة الآيات المنقولة بالتواتر المكتوبة في الم�اصحف.

 قال �اصحب المنهاج: ف�إن قلت: وكيف يحكم بكفر من زاد في القر�آن 
ابن م�سعود  الزيادة عن  قر�آناً، وقد وردت  المتواتر  و�أنكر كون بع�ض  تواتر  ما  غير 
ذتين لي�ستا قر�آناً و�إنما هما معوذتان �أنزلتا، وعن  في �آية الكفارة، وروي عنه �أن المعوِّ
غيره �أن الفاتحة لي�ست من القر�آن، وعن حف�صة �أنه كان من القر�آن: »حافظوا على 
�أنه كان من القر�آن:  ال�صلوات وال�صلوة الو�سطى �لاصة الع�صر«، وعن ابن عمر 
يعتقد  كان  ذلك  عنه  رُوي  مَنْ  والظاهر  فارجموهما«  زنيا  �إذا  وال�شيخة  »ال�شيخ 
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�صحة ذلك، ولم ي�سمع من �أحد من العلماء �إكفار ه�ؤلاء من ال�صحابة، فكيف 
قطعت بكفر من زاد ونق�ص وه�ؤلاء زادوا ونق�صوا ولم يكفروا؟!

 قلت: لا �شك �أن هذه الروايات عنهم �آحادية، وقد قطع بع�ض العلماء 
ب�إكذابها وبع�ضهم ت�أولها، وهي محتملة للت�أويل، فكيف يح�سن القطع ب�إكفار من 

رويت عنه مع ذلك؟!

قطعًا.  متواترة  ال�سبع  القراءات  �إن  وغيره:  الحاجب  ابن  قال  الثاني:  التنبيه   
الأداء  قبيل  من  كان  ما  ذلك  من  وا�ستثنوا  �أي�ضًا،  الع�شر  بتواتر  �آخرون  وقال 
ف�إن  قالوا:  والجزم.  والخف�ض  والن�صب  وكالرفع  الهمزة،  وتحقيق  والإمالة  كالمد 
هذه الأمور ونحوها يجوز �أن تكون غير متواترة؛ �أي لأنه لا يلزم من كونها �آحادية 

عدم تواتر القر�آن.

 قال �اصحب المنهاج: لكن الأقرب �أنها في ال�سبع والع�شر متواترة؛ لأنا 
�إذا علمنا تواتر الألفاظ التي نقلوها على التف�صيل لزم تواتر كيفية ت�أديتهم تلك 
الألفاظ، لأن الحركات ونحوها بمنزلة الهيئات للألفاظ، فلا ي�صح تواتر الألفاظ 
دون الهيئات ما لم يح�صل من الناقل �إمارة تقت�ضي �أنه متيقن للفظ دون هيئته، 

والله �أعلم. انتهى.
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�أن يحفظ  �أدائه؛ لجواز  تواتر كيفية  اللفظ  تواتر  يلزم من  �إنه لا  و�أقول:   
�أحد  المعنى في  هذا  احتمل وجود  و�إذا  الأداء،  هيئة  دون  اللفظ  الناقلين  بع�ض 
من الناقلين احتمل وجوده في جميعهم، فما لم يبين الناقل اللفظ وكيفية الأداء 

فالمنقول المتحقق �إنما هو اللفظ، وكيفية الأداء �أمر مظنون، والله اعلم.

وَرُدّ هذا القول بما  �إن القراءات كلها �آحادية.   وقال الزمخ�شري وغيره: 
ا، وهو  حا�صله �أنه يلزم على جعل القراءات �آحادية �أن يكون بع�ض القر�آن �آحاديًّ
يلزم في  �أنه  ذلك  وبيان  مثله،  تفا�صيل  التواتر في  العادة وجوب  باطل لاقت�اضء 
نحو قوله تعالى »مَلِك« و  ثنٺ  ٺ    ٺثم ]الفاتحة/ 4[ وفي نحو قوله تعالى 
�أن يكون  �إما  الياء وتخفيفها،  ثنڄ    ڄ  ڄثم ]الكهف/ 77[ بت�شديد 
كلا القراءتين متواترًا - وهو المطلوب - و�إما �أن يكون �أحدهما متواترًا دون الآخر. 
فالمتواتر منهما هو القر�آن، و�أما �أن يكون كلاهما غير متواتر؛ فيلزم المحذور وهو 

ا. كون بع�ض القر�آن �أحاديًّ

التنبيه الثالث: �أجمع الم�سلمون �أن من الأدلة ال�سمعية ما هو قطعي الدلالة 
الدلالة  ظني  هو  ما  ومنها  تخ�صي�صًا،  ولا  ت�أويلًا  يحتمل  لا  الذي  كالمحكم 
كالعام وخبر الآحاد ونحو ذلك، ثم نق�ض الفخر الرازي هذا الإجماع وزعم 
هذه  ب�أن  لذلك  واحتج  الدلالة،  قطعي  هو  ما  ال�سمعية  الأدلة  من  لي�س  �أنه 
الأدلة اللفظية متوقفة على معرفة اللغة والنحو وال�صرف ورواية كل واحد من 
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ا، والمتوقف على الظنِّي �أولى �أن  هذه الأ�شياء �إنما هي رواية �آحاد فلا تفيد �إلا ظنًّ
ا.  يكون ظنيًّ

وهذا الزعم باطل؛ �أما �أولًا: ف�إنَّا لا ن�سلم �أن جميع �ألفاظ الأدلة ال�سمعية 
و�أما  الأدلة،  �ألفاظ  بع�ض  ذلك  على  المتوقف  و�إنما  ذكره،  ما  معرفة  على  متوقفة 
البع�ض الآخر ف�إنه �إنما يعرف معناه بنف�س �سماع خطابه الخا�ص والعام، و�أما ثانيًا: 
ف�إنّا لا ن�سلم �أن رواية اللغة والنحو وال�صرف جميعها �آحادية، بل نقول �إن رواية 
والأر�ض  كال�سماء  الت�شكيك  تقبل  التي لا  متواتر، وذلك كالألفاظ  منها  كثير 
والماء والنار ونحو ذلك، و�أما ثالثًا: ف�إن نقََلَة تلك العلوم عدد كثير لا يمكن تواط�ؤ 
�أن  الموا�ضع وجب  اتفقت روايتهم في �شيء من  ف�إذا  مثلهم على الكذب عادة، 
يعطى ذلك ال�شيء حكم المتواتر، وقد اتفقت روايتهم في كثير من �ألفاظ القر�آن؛ 

فلا يتم للفخر مطلوبه، والله �أعلم.

 ثم �إن الم�صنف بعد ما ذكر �أن المنقول بالتواتر على تلك ال�صفة المخ�صو�صة 
هو القر�آن، �شرع في بيان حكم المنقول بلا تواتر، فقال:

ة[ ]حكم القراءات ال�شاذَّ

تواتُرِ بلا  منقــــــــــولٍ  فكلُّ 
نَدرْ بما  عَمَلُنا  يكُـــــــــنْ  و�إنْ 
فذاكَ مثـــــــلُ خَــــــبِر الآحَادِ

تناكُرِ بــــــــلا  حُكمَهُ  يُعْطَ  لم 
ا�شتَهَرْ جــــــوازُه  القَرَاءاتِ  مِن 
الهـــــــــادِي النَّبيِّ  عن  لأَنَّه 
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�أي كل منقول عنه  نقلًا لم يبلغ حد التواتر لم يُعط حكم ما نقل 
بالتواتر فلا ي�سمى قر�آناً ولا تثبت له �أحكام القر�آنية من جواز قراءته في ال�لاصة 
وحرمة م�س الُجنب له ونحو ذلك بلا خلاف بين الم�سلمين في ذلك، لكن يجب 
علينا العمل بالمنقول الغير المتواتر في الموا�ضع التي لم يعار�ض فيها المتواتر؛ لأن 
غير المتواتر يوجب العمل دون العلم، فيجوز لنا العمل بال�اشذ من القراءات، بل 
�أن  ي�ستلزم  القراءات لا  بال�اشذ من  موا�ضع، وجواز عملنا  علينا ذلك في  يجب 
منزلة خبر  القراءات  من  ال�اشذ  ننزل  �إنما  لأنا  المتواتر؛  المتواتر حكم  لغير  يعطى 
الآحاد؛ لأن كلاًّ منهما مروي عن النبي  فكما، �أن خبر الآحاد يوجب عندنا 

العمل ولا يلزم �أن يعطى له حكم المتواتر، فكذلك ال�اشذ من القراءات.

يجوز  لا  الحاجب:  وابن  والمحاملي  وال�اشفعي  ومالك  عطاء  وقال   
العمل بال�اشذ من القراءات بخلاف خبر الآحاد، مثال ذلك قراءة ابن م�سعود 

يَامُ ثلاثَةِ �أيامٍ مُتَتَابِعَاتٍ«. »فَ�صِ

 قلنا: �إن العدالة توجب القبول فيتعين �أن يكون المنقول خبر �آحاد وقر�آناً، 
يكون  �أن  يجوز  قالوا:  م�سعود.  ابن  بكذب  قائل  ولا  الناقل،  تكذيب  والإلزام 
مذهبًا. قلنا: فيلزم الإكفار وهو �أعظم. قالوا: ي�صير خبًرا مقطوعًا بخطائه �إذ روايته 
قر�آناً خط�أ فلا يعمل به. قلنا: مهما لم نظنه مكذوباً وجب العمل بمقت�اضه، و�إن 

�أخط�أ الناقل بو�صفه بالقر�آنية.
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 واعلم �أن ال�اشذ من القراءات ما هو وراء ال�سبعة، وقال البغوي: هو ما 
وراء، الع�شرة، فال�سبعة هم: نافع و�أبو عمرو والك�سائي وابن كثير وابن عامر وعا�صم 
وحمزة فه�ؤلاء ال�سبعة، و�أما الثلاثة الذين زادهم البغوي فقال �اصحب المنهاج: 
»هم �أبو يعقوب الخ�ضري و�أبو جعفر الطبري و�أُبيُّ بن خلف الُجمَحِيّ« واعتر�ضه 
البزار.  �أبو محمد بن ه�اشم  الع�شرة هو  �أحد  القارئ الم�شهور الذي هو  ب�أن  غيره 
�اصحب  قال:  �أحد«.  يوم    النبي  قتله  الذي  فهو  بن خلف  �أُبيّ  قال: »و�أما 
المنهاج: وكذلك عد بع�ض النا�س من المتواتر قراءة ابن المرَْزُبان خلف بن �أحمد 

وقراءة هبة الله بن �أحمد ]بن[))) الطبري. انتهى.

واعلم �أن للفظ الدال على المعنى اعتبارات �أربعة:

 لااعتبار الأول: من جهة و�ضع اللغة. 

لااعتبار الثاني: من حيث فهم المعنى منه ظهورًا وخفاء، وذلك كالمجمل والمبين 
والمت�اشبه والمحكم.

 لااعتبار الثالث: من حيث ا�ستعمال اللفظ فيما و�ضع له وفي غير ما و�ضع له، 
وذلك الحقيقة والمجاز.

والدال  بعبارته  الدال  هو  وذلك  منه،  الحكم  �أخذ  حيث  من  الرابع:  لااعتبار   
ب�إ�اشرته والدال باقت�اضئه والدال بدلالته.

))) زيادة لي�ست موجودة في الطبعة المعتمدة. )م(.
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الخا�ص  على  م�شتملًا  الو�ضعي  لااعتبار  وهو  الأول  لااعتبار  كان  ولما   
والعام والجمع المنكر والم�شترك، وكان الخا�ص �أخ�ص الأربعة و�ضعًا و�أو�ضحها بياناً 

و�أتمها فائدة و�أقواها برهاناً قدم مبحثه على �سائر مباحث هذا النوع فقال:

مبحث الخا�ص و�أحكامه

عرَّف الخا�ص ب�أنه ما دل على معنى مفرد كرجل �إلى �آخره، فقوله: )ما دل 
على معنى مفرد( �أيْ لفظ دل على معنى واحد جن�س �اشمل لما عدا الخا�ص من 
رِج لما عدا الخا�ص، وقد يكون ذلك المعنى  �ألفاظ �أي�ضًا. وقوله )كرجل.. �إلخ( ُخم
ونحو  و�ألف  كمائة  ا  اعتباريًّ يكون  وقد  و�إن�سان،  ورجل  كزيد  ا  حقيقيًّ الخا�ص  في 
منها  اعتبر  ذاتها، لكن  لمعان كثيرة في  ف�إنها مو�ضوعة  الأعداد،  �ألفاظ  ذلك من 
ذلك القدر الذي هو مائة �أو �ألف �أو نحو ذلك، فو�ضع له هذه اللفظ عَلَمًا عليه، 
فهو باعتبار المجموع معنى واحد خال من �شمول التعدد، وباعتبار الجميع متعدد 
�أفراده، فدخل في الخا�ص باعتبار كونه علَمًا لذلك المجموع، فهذا معنى  لكثرة 
لاا�سمي  وينق�سم  وحرفًا،  وفعلًا  ا�سمًا  يكون  الحقيقي  الخا�ص  ثم  ا  اعتباريًّ كونه 
النحاة،  عند  المعنوي  والعلم  المناطقة،  عند  الحقيقي  الجزء  وهو:  عيني:  �إلى  منه 

مفرَدِ لمعْنىً  دلَّ  مَا  الخا�صُّ 

عَيْنِيُّ علَمًا  زيــــــدٍ  ونحــــــو 
العدَدِ في  ومائـــــــةٍ  كرَجـــــلٍ 

ونحــــــو �إن�ســــــــانٍ وذَا نَوعيُّ
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الناظم خبر لقول: )ونحو زيد(، و)علمًا( حال  كزيد وعمرو فـ )عينيّ( في قول 
من زيد. والمعنى �أن الذي ي�شبه زيدًا حال كونه علَمًا فهو الخا�ص العيني، و�إلى 
نوعي: كرجل وامر�أة وعبد و�أمَة، و�إلى جن�سي وهو ما كان �أكثر �شيوعًا في معناه 
من النوعي ك�إن�سان وفر�س ونحوهما، وظاهر عبارة التو�ضيح �أن النوعي والجن�سي 
ا، و�أقره على ذلك التفتازاني في التلويح وتبعتهما  �شيء واحد، و�سمي الجميع نوعيًّ

في النظم.

عند  والجن�سي  النوعي  غير  هاهنا  والجن�سي  بالنوعي  المراد  �أن  واعلم   
قد  هاهنا  والجن�سي  كرجل  عنده  ا  جن�سيًّ يكون  قد  هاهنا  النوعي  لأن  المناطقة؛ 
ا  منطقيًّ نوعًا  يكون  قد  التو�ضيح  عبارة  وعلى ظاهر  ك�إن�سان،  ا عندهم  نوعيًّ يكون 
كالفر�س، وقد لا يكون كالرجل، ف�إن ال�شرع يجعل الرجل والمر�أة نوعين مختلفين 
الحد  في  وال�شهادة  والإمامة  النبوة  مثل  ب�أحكام  الرجل  اخت�اص�ص  �إلى  نظرًا 

والق�اص�ص ونحو ذلك.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ما يتناوله الخا�ص فقال:

دَا دَا        والأمرَ والنَّهـــــــيَ �إذا تجرَّ وَيَ�شْملُ المطُــــــلَقَ والمقَُيَّ

ي�شمل الخا�ص المطلق والمقيد والأمر والنهي بمعنى �أن هذه الأ�شياء من 
�أق�سام الخا�ص، ف�أما الأمر والنهي فلا خلاف في �أنهما منه، و�إنما الخلاف في المطلق 
ق�سمان  العام، فهما  فبع�ضٌ جعلهما ق�سمين خارجين من الخا�ص ومن  والمقيد؛ 
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باب  من  يكونا  �أن  �آخرون  واختار  العام،  من  المطلق  بع�ضهم  وجعل  بر�أ�سهما، 
الخا�ص، وهو المختار عندي؛ لأنهم قالوا: اللفظ المو�ضوع لمعنى �إما �أن يكون و�ضعه 
�أو لا، ف�إن كان  �أن يكون و�ضعه لكثير بو�ضع كثير  �إما  �أو لواحد، والأول:  لكثير 
بو�ضع كثير فهو الم�شترك، و�إلا ف�إما �أن يكون الكثير مح�صورًا في عدد معين  �أو لا، 
ف�إن لم يكن مح�صورًا ف�إن كان اللفظ م�ستغرقًا فهو العام و�إلا فهو الجمع المنكر، 
لواحد  يكون و�ضعه  ما  وهو  والثاني:  الخا�ص،  �أق�سام  فهو من  و�إن كان مح�صورًا 
�شخ�صي �أو نوعي �أو جن�سي، فهو من �أق�سام الخا�ص، فظهر �أن المطلق والمقيد من 
ال�شخ�صي  للواحد  والمقيد  النوعي  للواحد  و�ضع  ما  المطلق  لأن  الخا�ص؛  �أق�سام 

بت�شخ�ص القيد.

 والمراد بقول الم�صنف: )�إذا تجردا( �أي حين تجردا، فـ )�إذا( ظرفية خالية 
من معنى ال�شرط، والألف في )تجردا( عائد �إلى الأمر والنهي. والمعنى �أن الخا�ص 
ي�شتمل الأمر والنهي حين تجردا عن العموم وغيره، �أي لأجل تجردهما من ذلك، 

والله �أعلم.

 ثم �إنه لما فرغ من بيان تعريف الخا�ص وذكر �أق�سامه �شرع في بيان حكمه 
فقال:

وحُكْمُهُ القطْــــعُ بما عليْهِ دَلّ           �إلا �إذَا كَانَ لعـــــــارِ�ضٍ نَزَلْ
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عار�ض  عليه  عر�ض  �إذا  �إلا  لفظ،  عليه  دل  بما  القطع  الخا�ص  حكم  �أي 
نحو  اللفظ من  �إرادة حقيقة  المانعة من  مانع، وذلك كالقرينة  �أو منعه عن ذلك 
قولنا: ر�أيت �أ�سدًا يرمي، ف�إن قول القائل: ر�أيت �أ�سدًا، يدل على �أن المرئي �إنما 
�أ�صله، فيدل على غير ما  �إرادة  هو الحيوان المفتر�س قطعًا، وذِكْر الرمي مانع من 

و�ضع له دلالة ظنية، ونحو قوله تعالى ثن ڃ  ڃ     چ  چ  
چثم  ]البقرة/ 228[ ف�إن ا�شتراك القُرْء))) بين الطهر والحي�ض مانع من القطع 
ب�إرادة �أحدهما دون الآخر، ولولا ذلك لاا�شتراك لكان العدد مفيدًا للقطع لكونه 

من الخا�ص كما مر، ونحو قوله تعالى  ثنۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  
ہ   ثن  تعالى  قوله  على  المرتب   ]229 ]البقرة/  ئاثم  ئا    ى   ى  
ہ ثم  ]البقرة/229 [ الآية ف�إن الفاء في قوله تعالى ثنۅ  ۅثم للتعقيب 
وهي من لفظ الخا�ص، فمدلولها �أن الفدية �أحد طرق الطلاق لا ف�سخ للنكاح، 

لكن لما احتمل �أن تكون هذه الجملة معتر�ضة بين ما قبلها وبين قوله تعالى ثن ئى  
ی  ی  ی  ی     ئج  ئحثم  ]البقرة/ 230[ كان هذا لااحتمال مانعًا من القطع 
�أ�صحابنا �إلى جعل  بمدلول الخا�ص الذي هو الفاء؛ ولذا ذهب ال�اشفعي وبع�ض 

الخلع ف�سخًا، وذهب بع�ض �أ�صحابنا والحنفية �إلى �أنه طلاق.

�أق�سامه   ولما فرغ من تعريف الخا�ص وبيان حكمه �إجملًاا �شرع في بيان 
وبيان �أحكامه تف�صيلًا، فقال:

))) القُرْء: من �ألفاظ الأ�ضداد في اللغة العربية، التي تحمل المعنى و�ضده، ي�أتي بمعنى: الحي�ض، وبمعنى الطهر منه. )م(.
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ذكر الأمر وبيان حقيقة الأمر 

قدمه على النهي لأنه وجودي والنهي عَدَمي والوجود �أ�شرف من العدم، 
وقدمهما على غيرهما لأن عليهما يترتب غالب الأحكام، وعليهما مدار الإ�سلام، 
وبمعرفتهما يمتاز الحلال من الحرام، والأمر يطلق على �أ�شياء منها القول المخ�صو�ص 
المعبر عنه بـ )فعل( ونحوه، نحو  ثن ڱ  ڱ  ڱ   ںثم ]البقرة/ 43[ 
�أي   ]159 ]�آل عمران/  ڦثم   ڦ   ڤ   ثن  تعالى  قوله  نحو  الفعل  ومنها 
الفعل الذي تعزم عليه، ومنها ال�ش�أن نحو: �إنما �أمرنا ل�شيء �إذا �أردناه)))، �أي �ش�أننا، 

ومنها ال�صفة نحو:

لأمـــرٍ ما يُسَــوَّدُ مَنْ يَسُـــــودُ

 ٌ �أي ل�صفة من �صفات الكمال، ومنها ال�شيء نحو: لأمر ما جَدَع ق�ْريص
�أنْفَه)))، �أي ل�شيء، ومنها الغر�ض نحو: فعلت هذا لأمر، �أي لغر�ض، واتفق الكل 
على �أنه حقيقة في القول المخ�صو�ص، واختلفوا فيما عدا ذلك، فقال قوم: هو حقيقة 
في الكل على طريق لاا�شتراك، وقال �آخرون: هو مجاز فيما عدا القول المخ�صو�ص، 

وقال �آخرون: هو حقيقة في بع�ض هذه الأ�شياء ومجاز في البع�ض الآخر.

كذا في الأ�صل، ولعله يق�صد قول الله   ثن ې   ې  ې  ى      ى  ئا  ئا   ئە  ئە     ئوثم ]النحل/40[،  	(((
و ثن ئا    ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ ئۆثم     ]ي�س/82[. )م(.  

))) لأمر ما جَدَع ق�صير �أنفه: العبارة مثلٌ قديم يُ�ضرب ل�شيء يكون و�سيلة لأمر م�ستور. وجَدَع: قطع. وق�صير: ا�سم �شخ�ص. )م(.
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ثم �إنه �أخذ في تعريف الأمر الذي عليه يدور غر�ض الأ�صوليين، فقال:

فدخل  الدعاء(،  وجه  على  لا  كف  غير  فعل  )طلب  ب�أنه:  الأمر  عرَّف 
خرج  لكن  فعلًا،  الترك  جعل  من  مذهب  على  النهي  فعل(  )طلب  قوله:  في 
بقوله: )غير كف(؛ لأن النهي �إنما هو طلب فعل كف، وبع�ضٌ يرى الترك لي�س 
بقوله: )طلب فعل(، ودخل  النهي  التحرز عن  القيد لح�صول  فلم يذكر  بفعل، 
�أو نحوها، لكنه خرج بقوله: )لا  �أي�ضًا الدعاء، وهو طلب العبد من ربه الهداية 
وزاد  �أمرًا،  ي�سمى  الدعاء لا  وجه  على  الجاري  الطلب  ف�إن  الدعاء(؛  وجه  على 
بع�ضهم قيدًا �آخر هو �أن يكون على جهة لاا�ستعلاء، وف�سروه ب�أنه طلب العلو �سواء 
�أو غير موجود، واحترزوا بهذا القيد  كان ذلك موجودًا في الآمر في نف�س الأمر 
ف�إن هذا  مُ�سْتَعْلٍ عليه،  افعل كذا، وهو غير  ي�ساويه مرتبة:  الرجل لمن  من قول 
عندهم يخ�ص با�سم لاالتما�س. و�أ�سقط هذا القيد الم�صنف لعدم احتياج الأمر 
�إليه؛ ف�إن الطلب المخ�صو�ص ي�سمى �أمرًا �سواء ح�صل في الأمر �صفة لاا�ستعلاء 
�أمرًا  ت�سميته  من  يمنع  لا  بلاالتما�س  للم�ساوي  الأمر  وتخ�صي�ص  تح�صل،  لم  �أو 

عَلَى لا  كَفٍّ   َ غيْر فِعْلٍ  طلبُ 
وبالإ�شَارَةْ والفعْـــــــلِ  بالقولِ 
ولتَفْعَلِ افعَلَنْ  حقيقةً نحـــــــو 
بِهِ مَ�أمورٌ  المندوبُ  هنَا  فَمِنْ 

لَا ح�صَ �أمرٌ  فَهْو  عاءِ  الدُّ وجهِ 
العبَارَةْ ِيء  َجت وقد  فُهِمَتْ  �إن 
فاقْبَلِ �أمـــرتُ  نَحْو  وغـــيرهَا 
بِهِ لفْظيٌّ  والُخلْفُ  ،لا  وقيـــــــلَ 
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المو�ضوع  المخ�صو�ص  بالقول  يكون  �أمرًا  بكونه  المخ�صو�ص  الطلب  وهذا  حقيقة، 
وبالقول  ]البقرة/ 43[،  ثن ڱ  ڱ  ڱ   ںثم  نحـــو  للأمر حقيقة، 

ٹ   ٹ      ثن   نحو  المراد،  على  الدالة  القرينة  مع  لذلك  يو�ضع  لم  الذي 
يتْ  ٹثم  ]البقرة/ 183[ وقد يجيء بالفعل لقوله  لأبي بكر  لما قُ�ضِ
ا�سِ �إِذْ �أمرتُكَ« ولم يكن هناك لفظ بل دفعه، وقد  يَ بالنَّ ال�لاصة: »مَا مَنَعَكَ �أنْ ت�صلِّ
يكون بالإ�اشرة كالإ�اشرة �إلى الجلو�س وال�ضرب ونحوهما، وي�ستدل على كون ثبوت 

الإ�اشرة �أمرًا بالحديث ال�سابق في الفعل، وبقوله تعالى ثنې  ې  ى  ى  ئا  
ڳ   گ   گ   گ   گ   ثنک   تعالى  قوله  مع   ]11  ]مريم/  ئاثم  

ڳ ڳ     ڳڱ ثم   ]�آل عمران/ 41[ و�أي�ضًا فالغر�ض من القول المخ�صو�ص �إنما هو 
�أن يعطى حكمه في  القول وجب  الفهم بغير  ف�إذا ح�صل ذلك  فهم الخطاب منه، 

الطلب وغيره.

 وتنق�سم العبارة التي هي اللفظ الدال على طلب فعل غير كف لا على 
وجه الدعاء �إلى ق�سمين:

 �أحدهما: حقيقة في ذلك الطلب، وهو ما كان على وزن افعل، نحو  ثن ۈ  
ثنڃ   نحو   الأمر،  بلام  ليفعل  وزن  على  كان  وما  ]الأنعام/ 72[،  ۈثم 
ڃ  ڃ    ڃ  چثم ]الطلاق/ 7[  ونحو ثنې  ې  ې   ې  ى  

ى  ئا  ئاثم  ]الكهف/ 19[.
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ٹ   ثنٹ    الخبر  ب�صيغة  الوارد  الأمر  وهو  مجاز  الثاني:  والق�سم 
ٹثم  ]البقرة/183 [  ثن ٱ  ٻ  ٻثم ]البقرة/ 216[ »�أُمِرْتُ 
ثنۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅثم  اءٍ«  �أع�ضَ �سبعَةِ  علَى  �أ�سجُدَ  �أنْ 

]المـــائــــدة/ 89[   ثنۋ  ۅ   ۅ  ۉثم  ونحو   ]الن�ساء/ 58[ 
ثن  ڦ  ڄثم ]الن�ساء/ 92[ و�إنما كان الأمر بهذه ال�صيغة مجازًا لأن هذه 
ال�صيغة مو�ضوعة للإخبار، فا�ستعمالها في الأمر ا�ستعمال لها في غير ما و�ضعت 
�أنه  بمعنى  به  م�أمور  المندوب  �أن  تعرف  المذكور  بالطلب  الأمر  تعريفنا  ومن  له، 
مطلوب فعله، كما هو مذهب �أبي الربيع والبدر ال�شماخي وقال عمرو�س وال�شيخ 
�أبو يعقوب والكرخي والرازي: �إنه غير م�أمور به. قال البدر ال�شماخي - رحمه 
الله تعالى: والجمع بين قول عمرو�س و�أبي الربيع �أن عمرو�سًا و�أبا يعقوب حملا 
الأمر على الوجوب، وال�شيخ �أبو الربيع حمله على معناه الثاني �أي وهو الطلب 

الغير الجازم.

 وهذا معنى قول الناظم: )والخلف لفظي به( �أي فيه، �أي الخلف في �أن 
المندوب م�أمور به عائد �إلى اللفظ دون المعنى، ف�إن كل واحد من الفريقين ي�سلم 
ت�سمية  فمنع  بالوجوب  الأمر  منهم من خ�ص  لكن  �شرعًا،  المندوب مطلوب  �أن 
المندوب به ومنهم من �أطلقه على الوجوب وعلى غيره بطريق لاا�شتراك، وقيل 
في غير الوجوب مجاز فجوزوا ت�سمية المندوب م�أمورًا به، وزاد الباقلاني والأ�ستاذ 
المباح  ف�سمي  �أي�ضًا  الإ�سفرايئني  وزاد  به،  مكلفًا  المندوب  ف�سموا  الإ�سفرائيني 
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مكلفًا به، قال البدر ال�شماخي بعد حكاية قول الأ�ستاذ ب�أن المندوب مكلف به: 
وهو خط�أ - �أي قول الأ�ستاذ بذلك خط�أ. و�أقول: �إن ت�سمية الأ�ستاذ والباقلاني 
المندوب مكلفًا به، وت�سمية الأ�ستاذ المباح مكلفًا به، �أمر غير خارج عن ال�صواب 
على المعنى الذي بنيا عليه؛ ف�إن التكليف عندهما هو طلب ما فيه كلفة لا �إلزام 
ما فيه كلفة، فيدخل تحت الطلب الواجب والمندوب، و�أما وجه ت�سمية الأ�ستاذ 
المباح مكلفًا به، فهو �أنه اعتبر فيه طلب اعتقاد �أنه مباح، فعلى هذا فالخلاف في 

ذلك لفظي �أي�ضًا، والله �أعلم.

 ولما فرغ من تعريف الأمر وبيان �صيغته �شرع في بيان حكمه فقال:

]حكم الأمر الوجوبي ما لم ت�صرفه قرينة �إلى غيره[

رِفِ ت�صْ لْم  مَا  الوجُوبُ  وحكْمُهُ 
مَا ي�شمَلُ  يكُــــــنْ  و�إن  ف�إنَّــــــهُ 
وذَلِـــــــكَا ذاتِهِ  عنْ  لَخـــــارِجٍ 
الا�ســـتدْلالُ َـاعَ  و�شــــ ونحوُهَا 
ياعُ وال�شِّ يُنْـــــــكَرُ  يكُنْ  وَلْم 
مُ�شتَركْ وقيلَ  للنَّدبِ  وقيلَ 
الحظَرِ بعدَ  جَاءَ  �إنْ  وحكمُهُ 

الوَفي المعنَى  عن  لهُ  قرينةٌ 
�سوَى الوجُوبِ فالوجوبُ انْحَتَمَا
�أَمَرْتُكَا �إذْ  ت�ســــجُدُ  لا  لَكَ  مَا 
قالُوا فيمَا  الوجُــــوبِ  على  بِهِ 
�إجْمـــــــاعُ لهُ  �إنْكَارٍ  غيِر  مِن 
و�شَكّ البع�ضُ  ووقف  ُبينهــــما 
فَلتَدْر ى  م�ضَ مَا  حكمُ  والنَّدبِ 
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الدعاء  وجه  على  لا  كف  غير  فعل  طلب  ب�أنه  المعرف  الأمر  حكم  �أي 
هو الوجوب و�ضعًا و�شرعًا ما لم ت�صرفه عن معنى الوجوب قرينة، ف�إنه و�إن كان 
�اشملًا في ذاته للوجوب والندب لأن كلاًّ منهما مطلوب، فالوجوب �إنما تعين ب�أدلة 

خارجة عن ذات الطلب، منها: قوله تعالى لإبلي�س حين امتنع من ال�سجود  ثن ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پثم ]الأعراف/ 12[ وكان الأمر مطلقًا عن القرائن، وهو 
قوله تعالى ثنہ  ہ  ہ  ہ    ھ  ھ  ھ  ھثم ]البقرة/ 34[ 
ف�أنكر عليه ربنا  ترك ال�سجود، ولو لم يكن الأمر للوجوب عند عدم القرائن 
لكان لإبلي�س العذر في ترك ال�سجود؛ لجواز �أن يقول في جوابه �إن هذا الأمر ندب، 
وتاركه لا يع�صي، لكنه لم يكن له عذر بتركه بدليل الإنكار عليه، وتعقيب ذلك 

بالطرد واللعن، فدل على �أن الأمر للوجوب ما لم ت�صرفه قرينة. 

ومنها: قوله تعالى ثن ڑ  ک    ک  ک  ک   گ  گ  گ  
تعالى  �أنه  الآية  من  لاا�ستدلال  ووجه   ]النور/ 63[  گ  ڳ      ڳ  ڳثم 
هدد تاركي الأمر ب�إ�اصبة الفتنة والعذاب الأليم، ولا يكون هذا التهديد �إلا عن 

ترك الواجب.

 ومنها: قوله تعالى ثن ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   ثم ]المر�سلات/ 48[ 
وجه لاا�ستدلال منها �أنه تعالى ذمهم و�سماهم مجرمين بترك الركوع الم�أمورين به، 

والأمر في الآية مطلق عن القرائن كما ترى؛ فثبت المطلوب.
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 ومنها: �أن تارك الم�أمور به عا�ص بدليل ثنگ  گ  ثم ]طه/ 93[  
ثن ى  ئا  ئا  ئە  ئەثم ]التحريم/ 6[، والعا�صي ي�ستحق العذاب بدليل 

ئۆ   ئۆ   ئۇ     ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ثن 
�إن الآية خا�صة  ف�إن قلت:  ]الن�ساء/ 14[ قال البدر - رحمه الله:  ئۈثم  

بالكفار، قلت: الن�ص عام فلا يخت�ص بالكفار. انتهى.

الُخدْريّ وقد دعاه وهو  ال�لاصة وال�سلام لأبي �سعيد   ومنها: قوله عليه 
في ال�لاصة: »مَا مَنَعكَ �أنْ لا ت�ستَجِيبَ وقد قال الله تعالى ثن ۈ  ۈ    ۇٴ  
من  لاا�ستدلال  ووجه   ]الأنفال/ 24[  ۉثم  ۅ    ۅ   ۋ   ۋ  
الوارد  الأمر  ذلك  مع  لاا�ستجابة  ترك  �سعيد  �أبي  على  �أنكر    �أنه  الحديث 
في الآية، ولا ينكر عليه �إلا لتركه ما يجب عليه، لا�سيما وهو ي�صلي مع قوله 
تعالى ثن ڎ   ڈ   ڈ ثم ]محمد/ 33[ فلو لم تكن لاا�ستجابة لله وللر�سول 

�أوجب من ال�لاصة التي فيها �أبو �سعيد، لما �أمره  �أن يتركها وي�ستجيب.

ومن  ال�صحابة  من  الوجوب  على  بالأمر  لاا�ستدلال  �اشع  �أنه  ومنها:   
�إنكار ممن يعتد به،  �إنكار ذلك، وال�شياع من غير  بعدهم، ولم يظهر من �أحدهم 
�إجماع قولّي �إن قالوا به جميعًا، �أو �سكونّي �إن قاله البع�ض و�سكت الباقون، والكل 
حجة؛ فثبت المطلوب، وهو �أن الأمر المطلق للوجوب بالكتاب وال�سنة والإجماع. 
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ا ب�صيغة )افعل(، بل  ال�شماخي بعد ما ذكر هذه الأدلة: لي�س خا�صًّ البدر  قال 
يجري في )�أمرتكم( وغيرها. انتهى. وهو الذي قررته �سابقًا، والحمد لله.

تقت�ضيه  ما  �إلى  �صرف  الوجوب  �إرادة  من  الأمر  تمنع  قرينة  قامت  ف�إن 
ثنڃ   تعالى  قوله  الندب في  �إلى  المعاني مجازًا، كما �صرف  القرينة من 
تعالى  قوله  في  الإباحة  �إلى  �صرف  وكما   ]33 ]النور/  چثم   ڃ   ڃ   ڃ    

ثن ڻ     ۀ  ۀثم  ]الم�ؤمنون/ 51[ وكما �صرف �إلى الإر�اشد في قوله تعالى  
ثنى  ى  ئاثم ]البقرة/ 282[ والفرق بين الإر�اشد والندب �أن 
الم�صلحة في الندب �أخروية وفي الإر�شاد دنيوية، وكما �صرف لإرادة لاامتثال في 
قولك لآخر عند العط�ش: ا�سقني ماء، وكما �صرف �إلى الأذن في قولك لمن طرق 
�سلمة وهو  �أبي  بن  لعمر    قوله  الت�أديب في  �إلى  ادخل، وكما �صرف  الباب: 
َّا يَلِيْكَ« وكما �صرف للامتنان في  دون البلوغ ويده تطي�ش في ال�صفحة))): »كُلْ ِمم
قوله تعالى  ثنې  ى  ى       ئاثم ]الأنعام/ 142[ وكما �صرف للتهديد 
ظاهرة،  الكل  في  والقرائن   ]40 ڇثم ]ف�صلت/  ڇ   ثنڇ   تعالى   قوله  في 
و�أما العلاقة فقال البُنَّاني: هي بين الوجوب والندب والإر�اشد الم�اشبهة المعنوية 
لا�شتراكها في الطلب، وبينه وبين الإباحة الإذن وهي م�اشبهة معنوية �أي�ضًا، وكذا 
�إرادة لاامتثال، و�أما بينه وبين التهديد فالم�اضدة؛  بينه وبين لاامتنان وبينه وبين 

))) ال�صواب: ال�صحفة، �أي وعاء الطعام. )م(.
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لأن المهدد عليه حرام �أو مكروه. انتهى. وعزاه لابن القا�سم))).

�إلا حرامًا، كيف  �أن المهدد عليه لا يكون   وقال ابن ال�سبكي: وعندي 
وهو مقترن بذكر الوعيد؟ انتهى. قال البُنَّاني: والظاهر ما قاله ابن ال�سبكي؛ ف�إن 
المكروه لا ي�ستحق تهديدًا. انتهى. وما قدمت لك من �أن الأمر حقيقة في الوجوب 
مجاز في غيره هو ما عليه الجمهور. وقال �أبو علي و�أبو ها�شم والقا�ضي عبد الجبار: 
وقال  الندب.  و�إنما هو حقيقة في  تقت�ضي ذلك،  لقرينة  �إلا  الوجوب  يقت�ضي  لا 
�أبو القا�سم البلخي وال�شيخ �أبو عبد الله الب�صري و�أكثر فقهاء قومنا ب�أنه للوجوب 
�شرعًا فقط لا من جهة اللغة ف�أ�صل و�ضعه عندهم للندب، وقيل بل مو�ضوع في 
اللغة للطلب الم�شترك بين الوجوب والندب، وهو الطلب المفيد ا�ستحقاق الثواب 
من دون النظر �إلى ا�ستحقاق العقاب بتركه وعدم لاا�ستحقاق، فهذا هو الم�شترك 
بينهما، و�أما مع معرفة �أن لا عقاب بتركه فهو الطلب المخت�ص بالندب، ومع معرفة 
ا�ستحقاقه هو المخت�ص بالوجوب، وقيل بل م�شترك بين الوجوب والندب، وتوقف 
�أو م�شتركًا بين الوجوب  الباقلاني في كونه للطلب الم�شترك  و�أبو بكر  الأ�شعري 

والندب، وهذا معنى قول الناظم، وقيل للندب �إلى �آخره.

الندب  بين  م�شترك  �أنه  �أحدها:  الم�صنف،  يذكرها  �أُخر لم  �أقوال  وفيه   
الوجوب  التي هي  الثلاثة  الم�شترك بين  �أنه للإذن  وثانيها:  والوجوب والإباحة. 

))) ال�صواب: لابن قا�سم، وهو الفقيه الأ�صولي �شهاب الدين �أحمد بن قا�سم ال�اشفعي )ت 994 هـ(. )م(.
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والندب والإباحة. وثالثها: �أنه م�شترك بين هذه الثلاثة وبين التهديد، ون�سب �إلى 
الإمامية من ال�شيعة.

 و�أما قوله: )وحكمه �إن جاء..( �إلخ �أي حكمه الأمر �إن ورد بعد الحظر �أو 
بعد الندب هو كحكمه �إن ورد ابتداء، �أي �إذا حرم الله �سبحانه �شيئًا ثم �أمر به، 
�إذا ندب ل�شيء ثم  �إلا لقرينة ت�صرفه عن حقيقته، وكذا  فذلك الأمر للوجوب 
�أمر به، فالأمر به للوجوب �إلا لقرينة كما كان ذلك في الأمر ابتداء، وكون الأمر 
ال�شيرازي  �إ�سحق  و�أبي  الطيب  �أبي  القا�ضي  قول  هو  التحريم  بعد  للوجوب 
حقيقة،  للإباحة  هو  وقيل  وغيرهم،  الرازي  والفخر  ال�سمعاني  المظفر  و�أبي 

ون�سب �إلى الأكثر و�إلى الفخر الرازي. 

وقال الغزالي: �إن كان الحظر عار�ضًا لعلة وعلقت �صيغة )افعل( بزوالها، 
كلام  وظاهر  بالتوقف.  فيه  وقيل  النهي.  قبل  كان  كما  ال�صيغة  موجب  فيبقى 
البدر - رحمه الله تعالى - في مخت�صره �أنه للإباحة حقيقة، و�صرح في �شرحه ب�أن 
ورود الأمر بعد الحظر قرينة �اصرفة له عن الإيجاب �إلى الإباحة، فظاهر كلامه في 

�شرحه �أن كون الأمر بعد الحظر للإباحة مجاز لا حقيقة. 

الأمر  �أن  على  القاطعة  الأدلة  من  تقرر  بما  بالوجوب  القائلون  احتج 
للوجوب، ولا دليل يعدل به عن حقيقته التي ثبتت له بالدليل القاطع، واحتج 
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القائلون بالإباحة ب�أن الأمر بعد الحظر لا يرد غالبًا �إلا للإباحة، ولا يتبادر منه �إلى 
الذهن �إلا ذلك، والتبادر علامة الحقيقة.

�أمر ظنيّ يثبت عند عدم الذي هو  بالأغلبية فهو  �أما لاا�ستدلال   قلنا: 
�أنه للإباحة  �إليه فما قامت فيه قرينة  �أما عند الدليل القاطع ف�إنه يرد  �أقوى منه، 
فهو لها، وما لم تقم فيه قرينة رد �إلى �أ�صله المعلوم قطعًا. مثال ما ورد بعد الحظر 

ولي�س له قرينة ت�صرفه عن حقيقته قوله تعالى ثن ہ  ہ  ھ    ھ    ھ  
الم�شركين في  قتال  تعالى حرم  �أنه  بيان ذلك  ]التوبة/ 5[  الآية  ھ..ثم  
الأ�شهر الحرم، و�أمر به بعد ان�سلاخها، وهذا الأمر واجب على الكفاية بلا خلاف 

بينهم، ومثال ما ورد بعد الحظر وله قرينة ت�صرفه عن حقيقة قوله تعالى ثن  ۇٴ  ۋ  
 ثنٹ   ڭثم ]البقرة/222 [  ڭ   ۓ   ثن  ۋثم ]المائدة/ 2[ 
الم�أمور  �أن  هي  الكل  في  والقرينة  ]الجمعة/ 10[  ڤثم     ڤ   ٹ  
�إلا التي بها يدفع  به منفعة دنيوية، ولم يوجب ال�شرع �شيئًا من المنافع الدنيوية 
ما  فثبت  لذاتها،  ال�ضرر لا  دفع  وهو  لغيرها  هو  �إنما  ووجوبها  واجبة  ف�إنها  ال�ضرر، 

قلناه، والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان حقيقة الأمر وحكمه �شرع في بيان تق�سيمه �إلى مقيد 
ومطلق عن القيد، فقال:
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ينق�سم الأمر �إلى مقيد و�إلى مطلق من القيد، ف�أما المطلق ف�سي�أتي حكمه، 
و�أما المقيد فهو على �أنواع:

 �أحدها: �أن يكون القيد وقتًا.

 وثانيها: ما القيد فيه عدد.

 وثالثها: ما القيد فيه الدوام.

 ورابعها: ما القيد فيه و�صف. و�سي�أتي �أحكام هذه الأنواع كلها عند ذكر الم�صنف 
لها �إن �اشء الله تعالى.

 ف�أما المقيد بوقت فهذا مو�ضع ذكره، ونقول في بيانه: �إن الفعل الم�أمور به 
في وقت من الأوقات بعينه، ف�إما �أن ي�ستغرق الوقت كله كال�صوم م�ستغرق للنهار، 
عًا  قًا، و�إما �أن لا ي�ستغرقه بل يُجزي فيه بع�ض الوقت، وي�سمى مو�سَّ وي�سمى م�ضيَّ
كال�لاصة الم�أمور بها في الأوقات المخ�صو�صة، ولا ي�صح �أن يكون الوقت لا ي�سع 
الفعل، �أي لي�س من الحكمة �أن ي�أمرنا  �أن نفعل �شيئًا في وقت بعينه، وذلك 
الوقت لا ي�سع ذلك الفعل؛ لأنه من التكليف بما لا يطلق، وهو في حكمته تعالى 

]حكم الأمر المقيد بالوقت[

وقَدْ دًا  مُقيَّ يَ�أتـــــي  قدْ  والأَمرُ 
لزِمْ قَيــــــدهِ  وَقتِ  في  ففعــــلُهُ 

وَرَدْ قَيْدٌ  فَ�إنْ  قَيْدٍ  بِـــــلا  يَ�أتي 
�أَثِمْ عذْرٍ  بــــــلا  تْه  يُفـــــوِّ ومنْ 
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محال، ف�أما الفعل الم�ضيَّق فلا خلاف في �أن ذلك الوقت كله وقت وجوبه، لكن 
ع وهو الذي يكون فيه الوقت �أو�سع من الفعل، اختلفت الأمة  الخلاف في المو�سَّ

في وقت وجوبه على ثلاثة مذاهب:

�أول الوقت فقط، ون�سب هذا القول �إلى ال�اشفعي  �أن وقت وجوبه هو   �أحدها: 
و�أ�صحابه. قال �اصحب المنهاج: ثم اختلفوا في �آخره ما فائدة التوقيت به، فقيل 
�ضرب للق�اضء، �أي لم يذكر في الموقت �إلا ليق�ضي فيه ما فات في وقت الوجوب، 
وهو �أول الوقت ولا يق�ضي بعده �أ�لًاص، ف�إذا فات الظهر مثلًا في �أول وقته ق�اضه 
المكلف ما لم يدخل في وقت الع�صر، فمتى دخل في وقت الع�صر فقد فات الأداء 
والق�اضء عند ه�ؤلاء فلا يق�ضي بعد ذلك �أبدًا، وقيل ه�ؤلاء قد انقر�ض خلافهم 
ولم يبق �أحد منهم، وقيل بل �آخر الوقت �ضرب ليدل على تخييره بين �أن يفعل 
المكلف  لكن  الوقت،  ب�أول  متعلقًا  الوجوب  فه�ؤلاء جعلوا  �آخره،  �أو في  �أوله  في 
ي�ؤده في  و�إذا فعله بعده فلم  ي�ؤخره عن وقت وجوبه،  �أو  فيه  �أن يفعله  مخير بين 
وقت وجوبه، لكن ال�شرع �أباح له ت�أخير فعله عن وقت وجوبه �أوقاتًا معلومة �إذا 
فعل في �أيها لم ي�أثم بالت�أخير، فهو �أداء لا ق�اضء، ف�إن �أخره عن تلك الأوقات �أَثِم، 
وكان فعله بعدها ق�اضء، ف�ضرب ما عدا �أول الوقت؛ ليدل على �أن المكلَّف مخير 
بين �أن يفعله في وقت وجوبه وهو �أول الوقت، وبين �أن ي�ؤخره عن وقت وجوبه �إلى 
�أي الأوقات الم�ضروبة لذلك الفر�ض، و�أنه يجزيه فعله في �أيها فلا ي�أثم حتى يفوت 

جميعها قال: هذا تحقيق مذهب ه�ؤلاء.
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�أبي  �إلى  �آخر الوقت، ون�سب هذا القول  �أن وقت الوجوب هو   المذهب الثاني: 
نقل  فقيل  �أوله،  فعل في  فيما  واختلفوا  المنهاج:  قال �اصحب  و�أ�صحابه،  حنيفة 
ي�سقط به الفر�ض وقيل موقوف �إن بلغ المكلف �آخر الوقت وهو على �صفة المكلفين 
ال�شيخ  عن  مروي  القول  وهذا  فنفل،  قبله  تكليفه  �سقط  �أو  مات  و�إن  ففر�ض، 
الكرخي  الح�سن  �أبي  عن  الرازي  بكر  �أبو  وحكى  �أي�ضًا،  الكرخي  الح�سن  �أبي 
�إما بدخوله في ال�لاصة  �أنه يقول: �إن الواجب المو�سع يتعين فر�ضًا ب�أحد �أمرين: 
المفرو�ضة في �أول وقتها، �أو بلوغه �آخر الوقت، وهو ب�صفة المكلَّفين و�إن لم يفعل 

قال: فهذا تحقيق مذاهب من جعل الوجوب متعلقًا ب�آخر الوقت.

 المذهب الثالث: �أن الوجوب متعلِّق بجميع الوقت، و�أن الوقت كله وقت �أداء، 
و�صححه البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى - وقال عقب ذكره: ووافقنا على 

ذلك جمهور المخالفين.

قًا بجميع الوقت هو �أن العبد مخير بين الفعل   ومعنى كون الوجوب متعلَّ
ي�سع  ما  �إلا مقدار  الوقت  يبق من  �إذا لم  الوقت وو�سطه، حتى  �أول  والترك في 
قطعًا. لا  بغير عذر حرام  التفويت  ف�إن  الغر�ض  يفوت  كيلا  الأداء  تعين  الفعل 
يقال: ف�إذا كان له �أن يترك في �أول الوقت وو�سطه فلا وجوب في ذلك الوقت؛ 
لأنا نقول: �إنه لا معنى لكونه واجبًا �إلا لكونه �أثر خطاب الله تعالى المترتب على 
تركه العقاب، ومن الواجبات ما يكون مو�سعًا في فعله فلا يهلك المخاطب به �إلا 
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بتركه �أ�لًاص، ومنها ما هو م�ضيَّق فيهلك المخاطب به بنف�س ت�أخيره، فبهذا تعرف 
�أنه لي�س كل واجب يلزم فعله فورًا، والله �أعلم.

العزم على  و�أبو ها�شم - وهما من غير الأ�صحاب -  �أبو علي  و�أوجب   
�أول الوقت وو�سطه، وجعلاه بدلًا من تعجيل الفعل وال�صحيح عدم  الفعل في 
وجوب العزم، و�أن الوجوب متناول لجميع الوقت على ال�سواء كما مر، وحجتنا 

على ذلك وجهان:

و�آخره  الوقت  لأول  متناول  الفعل  ذلك  بوجوب  الأمر  �أن  �أحدهما:   
ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ    ثن  تعالى  فقوله  �سواء،  على  وو�سطه 
ڄثم   ]الإ�سراء/ 78[ متناول لما بين الدلوك والغ�سق تناولًا واحدًا، فتخ�صي�ص 

تناوله ب�أحد طرفي الوقت دون الآخر دليل تحكم.

الع�صيان  للزم  فقط  الوقت  ب�أول  قًا  متعلِّ الوجوب  كان  لو  �أنه  الثاني:  والوجه   
بالت�أخير �إلى �آخره، ولو كان متعلقًا ب�آخره فقط للزم من تقديم الفعل في �أوله تقديم 
والأمة مجتمعة  الزوال،  قبل  الظهر  كتقديم  �أد�اؤه  ي�صح  فلا  وقته،  قبل  الواجب 

على خلاف ذلك، والله �أعلم.

قول  معنى  وهذا   - الوقت  متناول لجميع  الوجوب  �أن  قررناه  بما  فثبت   
الم�صنف )ففعله في وقت قيده لزم(.
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د بوقت   و�أما معنى قوله: )ومن يفوته بلا عذر �أثم( فهو �أن الم�أمور به المقيَّ
الوقت،  ت�أخيره بلا عذر حتى يفوت  الوقت، ولا ي�صح  �إنما يجب فعله في ذلك 
ومن �أخره بلا عذر حتى فات الوقت فهو �آثم بت�أخيره وهالك بتفويته؛ لمخالفته 
�أمر العبد �أن يفعل ذلك ال�شيء في ذلك الوقت    أمر ربه، وذلك �أن الرب�
المحدود، ف�إذا فعله قبل وقته �أو بعده فقد خالف �أمر ربه، فيجب عليه التوبة من 
ا، لكنهم اختلفوا في الدليل الموجب للق�اضء،  ذنبه والتلافي لق�اضئه وجوباً �شرعيًّ

هل هو الأمر الذي �أوجب به الأداء و�أمر �آخر؟ 

فلذا قال:

�أي �إذا فات وقت الفر�ض الم�ؤقت بعذر كان في ت�أخير الفعل �أو المكلَّف 
بلا عذر منه، ف�إنه يجب عليه تداركه بالق�اضء اتفاقًا، واختلفوا في الدليل الذي 
وجب به الق�اضء، فذهب �أكثر العلماء والبدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى - �إلى 
�أن الدليل الذي وجب به الق�اضء هو �شيء غير الدليل الذي وجب به الأداء، 
وذلك نحو قوله تعالى ثنچ   چ  ڇ  ڇثم ]البقرة/ 184[ وقوله : »مَنْ 

ثَاني ب�أمرٍ  ـــــــا  الق�ضَ وَوَجَبَ 
ما تقدَّ الــــــذي  بالأمـــــر  وَقِيْلَ 

تَهُ التَّوَاني �إنْ فــــــات �أو فــــــــوَّ
فافهَمَا عندي  ال�صحيحُ  والأولُ 

]وجوب الق�ضاء ب�أمر ثانٍ[



70 70
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

�إذَا ذكَرَها فَذلِكَ وقْتُهَا« فقوله تعالى ثنچ    لِّها  فَلْيُ�صَ لاةٍ �أو نَ�سِيَهَا  ناَم عنْ �صَ
چ  ڇ  ڇثم دليل لوجوب الق�اضء، وهو غير الدليل الذي وجب به ال�صوم 

ابتداء، ف�إن وجوب ال�صوم ابتداء �إنما وجب بقوله تعالى ثنۀ  ہ  ہ  ہ   
�إذَا ذكَرَها.. « الحديث،  لِّها  ہثم  ]البقرة/ 185[ وكذا قوله : »فَلْيُ�صَ
ف�إن هذا الأمر دليل لوجوب الق�اضء لل�لاصة وهو غير الأمر الذي وجب به �أداء 
ال�لاصة، ف�إن �أداءها وجب بقوله تعالى ثن  ۈ  ۈثم ]الأنعام/ 72[ ونحوه، 
فظهر �أن الأمر الذي وجب به الق�اضء هو غير الأمر الذي وجب به الأداء، ولذا 
قلت في النظم: )ووجب الق�اضء ب�أمر ثاني( والمراد بقوله: )�أمر ثاني( �أي �أمر غير 
الأمر الذي وجب به الأداء �أولًا، وقيل: �إن وجوب الق�اضء �إنما هو بالأمر الأول 
الذي وجب به الأداء. ون�سب هذا القول �إلى القا�ضي عبد الجبار وال�شيرازي وابن 

الخطيب الرازي.

 ويبحث فيه ب�أن الأمر المحدود بزمان لا يتناول ما بعد ذلك الزمان، ف�إذا 
قيل: ا�ضربْ زيدًا يوم الجمعة، فلا يكون الأمر �اشملًا لل�ضرب يوم ال�سبت مثلًا، 
�أداء.  الفعلين  يكون كلا  �أن  للزم  والق�اضء  للأداء  متناولًا  الأمر  كان  فلو  و�أي�ضًا 
يْن الم�ؤقت لا ت�سقط بم�ضي  قالوا: الزمان عَرَ�ض لا ي�ؤثر في الواجب حكمًا كالدَّ
وقته  تقديمه عن  قلنا: كلامنا في مقيَّد لا ي�صح  الأداء.  بنف�س  ي�سقط  و�إنما  وقته، 
يْن لي�س كذلك. قالوا: لو وجب ب�أمر ثانٍ لكان �أداء لا ق�اضء. قلنا: �سمي  والدَّ

ق�اضء لكونه ا�ستدراكًا لما فات. 
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ولما فرغ من بيان حكم الأمر المقيد بوقت، ومن بيان وجوب ق�اضئه، �أخذ 
في بيان حكم الأمر المطلق عن القيد بالوقت، فقال:

�أي �إذا كان الأمر غير مقيد بوقت يكون فعله بعده ق�اضء لا �أداء، فذلك 
الأمر �أمر لا يقت�ضي فورًا ولا تراخيًا، والمراد بالفَوْر هنا هو: تعجيل �إنفاذ الواجب 
لا  �إنه  قلنا  و�إنما  ذلك،  يقابل  ما  بالتراخي  والمراد  م،  الذَّ ره  �أخَّ من  يلحق  بحيث 
يقت�ضي فورًا ولا تراخيًا لأن كل واحد من هذين �إنما يعلم بدليل غير الأمر، �أما 
الأمر نف�سه فلا يدل على طلب الفعل، فمها �أتى به المكلف عد ممتثلًا �سواء كان 
�إتيانه له فورًا �أو متراخيًا، وذلك كالأمر بالزكاة والأمر بالحج، ف�إن الأمر بهما غير 
مقيد بوقت يكون فعلهما بعده ق�اضء �أداء، فمتى ما فعلهما المكلف على الوجه 
بالوقت  القيد  عن  المطلق  الأمر  �إن  وقيل:  ممتثلًا  بذلك  وي�صير  �أجزاه  الم�شروع 
يقت�ضي الفور، فيجب لاامتثال عند الإمكان، ويع�صي بالت�أخير. ون�سب هذا القول 
�إلى كثير من فقهاء قومنا وكثير من متكلميهم، وهو ظاهر كلام ابن بركة، حيث 
�أوجب تعجيل الحج عند الإمكان. وقال الباقلاني - من الأ�شعرية: يقت�ضي الفور 

فَـــــلا تٍ  مُوَقَّ  َ غَيْر يكُـــــنْ  و�إنْ 
وقفَا وبَعْـــــ�ضٌ  بالفَوْرِ  وقيــــلَ 

ــــــلا ح�صَ منذُ  تراخِي  ولا  فوْرٌ 
فاعْرِفَا منْهَا  لُ  الأوَّ ـــــحَ  حِّ و�صُ

]الأمر الغير الموقَّت لا يدل على فور ولا تراخٍ [
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�إما الفعل في الحال �أو العزم عليه في ثاني الحال. وتوقف الجويني، لكن قال: ف�إن 
بادر فقد امتثل. وقال بع�ض القائلين بالوقف: �إنه �إذا بادر لم يعلم �أنه امتثل لجواز 
�أي يقت�ضي الوجوب غير  �أن يكون منه التراخي. وقيل: هو مو�ضوع للتراخي، 
مخ�ص�ص بوقت دون وقت، فن�سب هذا القول �إلى �أبي ها�شم وال�اشفعي و�أ�صحابه.

لنا.  معلوم  هو غير  بما  فًا  مكلِّ كان  و�إلا  بينه،  وقتًا  الحكيم  �أراد  لو  قالوا:   
الذم  ي�ستحق  لأنه لا  بالنفل؛  الواجب  للتراخي لالتحق  كان  لو  ب�أنه:  و�أجيب 
بالإخلال به في كل وقت حتى ينق�ضي عمر المكلف، �إذ لا وقت �أخ�ص من �آخر 
�ض هذا الجواب ب�أن الم�أمور به �إنما ي�صح ت�أخيره ما دام في  فيلحق بالنوافل. واعُرت
العمر مهل، ويتعين فعله �آخر العمر، ف�إن ظهرت له �أ�سباب الوفاة �أو �أظن الموت 
ف�ضيع الم�أمور به ا�ستحق الذم بذلك و�اصر به �آثمًا، والنوافل لي�س كذلك؛ ف�إنها 

لا ي�أتي عليها حال ي�صير تاركها فيه �آثمًا.

 تنبيه: اختلف القائلون بالفور في الأمر المطلق �إذا لم يفعل فورًا، فقال 
يدل  الأول لا  الأمر  �أن  �أي  �آخر،  بدليل  �إلا  ذلك  بعد  فعله  يجب  لا  بع�ضهم: 
�إلى  فعله  وجوب  عندهم في  فيحتاج  فعله،  التراخي عن  بعد  فعله  وجوب  على 
دليل �آخر كما كان ذلك في ق�اضء الموقَّت وقال الرازي: يجب فعله بالأمر الأول، 
و�إن كان للفور؛ لأن تقديره �أفعل في الوقت الأول، ف�إن لم تفعل فيه ففي الوقت 
الثاني، ف�إن لم تفعل ففي الوقت الثالث، وهكذا �إلى �أن ت�أتي حالة لا يمكن انتقال 
الفعل �إلى غيرها و�أنت خبير ب�أن كلا القولين محتاج �إلى دليل، ولا دليل على 
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�شيء منهما، فلو قالوا �إن الأمر المطلق لا يدل على فور ولا تراخ كما قررناه �آنفًا، 
ل�سلموا عن ذلك التكلف، واحتجاجهم على �أن الأمر للفور بما �أبدوه من الحجج 
غير م�سلم، وذلك �أنهم قالوا: �إن ال�سيد لو قال لعبده: ا�سقني ماء، فتراخى عد 
عا�صيًا. و�أجيب ب�أن ذلك �إنما هو لقرينة الحال التي عليها ال�سيد، وهي �إرادة الماء 

حلًاا، ولي�س ذلك من الأمر.

 وقالوا: يجب �أن يكون الأمر للفور كما يجب ذلك في نقي�ضه وهو النهي.

يقت�ضِ  فلو لم  الفعل،  وجود  عدم  هو  النهي  من  المطلوب  ب�أن  و�أجيب   
الفور لفات المطلوب منه، والمطلوب من الأمر هو وجود الفعل، ف�إذا ح�صل في �أي 
لوا عليه، وقد ر�أيت ما فيهما،  وقت ح�صل لاامتثال، وهاتان الحجتان �أقوى مما عوَّ

والحمد لله.

 ثم �إنه �أخذ في بيان حكم المقيد بالعدد والمدة، فقال:

بعــــــــدَدِ دًا  مقـــيَّ يكنْ  و�إنْ 
دَلّ عليهِ  الــــــذِي  القيدَ  فاعتبِر 

الأبَدِ بــــــــــــدوامِ  �أو  ة  كمــــدَّ
نَزَلْ فيهِ  بالـــذي  عليـــه  واحكُمْ 

]حكم الأمر المقيد بعدد[
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لَّ ركعتين �أو �صل ثلاث  لَّ ركعة �أو �صَ �أي �إذا كان الأمر مقيدًا بعدد ك�صَ
ركعات �أو نحو ذلك، �أو مقيدًا بت�أبيد نحو �صوموا �أبدًا و�صلوا دائمًا �أو نحو ذلك، 
بما  الأمر  ت�أبيد، واحكم على  �أو  الأمر من عدد  به  قيد  الذي  القيد  فاعتبر ذلك 
�إنما هو  به  الم�أمور  ب�أن  القائل �صل ركعة،  القيد، فيحكم على قول  يقت�ضيه ذلك 
ركعة واحدة، وكذا القول في �صل ركعتين �أو ثلاث ركعات ونحو ذلك كثر العدد 
�أو قل، فيحكم على الأمر بما يقت�ضيه العدد، وكذا يحكم على قول القائل �صوموا 
�أبدًا و�صلوا دائمًا ب�أن المراد من هذا الأمر دوام الفعل الم�أمور به، وكذا يحكم على 
الأمر المقيد بكونه �إلى غاية نحو ثن  ڇ     ڇ  ڍ   ڍ  ڌثم ]البقرة/ 187[ ف�إنه 
يحكم عليه بدوام ال�صيام في تلك المدة �إلى الغاية التي قيد بها الأمر، وهذا الذي 
يقت�ضيه و�ضع  بما  الأمر  والأبدي، والحكم على  العددي  القيد  اعتبار  ذكرته من 
الأمر ومنهاج اللغة، وهو ثابت في المقيد بالعدد بلا خلاف وفي الأمر المقيد بالأبد 

على ال�صحيح.

 وذهب �أبو عبد الله الب�صري �إلى �أن الأمر المقيد بالت�أبيد واحتج بما روته 
اليهود عن مو�سى  قال لهم: »تم�سكوا بال�سبت �أبدًا«، ف�إنه لم يقت�ض الدوام، 

ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ثن  تعالى  وبقوله    محمد  ب�شريعة  ن�سخ  بل 
ٹثم  ]البقرة/ 95[ ثم حكى عن �أهل النار �أنهم يتمنون الموت في قوله تعالى 

حاكيًا عنهم ثن  ٹ    ٹ  ڤثم ]الزخرف/ 77[ فلم يقت�ض الدوام.
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 قلنا عن الأول: �إن �اصحب »المعالم« - رحمه الله تعالى - �صرح ب�أن هذا 
الحديث الذي روته اليهود عن مو�سى  هو من ال�شبهات التي لقنهم �إياها 
ابن الراوندي، فمقت�ضى كلامه - رحمه الله - �أنه كذب، والكذب لا يحتج به، 
وعلى تقدير �صحته عن مو�سى ، فجوابه �أنا لا نمنع من جواز ن�سخ الم�ؤبد، و�إن 
قلنا ب�أنه يقت�ضي الت�أبيد فمرادنا �أنه يقت�ضي ذلك ما لم يدل دليل على ن�سخه، ولا 

يلزم من اقت�اضئه الأبد ا�ستحالة ن�سخه. والله �أعلم.

ذلك  حال  يقت�ضيه  ما  بح�سب  هو  �إنما  �شيء  كل  ت�أبيد  �أن  الثاني:  وعن 
�إنما هو ت�أبيد في الحياة  ال�شيء، فقوله تعالى  ثن ٿ  ٿ  ٿثم ]البقرة/ 95[ 
الدنيوية، وبزوالها يزول ت�أبيدها، والدليل على �أن الت�أبيد في الآية للحياة الدنيوية 
هو قوله تعالى حكاية عن �أهل النار  ثن ٹ  ٹ  ٹ    ٹ  ڤثم  ]الزخرف/ 77[ 
فظهر من هنا �أن قوله تعالى ثن ٿ  ٿ  ٿثم  ]البقرة/ 95[ �أي ما داموا في الدنيا، 
باقت�اضء  مرادنا  �إن  لقلنا  �شئنا  لو  �أنا  على  ت�أبيدها  فانقر�ض  الدنيا  انقر�ضت  وقد 
المفيد بالت�أبيد الأبد، �إنما هو عند عدم الدليل المانع من اقت�اضء ذلك وه اهنا قد 
قام الدليل على عدم �إرادة الأبد الدائم، فيحمل ما في الآية على عدم اقت�اضء 

الت�أبيد، ويبقى))) ما وراء ذلك على قاعدته وهو اقت�اضء الت�أبيد، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان حكم المقيد بالو�صف، فقال:

)))  في الأ�صل، )وبنفي(، وال�صواب ما ذُكر. )م(.
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علق  الذي  الو�صف  ذلك  اعتبر  و�صف  على  الأمر  علق  �إذا  �أي 
ف�إن  بالدليل،  الثابتة  الحكم  في  الم�ؤثرة  الأو�اصف  من  كان  ف�إن  الأمر،  عليه 

ٺ   ٺ   ثن  تعالى  قوله  في  كما  وذلك  بتكرارها،  يتكرر  الأمر 
ٺ   ٿثم  ]المائدة/ 38[ وكما في قوله تعالى ثنٿ  ٿ     ٿ  
المعلق  اقت�ضى تكرار الأمر  ال�شرع قد  �أهل  ف�إن عرف   ]المائدة/ 6[  ٹثم 
بنحو ما ذكر في الآيتين؛ لقيام الدليل على طلب تكراره، و�إن كان من الأو�اصف 
يقت�ضي  �آخر  بدليل  �إلا  تكرارًا  بها  المعلق  الأمر  يفيد  فلا  بالدليل  الثابتة  الغير 
التكرار، وذلك نحو: حج بيت الله راكبًا، وا�صعد ال�سطح �إن كان ال�سلم مركوزًا)))، 
ف�إن الحجج لا يتكرر بتكرار الركوب، و�صعود ال�سطح لا يتكرر بتكرر ركوز ال�سلم، 
و�أما  العلماء،  �أحد من  بين  فيه  بالدليل فلا خلاف  ثابتة  المعلق على �صفة  �أما، 
يتكرر، وهو اختيار  �أنه لا  فالأكثر على  بالدليل  الثابتة  الغير  ال�صفة  المعلق على 

البدر رحمه الله تعالى.

)))	 مركوزاً: ثابتًا في مكانه. )م(.

ـــــفِ بو�صْ دٌ  مقــــيَّ وهكَـــــذَا 
افِ الأو�صَ ثابتِ  من  يكــــنْ  ف�إن 
يُفِدْ فلا  غَيِرهِ  من  يكــــنْ  و�إنْ 

العُرْفِ بح�سْــــبِ  القيدُ   ُ يُعتَرب
خـــــلافِ بلا  َــــــــكْرارًا  ت �أفادَ 
دْ قُ�صِ قـــــــــد  بدَليلٍ  �إلاَّ  ذلك 

]حكم الأمر المقيد بالو�صف[
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وقال الإ�سفراييني: بل يجب تكرره وحجته في ذلك قوله تعالى 
ثن ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ..ثم الآية ]المائدة/ 6[ قال هو ومن 
دِث.  ْ وهو ُحم لل�لاصة  القيام  �أراد  الو�ضوء على من  �إنه يجب  تابعه على ذلك: 
بدليل خا�ص لا  ثن ٻ  ٻ  پ  پثم  تعالى  قوله  ب�أن تكرره في  و�أجيب 
بمجرد الأمر ولا بنف�س تعلقه بذلك الو�صف، وهو على هذا داخل تحت ما علق 

على �صفة ثابتة بالدليل، وكلامنا في ما علق على غير الثابت بالدليل.

ٺ     ٺ   ٺ     ٺ  ڀ   ڀ   ڀ   ثن  تعالى  بقوله  �أي�ضًا  واحتجوا   
الأول  القبيل  هو من  قلنا  الزنا.  بوقوع  الجلد  يتكرر وجوب   ]النور/ 2[  ٿثم 
�أي�ضًا وكلامنا في غيره. ولنا عليهم �أن �أهل العربية لا يفهمون تكرار الطلاق من 
قول �أحد. �إن دخلت الدار فطلقها، و�إنما يفهمون منه الأمر بالطلاق بعد دخول 

الدار، والله �أعلم.

 نعم �إذا اقت�ضت القرينة تكرار مثل هذا المعلق ف�إنه يحكم بتكراره، وذلك 
كما �إذا قال لعبده كلما دخلت ال�سوق فا�شتر اللحم، ف�إنه يحكم على هذا العبد 
�أن ي�شتري اللحم في كل مرة دخل ال�سوق، وهذا معنى قول الناظم: )�إلا لدليل 
قد ق�صد( فالمراد بالدليل ما هو �أعم من القرينة في في�شملها وغيرها. والمراد بقوله: 
الأمر،  تكرار  مقت�ضيًا  كونه  في  مق�صودًا  الدليل  ذلك  يكون  �أن  هو  ق�صد(  )قد 
فيخرج بذلك النائم وال�ساهي والمجنون، ف�إنه لا يعتبر ب�أمرهم، فكيف بقرائنه؟! 
تخ�صي�صه من  المقالية على  �أو  الحالية  القرينة  قامت  ما  �أي�ضًا  به  تخرج  �أن  ولك 
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ذلك، ف�إن قول القائل: كلما دخلت ال�سوق فا�شتر اللحم، يعلم من حاله �أنه �إذا 
دخل كل �ساعة �أو في �أوقات لا يوجد فيها اللحم مثلًا �أو في �أوقات لي�ست محلًا 
ل�شراء اللحم، �أن هذا كله غير مراد للقائل؛ فيثبت تكراره بح�سب ما ق�صد من 

دليل التكرار، والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان حكم الأمر المقيد �شرع في بيان حكم المطلق فقال:

�أي �إذا تجرد الأمر عن القيود والقرائن دل على طلب حقيقة الفعل الم�أمور 
به، ولا يدل على طلب �إيقاعه مرة واحدة، ولا على طلبه متكررًا، ولا على طلب 
�إيقاعه فورًا �أي في �أقرب ما يمكن من الوقت، ولا على طلب �إيقاعه متراخيًا �أي 
في �أي وقت يكون، لكن يدل على طلب حقيقة الم�أمور به فقط، وهذه الأ�شياء �إنما 

ت�ستفاد من القيود والقرائن.

 واحتج البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى - على �أن الأمر المجرد عن 
�أجنا�س،  الفعل  مدلولات  ب�أن  الحقيقة  طلب  على  �إلا  يدل  لا  والقرائن  القيود 

القُيودِ عنِ  الأمرُ  عَــــــــرِيَ  و�إنْ 
وقتِ وغــــــيِر  تَكْرَارٍ  غير  مِن 

المق�صــــــــودِ حقيقةِ  على  دلَّ 
يَ�أتي وتَـــــــــراخٍ  فـــــورٍ  وغيِر 

]حكم الأمر العاري عن القيود[
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وح�سن  تجمع،  ولم  تُثَنّ  لم  ثم  ومن  بالكثرة،  ولا  بالوحدة  ت�شعر  لا  والأجنا�س 
ا�ستعمالها في القليل والكثير بلفظ واحد، انتهى.

�أهل   وهذا المذهب الذي عول عليه الم�صنف كالبدر هو قول كثير من 
مقت�ضٍ  �إنه  بع�ض:  وقال  للفور،  مقت�ضيًا  جعله  بع�ضًا  �أن  تقدم  وقد  التحقيق، 

للتراخي، و�أزيدك ه اهنا �أقولًاا �أخر:

 �أحدها: �أنه يقت�ضي المرة؛ �إذ بها يعد ممتثلًا. قلنا: �إنما عد ممتثلًا لفعله ما �أمر به، لا 
لاقت�اصره على المرة الواحدة. 

وثانيها: �أنه يقت�ضي التكرار لأمور �أحدها: �أن حمله على التكرار �أحوط.

 قلنا: الكلام فيما هو مدلول الأمر عند تجرده لا في حمله على الأحوطية 
وغيرها. وثانيها: �أن الأوامر التي تعلقت بال�صوم وال�لاصة والزكاة ونحوها، المراد 

بها التكرار، فيلزم في كل �أمر. 

قلنا: لا ن�سلم �أن التكرار الوارد فيها م�أخوذ من نف�س الأمر، و�إنما هو م�أخوذ 
من �أدلة �أخر، ولو �سلمنا �أنه م�ستفاد من نف�س الأمر لقلنا هو معار�ض بالأمر بالحج، 

ف�إنه لا يجب �إلا مرة واحدة.

 وثالثها: �أن �سراقة �س�أل النبي  عن الحج: �أهو واجب في كل عام؟ ولو لم يكن 
الأمر للتكرار لما التب�س على �سراقة ذلك وهو عربي الل�سان. قلنا: التب�س عليه 
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ذلك لما ر�أى كثيًرا من العبادات متكررًا ب�أدلة وقرائن كال�لاصة وال�صيام، فا�شتبه 
عليه ذلك في الحج حتى �س�أل عنه، ولو كان الأمر يقت�ضي التكرار لما �س�أل عنه 

�سراقة لكونه عربي الل�سان.

�إيقاعه في  فوجب  زمن،  دون  بزمن  �إيقاعه  للأمر في  اخت�اص�ص  �أنه لا  ورابعها:   
جميع الوقت، فح�صل التكرار. قلنا: �إن الأمر و�ضع لطلب �إيقاع الفعل من دون 
نظر �إلى �صفة من تكرار وغيره كما قدمنا، والزمان من �صفاته فلا دلالة عليه؛ �إذ 
ف�إنه و�ضع لطلب فعل في وقت يت�سع له،  المو�صوف لا يدل على ال�صفة �سلمنا، 

فمتى فعل ذلك عد ممتثلًا لا محالة، �سواء قدمه �أو �أخره.

 وخام�سها: �أنه لو لم يفد التكرار لم ي�صح الن�سخ عليه ولا ا�ستثناء وقت. قلنا: 
�إنما ي�صحان على ما قامت دلالة على وجوب تكريره لا غير، فلا يلزم ما ذكرتم.

 و�ساد�سها: �أن الأمر نقي�ض النهي، والنهي يقت�ضي التكرار، فكذلك في نقي�ضه. 
قلنا: �إنما اقت�ضى النهي التكرار لدليل �آخر، هو �أن المطلوب من النهي ترك الفعل، 
فلو لم يقت�ض النهي تكرار الترك لفات المطلوب وهو لاامتثال، �إذ لا يح�صل بدون 

التكرار، والأمر لي�س كذلك.

 القول الثالث: الوقف عن كون الأمر يقت�ضي المرة �أو التكرار لأنه لو ثبت 
للمرة �أو التكرار، لثبت بدليل، ولا دليل يقت�ضي واحدًا منهما، فوجب الوقف. 
قلنا: قد قامت الدلالة ب�أنه �إنما و�ضع لطلب الحقيقة مجردة عن لاات�اصف بالمرة �أو 
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التكرار، و�إنما يثبت كل واحد منهما بدليل �آخر، فوجب عند عدم الدليل الدال 
على �أحدهما حمل الأمر على ما و�ضع له، فانتفى التوقف، والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان ما يدل عليه الأمر �صريحًا وما لا يدل �أخذ في بيان ما 
يدل عليه التزامًا وما لا يدل، فقال:

الفعل  به يجزئه ذلك  الم�أمور  �أن فاعل  التزام على  الأمر دلالة  �أي يدل 
ويكون به ممتثلًا ويتحقق بفعله ذلك �أن لي�س عليه ق�اضء بعد ذلك، �سواء في هذه 
الدلالة كان الأمر مقيدًا ب�أحد القيود المتقدم ذكرها �أو خاليًا عنها؛ لأن الإجزاء 
�أو مقيدًا، هذا مذهب  �إنما هو ثمرة الأمر ونتيجته مع قطع النظر عن كونه مطلقًا 
الأكثر من العلماء، و�صححه البدر - رحمه الله تعالى - وقال بعده: وهو مبني 
د، �أي �إن القول ب�أن الأمر ي�ستلزم �سقوط  على قول من قال �إن الق�اضء ب�أمر مجدَّ
الق�اضء مبني على �أن الق�اضء ب�أمر ثانٍ هو غير الأمر الذي وجب به الأداء كما 
مت�أمل،  على  يخفى  لا  نظرًا  ذلك  على  ا  مبنيًّ كونه  في  �إن  و�أقول:  �آنفًا،  حققناه 
�إذا امتثل ما  �أن العبد  ب�أن الأمر ي�ستلزم �سقوط الق�اضء معناه  �أن القول  ووجهه 

هُ يَـــــــدُلُّ با�ســــــــــتِلْزامِهِ لكنَّ
خَلا منْهُ  و�إنْ  قيْدٍ  ذَا  كانَ  �إنْ 

�أحكامِهِ فَاعِلي  اجْتِزَاءِ  على 
وقَوْلُ بعْ�ضٍ لا يَــــــــــدُلُّ �أبطلَا

]هل يدل الأمر على الإجزاء التزامًا؟[
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�أمره به على الوجه المطلوب منه، علم بذلك لاامتثال �أن لي�س عليه بعده ق�اضء 
و�أن وجوب الق�اضء �إنما هو مترتب على عدم امتثال الأمر الأول، �سواء كان عدم 
لاامتثال بعذر �أو بغير عذر، فوجوب الق�اضء �إنما هو مترتب على ذلك عند القائلين 
ب�أنه وجب ب�أمر ثانٍ، وعند القائلين ب�أن وجوبه بالأمر الأول، ف�أما وجه ترتب الق�اضء 
على القول ب�أنه وجب بالأمر الأول فظاهر، و�أما وجه ترتبه على القول ب�أنه وجب 
ب�أمر ثانٍ فهو �أن القائلين ب�أن الق�اضء وجب ب�أمر ثانٍ معترفون ب�أن الق�اضء �إنما هو 
فذلك  الوقت،  في  فوت  �أو  فات  لما  ا�ستدراكًا  له  المقدر  وقته  بعد  الغر�ض  فعل 
الفائت �أو المفوت �سبب لوجوب هذا الق�اضء و�إن كان الق�اضء ب�أمر ثان، والله �أعلم.

ون�سب  الإجزاء،  ي�ستلزم  الأمر لا  �أن  �إلى  الجبار  عبد  القا�ضي  وذهب   
ا -  البدر - رحمه الله - هذا القول �إلى بع�ض المتكلمين، وهو قول �ضعيف جدًّ
كما �سنوقفك على �ضعفه �إن �اشء الله تعالى - ولذا قلت في النظم: )وقول بع�ض 
لا يدل �أبطلا( �أي و�أبطل قول بع�ض المتكلمين ب�أن الأمر لا يدل ا�ستلزامًا على 
نتعقبه  ثم  ماهيته،  لتعلم  �أولًا معنى الإجزاء  يبين  �أن  ب�أ�س  به، ولا  الم�أمور  �إجزاء 
بحجج القولين فيه، وت�ضعيف ما �أ�شرنا �إلى ت�ضعيفه، فنقول: �أما حقيقة الإجزاء 
فقال �أبو الح�سين: هو التخل�ص من عهدة الأمر وبمعناه ما قيل �إنه �سقوط الأمر، 
وبمعناه قال ابنا لحاجب: �إن الإجزاء هو لاامتثال، وقال القا�ضي عبد الجبار: �إن 
البدر ال�شماخي - رحمه الله: وفيه نظر وعلى  الإجزاء هو �سقوط الق�اضء، قال 
تف�سير الإجزاء بالمعنى المتقدم عن �أبي الح�سين فلا خلاف في �أن الأمر يدل عليه 
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التزامًا، لأن الم�أمور �إذا فعل ما �أمر به علم �أن ذلك مجزٍ له، بمعنى �أنه خرج من 
عهدة الأمر الذي �أمر به فيقطع ب�أنه ممتثل للأمر، و�إنما الخلاف في ا�ستلزام الأمر 
الإجزاء �إذا ف�سر الإجزاء ب�سقوط الق�اضء، ولذا ف�سرتُ الإجزاء فيما تقدم بهذا 

المعنى، تنبيهًا على �أن الخلاف �إنما هو في هذا المعنى دون غيره.

 حجة من قال �إن الأمر لا ي�ستلزم الإجزاء، هي: �أن الحج الفا�سد م�أمور 
ب�إتمامه، والم�ضي على الإم�ساك في ال�صيام الفا�سد م�أمور به، ولا ي�سقط ذلك عمن 
ال�صيام  الق�اضء في ذلك الحج وذلك  ب�أن  و�أجيب  ال�صوم.  فعله ق�اضء الحج ولا 
�إنما هو ا�ستدراك الأمر الأول الذي �أعقبه الف�ساد لا للأمر الثاني الذي هو الإتمام 
للحج والإم�ساك عن المفطر، ف�إن الأمر ب�إتمام الحج الفا�سد وبالإم�ساك عن المفطر 
في ال�صوم الفا�سد �أمر �آخر غير الذي ترتب عليه الق�اضء. واحتجوا �أي�ضًا ب�أنه لو 
ا�ستلزم لاامتثال �سقوط الق�اضء لزم فيمن �صلى مع ظن كمال الطهارة �أن تكون 
ال�لاصة �إما غير مجزئة له فيكون �آثمًا؛ �إذ لم يمتثل، والمعلوم �أنه غير �آثم، �أو مجزئة 
تيقن  مع  �ساقط  غير  �أنه  والمعلوم  امتثل  قد  لأنه  �ساقطًا؛  عنه  الق�اضء  فيكون  له 
الحدث، فلزم ذلك �أن لاامتثال لا ي�ستلزم �سقوط الق�اضء. و�أجيب ب�أنه قد امتثل 
بالنظر �إلى �أنه �أمر ب�أن ي�صلي مع ظن كمال الطهارة ولا ق�اضء عليه، �أعني بالنظر 
�إلى هذا الأمر، �أعني �أمره ب�أن ي�أتي بها مع ظن الكمال، و�إنما الق�اضء واجب بالنظر 
�إلى �أنه �أمر ب�أن ي�أتي بمثلها على الوجه ال�صحيح عند انك�اشف خللها، فكان الأمر 

بها واردًا على وجهين:
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 �أحدهما: �أن ي�أتي بها حيث يظن كمال الطهارة، فيعد ممتثلًا ولا ق�اضء عليه بالنظر 
�إلى هذا الأمر. 

والوجه الثاني: �أن ي�أتي بها على الوجه ال�صحيح، حيث انك�شف خلاف ما ظن، 
ف�إذا لم ي�أت بها فهو غير ممتثل للأمر الآخر، انتهى.

 حا�صل الجواب �أنه لو لم ينك�شف له �أنه �صلى بغير طهارة كاملة وا�ستمر 
على ذلك، ف�إنه غير �آثم ولا ق�اضء عليه؛ لامتثاله ما �أمر به وهو ال�لاصة على ظن 
ه  كمال الطهارة، و�إن انك�شف له �أنه �صلى على غير كمال الطهارة فهنالك توجَّ
الوجه  باعتبار  وجب  �إنما  فالق�اضء  الق�اضء،  �أو  الإعادة  وجوب  هو  �آخر،  �أمر  �إليه 

الأخير، والله �أعلم.

قط،  امتثال  علم  لما  الق�اضء  �سقوط  الأمر  ي�ستلزم  لم  لو  نقول:  ونحن   
بيان ذلك �أنه لو امتثل الم�أمور ما �أُمِرَ به على الوجه الذي طلب منه، والحال �أنه 
لم يعلم من الأمر �أن ذلك الفعل الذي جاء به م�سقط عنه الق�اضء، لما علم �أنه 
يعد  �أنه  وال�شرع  اللغة  من  والمعلوم  امتثلت.  قد  �إنك  الآخر:  يقول  حتى  ممتثل 
ممتثلًا ولو لم يقل الآمر ذلك، و�أي�ضًا فلا خلاف �أن الق�اضء �إنما يوقع ا�ستدراكًا لما 
فات من الأداء، فلو �أن الم�أمور فعل ما �أمر به على الوجه الذي �أمر به ولم ي�ستلزم 
يفعل  �إنما  لأنه  للحا�صل؛  تح�صيلًا  بعدُ  الق�اضء  لزوم  كان  الق�اضء،  �سقوط  ذلك 
ا�ستدراكًا للغائب �إما لكون الغائب لم يفعل، �أو لكونه فعل على غير الوجه الذي 
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�أمر به، ف�اصر ك�أنه لم يفعل �أ�لًاص، ف�إذا �أتى به على الوجه الم�شروع ولم يح�صل 
به �سقوط الق�اضء كان الق�اضء حينئذ تح�صيلًا للحا�صل، وهو الم�أمور به الذي قد 
فعل والق�اضء ا�ستدرك له، ف�إذا ا�ستدراك ما قد �أتى به على الوجه التام كان ذلك 

لاا�ستدراك تح�صيلًا للحا�صل من غير �شك.

 ولما فرغ من بيان دلالة الأمر على الإجزاء الذي هو ثمرة الأمر، �شرع في 
بيان دلالته على النهي عن �ضد الم�أمور به، فقال: 

لا يدل الأمر بال�شيء على النهي عن �ضد ذلك ال�شيء الم�أمور به، فلا 
يكون الأمر بال�شيء نهيًا عن �ضده، خلافًا لما ذهب �إليه قوم منهم الباقلاني من �أن 
الأمر بال�شيء نهي عن �ضده، ثم اختلف ه�ؤلاء على مذاهب: منهم من ذهب �إلى 
�أن الأمر يدل على النهي عن �ضده دلالة مطابقة، فعند ه�ؤلاء �أن قول القائل قم 
دال بطريق الدلالة المطابقية على �شيئين: �أحدهما: طلب القيام، وثانيهما: طلب 
ترك القعود، ودلالته على كل واحد من هذين ال�شيئين دلالة مطابقة، ومنهم من 
ن، فعند  �إنما يدل على النهي عن �ضده دلالة ت�ضمُّ بال�شيء  �أن الأمر  �إلى  ذهب 

علَى بال�شــــيءِ  الأمرُ  يَدُلُّ  ولا 
و�إنْ يكُـــــنْ م�ســــــتلزِمًا للكفِّ

لَا �صَّ َحت الذي  ال�ضـــــدِّ  عَن  نهْيٍ 
يكفِي لَا  بِذَا  نهـــــــيًا  فجعْلُهُ 

]الأمر بال�شيء لا يدل على النهي عن �ضد ذلك ال�شيء[
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الآخر هو طلب  قم، والجزء  قولك  القعود جزء من مدلول  ترك  �أن طلب  ه�ؤلاء 
ن. القيام، فدلالته عليهما معًا دلالة، ودلالته على كل واحد منهما دلالة ت�ضمُّ

 ومنهم من ذهب �إلى �أن الأمر بال�شيء يدل على النهي عن �ضده دلالة 
طلب  نف�س  على  المطابقة  بطريق  دال  قم،  القائل:  قول  �أن  ه�ؤلاء  فعند  التزام، 
وهذا  القعود،  ترك  لطلب  م�ستلزم  القيام  �إيقاع  لكن طلب  القيام لا غير،  �إيقاع 
المذهب هو الذي ا�ستح�سنه البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى - واعتمد عليه في 
»مخت�صره« وحمل عليه كلام الإمامين �أبي الربيع و�أبي يعقوب �اصحب العدل، 

وهما من �أئمة المذهب.

 وذهب قوم �إلى �أن الأمر بال�شيء يدل على النهي عن �ضده �إنما هو في 
من  والظاهر  مخت�صره.  �شرح  في  البدر  واختاره  الندب،  دون  الإيجاب  مو�ضع 

كلامه �أن هذا المذهب هو مذهب �أبي الربيع.

 ولما كان �شبهة القائلين ب�أن الأمر يدل على النهي عن �ضده دلالة التزام 
�أقوى من �شبهة �سائر المذاهب، �أ�اشر �إلى بيان دفعها بقوله: )و�إن يكن م�ستلزِمًا..( 
�إلى �آخره، ومعناه �أن الأمر بال�شيء و�إن كان م�ستلزمًا للكف عن �ضده فلا يكفي 
عن  النهي  �أن  ذلك  وبيان  �ضده  عن  نهيًا  بال�شيء  الأمر  لجعل  لاا�ستلزام  هذا 
عن  الكف  طلب  ي�ستلزم  لم  بال�شيء  والأمر  عنه،  الكف  طلب  هو  �إنما  ال�شيء 
�ضده، و�إنما ي�ستلزم الكف عن �ضده، والفرق بين ا�ستلزام الأمر بال�شيء الكف 
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عن �ضده وبين ا�ستلزامه طلب الكف عنه ظاهر، ف�إذا قال القائل: قم، ف�إن هذا 
الأمر �إنما ي�ستلزم الكف عن القعود، بمعنى �أنه لا يمكن الممتثل امتثال هذا الأمر 
�إلا بالكف عن �ضده، ف�سقط القول ب�أن الأمر بال�شيء ي�ستلزم النهي عن �ضده، 
ولا بد �أن ن�سمعك ما ت�ستدل به على �صحة المذهب الذي اخترناه وعلى �ضعف 

ما عداه.

 فاعلم �أولًا: �أن المذهب الذي اخترناه هو مذهب كثير من الأ�صوليين، 
ون�سب �إلى الغزالي والجويني. واعلم ثانيًا: �أن قول من قال: �إن الأمر بال�شيء نهي 
عن �ضده، لا يخلو قولهم هذا من �أحد �أمرين؛ لأنهم �إما �أن يريدوا به �أن الأمر 
�أن  اللغة على  �أهل  باطل لاتفاق  اللفظ، وهو  بال�شيء نهي عن �ضده من طريق 
الأمر بال�شيء لا ي�سمى نهيًا عن �ضده، ف�إن العرب و�ضعوا لكل واحد من الأمر 
والنهي �صيغًا، ولم يرد عنهم �إطلاق ا�سم كل واحد منهما على معنى الآخر، و�إما 
�أن يريدوا به �أن الأمر بال�شيء نهي عن �ضده في المعنى، بحيث يكون �ضد الم�أمور 
به مكروهًا للآمر وقبيحًا عنده، وهذا باطل �أي�ضًا لأن النوافل م�أمور بها، و�ضدها 

وهو ترك النوافل لي�س بمنهي عنه.

 ف�إن قيل: �إن الأمر بالنوافل �أمر مجاز لا حقيقة والكلام في الأمر الحقيقي، 
قلنا: لا ن�سلم �أن الأمر بالنوافل مجاز بل هو حقيقة �أي�ضًا كما قدمنا لك في حد 
الأمر، و�إنما قلنا: �إن حكم الأمر الوجوب ما لم ت�صرفه قرينة �إلى غيره لما قدمناه 
�إيقاع  الأمر حقيقة في طلب  �أن  الجواب  الأمر، حا�صل  الخارجة عن  الأدلة  من 



88 88
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

الفعل لا على جهة الدعاء، وهذا القدر ي�شترك فيه الوجوب وغيره، و�صرفناه �إلى 
الأمر حقيقة في  المتقدم ذكرها، فكون حكم  للأدلة  القرينة  الوجوب عند عدم 

الوجوب غير كون الأمر حقيقة للوجوب، فتفطن له.

 �سلمنا �أن الأمر في النفل مجاز ف�أدنى مراتبه الندبية، فيلزم على قولكم 
�أ�لًاص، والأدلة  �أن لا يكون مباحٌ  فيلزم  به مكروهًا،  الم�أمور  النفل  �أن يكون �ضد 

القطعية على خلاف ذلك.

اختلفوا  �ضده،  عن  نهي  بال�شيء  الأمر  �أن  القائلين  �أن  اعلم  تنبيه:   
ال�شيء  النهي عن  �إن  �أمر ب�ضده؟ فقال قوم:  ال�شيء: هل هو  النهي عن  في 
�أبي  مذهب  وهو  عنه،  والنهي  بال�شيء  الأمر  بين  وفرقوا  ب�ضــده،  �أمرًا  لي�س 
الربيـع و�أبي يعقوب �اصحب »العدل«، وهو �أي�ضًا ظاهر كلام البدر في مخت�صره. 
وقال قوم منهم الباقلاني: �إن النهي عن ال�شيء �أمر ب�ضده، واحتجوا على ذلك 
بحجج، منها �أن النهي هو طلب ترك فعل، والترك هو فعل ال�ضد؛ فيكون النهي 
عن الفعل �أمر ب�ضده، انتهى. و�أجيب ب�أنه يلزم على هذا القول �أن يكون الزنا واجبًا 
من حيث �إنه ترك لواط والعك�س، وهو باطل قطعًا، وي�ستلزم �أي�ضًا �أنه لا يوجد مباح 

�إذ كلها حينئذ م�أمور بها حتمًا لكونها ترك محظور، وهو باطل قطعًا، والله �أعلم.
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 و�أما نحن فقد عرفت مذهبنا في �أن الأمر بال�شيء لا يدل على النهي عن 
�إن النهي عن ال�شيء لا يدل على الأمر ب�ضده وهو لازم  �ضده، في�ستلزم قولنا 

جلي، والله اعلم.

 ولما ذكر ما يدل عليه الأمر دلالة مطابقة وما يدل عليه التزامًا �أخذ في 
تتميم ما يدل عليه التزامًا، فقال: 

�أمر  �إنه  فقيل:  �أم لا؟  ال�شيء  بذلك  �أمر  هو  ب�شيء: هل  الأمر  اختلف في 
�إنه  العلماء:  وجمهور   - تعالى  الله  رحمه   - ال�شماخي  البدر  وقال  ال�شيء،  بذلك 
لي�س ب�أمر بذلك ال�شيء، وهذا القول هو القول الأ�صح؛ لأن الدليل عليه وا�ضح، 
�إذا  فيما  التناق�ض،  للزم  ال�شيء  �أمرًا بذلك  بال�شيء  بالأمر  لو كان الأمر  �أنه  وذلك 
قلت لأحد: مر فلاناً �أن يفعل كذا، وقلت لفلان: لا تفعل ذلك، ونحن نقطع �أنه لا 
تناق�ض هنالك، وهذا معنى قول الناظم: لأنه ي�صح نهي من �أمر  ب�أمره ..( �إلى �آخره، 

�أَمْرُ ب�شَــــــيءٍ  بالأمْرِ  والأمْرُ 
حّ الأَ�صَ القــــولُ  وهو  ب�أمرٍ  لي�سَ 
�أمرْ مَنْ  نهــــــيُ  ي�صـــــحُّ  لأنه 
مَنْ ي�أثَــــــم  �أن  يلـــــزمُ  هُ  و�أنَّ

البَدْرُ وقالَ  ال�شــــــيءِ  بذلك 
حْ اتَّ�ضَ دَليــــــــلٍ  من  عليه  لما 
ذُكِرْ تنَاقُــــــ�ضٍ  بلا  ب�أمْرِهِ 
�أنْ عبْدَكَ  مُرْ  لل�ســــــيدِ  يقولُ 

يء، �أمرٌ بذلك ال�شيء، وقيل: لا[ ]الأمرُ بالأمرِ بال�شَّ
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ولما �صح �أن ننهى من �أمرنا ب�أمره، ولم يكن في نهينا له مناق�ضة لأمرنا ب�أمره، علمنا �أن 
�أمرنا ب�أمره ب�شيء لي�س �أمرًا بذلك ال�شيء، ولو كان ذلك �أمرًا له لناق�ض نهينا له.

 و�أي�ضًا فلو كان الأمر بالأمر بال�شيء �أمرًا بذلك ال�شيء للزم عليه �أن ي�أثم 
من قال ل�سيد العبد: مر عبدك �أن يفعل كذا؛ لأنه بذلك �آمرًا للعبد فيلزم عليه 

التعدي، فيترتب عليه الإثم، وهذا اللازم باطل قطعًا، فكذا الملزوم.

 ا�ستدل القائلون ب�أن الأمر بالأمر بال�شيء �أمر بذلك ال�شيء ب�أمر الله تعالى 
لنبيه �أن ي�أمر العباد بلاانقياد وترك العناد، ونحو ذلك من الأوامر، وب�أمر ال�سلطان 
�أمر النبي مخالف لأمر الله،  �أن ي�أمر الرعية ب�شيء، للقطع ب�أن من خالف  وزيره 
وكذا من خالف �أمر الوزير ال�اصدر عن �أمر ال�سلطان فهو مخالف لل�سلطان، قلنا: 

�إنما وجب ذلك بقرينة لا لنفي الأمر، ف�أما القرينة في الأول فقوله تعالى  ثن ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پثم  ]الن�ساء/ 80[  ثن  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   
ڇ  ڇثم  ]المائدة/ 67[ ونحوهما من الآيات، و�أما القرينة في الثاني فهو �أن عادة 
الملوك جرت بينهم بجعل الوا�سطة بينهم وبين الرعايا في �أوامرهم، ولذا يعاقبون 
على ترك �أمر وا�سطتهم، ويح�سنون �إلى من تبع �أمرها، فعلم من هذه العادة �أن تلك 
الوا�سطة مبلغ لأمر ال�سلطان، فالم�أمور ابتداء هم الرعية لا الوا�سطة، والوا�سطة في 
تبليغ الأمر ك�أدلة لل�شيء، وكالكتاب المترجم ما بين المتكاتبين. حا�صل المقام �أن 
لا نمنع من �أن يكون الأمر بالأمر بال�شيء �أمرًا بذلك ال�شيء �إذا دلت القرينة على 

ذلك، و�إنما نمنع ذلك عند عدم القرائن لما تقدم من الأدلة، والله �أعلم.
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 ولما فرغ من بيان مدلول الأمر المفرد �أخذ في بيان الأمر المكرر، فقال: 

لِّ ركعتين، و�إما �أن  لِّ ركعتين �صَ �إذا تكرر الأمر ف�إما �أن يتفق الم�أمور به ك�صَ
يختلف الم�أمور به نحو �صل ركعتين �صل �أربع ركعات، ف�إن اختلف الم�أمور به فكلا 

الأمرين واجب اتفاقًا، و�إن اتفق الم�أمور به ففي وجوبهما معًا مذاهب:

قول  معنى  وهذا  له،  ت�أكيد  الثاني  و�أن  الأول،  الأمر  هو  الواجب  �أن  �أحدها:   
را( والمراد بالمعنى في قوله هو متعلق الأمر، والمراد  الناظم: )واتفق المعنى فلا تكرُّ
�أنه لما كان الوجوب بالأمر  بنفي التكرر في قوله هو نفي تكرر الوجوب؛ وذلك 

ر، والمراد نفي حكمه. الأول وكان الثاني ت�أكيدًا له، نزله منزلته، فنفى عنه التكرُّ

ر لفظه واتحد معناه[ ]حكم الأمر �إذا تكرَّ

رَا تكرَّ وقـــــــد  الأمرُ  �أتَى  و�إنْ 
رُ وقال قـــــــومٌ: �إنَّــــــــــه مكَرَّ
نَ�سَقُ هنَاكَ  كــــــــانَ  �إنْ  وقيلَ: 

ِ الَحاليْن في  الوجُوبُ  لُهُ  �أ�صْ �إذْ 
الت�أكيدِ محتمِلَ  يكُـــــــنْ  و�إنْ 
بعطْفِ مقــــترنًا  يكُـــــــنْ  و�إن 

رَا تكَرُّ فلا  المعــــــــنَى  واتفَقَ 

ُ تُغَيِّر قــــرينَةٌ  تكُنْ  لـــــــم  ما 
الأ�سْبَقُ منها  عَفُ  والأَ�ضْ ر  كُرِّ
هــــــذينِ ل�سِوَى  دَليـــــلَ  ولا 
قْـــــــعِيد التَّ مخــــالفُ  فـــــ�إنَّه 
ال�ضعفِ ذاكَ  فوْقَ  �ضعفًا  يزدادُ 
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منهما،  واحد  لكل  لاامتثال  فيجب  واجب،  الأمرين  �أن كلا  الثاني:  المذهب   
�أربع ركعات، وجوب كل  فالواجب في قول القائل: �صل ركعتين �صل ركعتين 
ركعتين بالأمر �إلا �إذا �صرفته عن ذلك قرينة، والقرينة �إما عقلية كاقتل زيدًا اقتل 
و�أما  للأول،  ت�أكيد  الثاني  �أن  في  قرينة  فهو  القتل،  تكرر  ي�أبى  العقل  ف�إن  زيدًا، 
ال�شرع لم  ف�إن  �أعتق عبدك،  و�أعتق عبدك  اليوم،  اليوم �صم  نحو: �صم  �شرعية 
و�إما عادية  الواحدة عتقين،  للرقبة  الواحد �صومين، ولم يجعل  اليوم  يجعل في 
وذلك �أن يُعلم من �أحد عادة في تكرير الكلام، ف�إن تكراره يحمل على عادته، 
و�إما حالية نحو قول ال�سيد لعبده: ا�سقني ماء ا�سقني ماء، ف�إن المعلوم من حال 
�أن  و�إما  ت�أكيدًا لتعجيل لاامتثال،  و�إنما كرر الأمر  ال�سقي  يرد تكرر  �أنه لم  الآمر 
تكون القرينة تعريفًا، وذلك �أن يعاد الأمر الثاني لتفهم الم�أمور وتبيين المطلوب منه 
�أن لا يكون فهمه من الأمر الأول، وقد تجيء القرينة لفظية، وذلك نحو  مخافة 
الركعتان  الأخيرتين هما  الركعتين  �أن  المعلوم  �إذا  الركعتين،  ركعتين �صل  �صل 

الأوليان بقرينة �أل، وهي لفظ كما ترى.

 المذهب الثالث: الوقف عن حمل الثاني على الت�أكيد وعن حمله على الت�أ�سي�س، 
قالوا تكرار الأمر يحتملها معًا، ولا مرجح لأحدهما على الآخر، فوجب التوقف. 

المذهب الرابع: �أنه �إذا �أعيد الأمر الثاني بالعطف فالأمر الثاني غير الأول، فيجب 
امتثالهما معًا لما بين المتعاطفين من التغاير، ولأن الت�أكيد مع العطف �أمر لم يعهد، 

فوجب حمله على الت�أ�سي�س.
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 قال الم�صنف: والأ�ضعف من هذه المذاهب الأول، وهو القول ب�أن الم�أمور 
به لا يتكرر مع تكرار الأمر، وحمل الأمر الثاني على الت�أكيد للأمر الأول، واعتلُّوا 
ف�أ�سقطنا  �أي�ضًا،  محتمل  والت�أ�سي�س  محتمل،  والت�أكيد  الذمة  براءة  الأ�صل  ب�أن 
و�أ�اشر  الت�أكيد.  الذمة، فحملناه على  براءة  الثاني لا�ست�صحاب  بالأمر  الوجوب 

�إلى الرد عليهم بقوله: )�إذ �أ�صله الوجوب..( �إلى �آخره.

من  تقدم  لما  حقيقة  الوجوب  هو  الأمر  �أن حكم  عليهم  الرد  وحا�صل   
الأدلة، و�أن هذا الحكم لا يفارقه، كان مفردًا �أو مكررًا �إلا بدليل، ولا دليل لغير 
على  دليلًا  تكراره  لي�س  �إذ  والثاني،  الأول  الأمر  في  �أي  الحالين،  في  الوجوب 
محتملًا  التكرار  وكون  القطعي،  بالدليل  الثابت  الأ�صلي  حكمه  عن  انتقاله 
�أن تترك الحقائق لأجله، و�أي�ضًا فالت�أكيد اللفظي  للت�أكيد فهو احتمال لا يكفي 
قليل الدوران في كلام العرب، فقلما ي�ؤكدون زيدًا بلفظه، ف�إن �أرادوا ت�أكيده �أكدوه 
بالنف�س �أو العين. وبقلة دورانه في �أل�سنة العرب يغلب في الظن �أنه غير مراد؛ ف�إن 
وجد بين الأمرين عطف، نحو: �صل ركعتين و�صل ركعتين، ازداد الحمل على 
الت�أكيد �ضعفًا فوق �ضعفه الأول؛ لأن ما بعد العاطف مغاير لما قبله، �إذ لا ي�صح �أن 
يعطف ال�شيء على نف�سه، فلا تقول: جاء زيد وزيد، �إلا �إذا كان زيد الثاني غير 
الأول، نعم �إذا اختلف اللفظان جاز العطف و�إن اتحد المعنى تنزيلًا للثاني منزلة 
 ]الفرقان/ 53[  ثن ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژثم  نحو  الأول،  التف�سير 
ر  و�إذا لحظت ما بين المتعاطفين هنا ر�أيت المغايرة موجودة فيهما قطعًا، ف�إن المف�سِّ
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ر، واللفظ الثاني غير الأول، وباعتبار هذه المغايرة جاز العطف. وما نحن  غير المف�سَّ
ب�صدده هو �شيء غير هذا.

 لا يقال: �إن الخا�ص بع�ض العام و�شيء منه، و�صح عطفه عليه، ولا مغايرة 
بينهما، نحو قوله تعالى ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ثم ]البقرة/ 238[ 
لأنا نقول: �إن الخا�ص الذي عطف على العام هو غير العام المعطوف عليه، وذلك 
�أن خ�صو�صيته بالذكر وعطفه على ما قبله دليل على �أن المراد بالعام هو ما عدا 
هذا المعطوف، ف�صح التغاير بهذا لااعتبار، وبهذا كله تعرف �ضعف القول بالوقف 
�أي�ضًا؛ �إذ لا محل للتوقف مع هذه الأدلة، وبه �أي�ضًا تعرف �أن المختار عند الم�صنف 
�إنما هو القول الثاني، وهو �أن الحكم يتكرر بتكرر الأمر �إلا مع قرينة ت�صرفه عن 

ذلك، والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان �أحكام الأمر ختم مبحثه بخاتمة فيها بيان عدم �صحة 
تعاقب الأمر والنهي على �شيء واحد، فقال:

]خاتمة: لا ي�صلح تعلق الأمر والنهي ب�شيء واحد من جهة واحدة[

قَا يُعلَّ �أن  حُّ  ي�صِ لا  وال�شــــــيءُ 
المحََـــــــلُّ اختلفَ  ما  �إذَا  لكنْ 

فَقَا اتَّ حيثُ  فيهِ  ونهــــــــيٌ  �أمرٌ 
يُحَــــــــــلُّ حينئذٍ  فــــــــــ�إنَّه 
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ا عنه من جهة واحدة،  �أي لا ي�صح �أن يكون ال�شيء الواحد م�أمورًا به منهيًّ
التناق�ض ولما يترتب  لِّ الظهر لا ت�صل الظهر، لما فيه من  �أن يقال: �صَ فلا ي�صح 
به  يتعلق  �أن  �صح  جهتان  الواحد  لل�شيء  كان  �إذا  لكن  الآمر،  عبث  من  عليه 
الأمر والنهي تعلق كل واحد منهما بجهة، فيرتفع المحذور من التناق�ض، والعبث 
لاختلاف الجهتين، وهذا معنى قوله لكن: )�إذا ما اختلف المحل..( �إلى �آخره، 
�أي لكن ي�صح تعلق الأمر والنهي �إذا اختلف محلهما باختلاف جهتي التعلق، 
�لاصة  �إنها  من حيث  بها  م�أمور  ف�إنها  المغ�صوبة،  الأر�ض  في  ال�لاصة  نحو  وذلك 
منهي عنها من حيث �إنها في الأر�ض المغ�صوبة، و�إذا ورد عن ال�اشرع ما هو كذلك 
كان  و�إن  بذلك،  الق�اضء  عنه  وي�سقط  به،  �أمر  ما  بفعل  ممتثلًا  فاعله  يكون  فهل 
ام من  عا�صيًا في ارتكاب ما نُهي عنه في �أدائها؟ قال الجمهور من الأ�شعرية والنظَّ
المعتزلة وبع�ض �أ�صحابنا: �إنه يكون بفعل ذلك ممتثلًا، وهو مثاب على امتثاله ما 
�أمر به، ومعاقب على ا�ستعماله ملك الغير. وقال �أحمد و�أكثر المتكلمين والزيدية 
�أمر  �إعادة ما  والظاهرية وبع�ض �أ�صحابنا: لا يكون بذلك الفعل ممتثلًا و�إن عليه 
به. وقال الباقلاني: �إنه لا يكون بذلك ممتثلًا، وي�سقط به التكليف �أي �إذا فعل ما 
�أمر به من جهة ونهي عنه من جهة، فلا يكون بذلك الأمر ممتثلًا حيث �صحبته 
المع�صية، لكن ي�سقط به التكليف عنه فلا يلزمه ق�اضء. واحتج على �أنه غير ممتثل 
التكليف عنه  �أحمد ومن معه، واحتج على �سقوط  بما �سي�أتي من الحجج لقول 
لَمةَ ب�إعادة ال�لاصة التي �صلوها في  بذلك ب�إجماع الم�سلمين على ترك �أمرهم الظَّ

الأمكنة المغ�صوبة حال مطالبتهم برد المظالم.
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الدور  �صلوه في  لما  بالإعادة  مطالبتهم  ترك  الم�سلمين على  �إجماع  قلنا:   
بها، وعليه  المخاطب  نف�سه، وهو  بالم�صلي في  ا  �أمرًا خا�صًّ ال�لاصة  المغ�صوبة لكون 
�أن الم�سلمين لا يلزمهم تغيير ما لم ي�صح  �أن ي�س�أل عن �صحتها وف�سادها، على 
ور لا يلزم �أن يكونوا قد �صلوا فيه الفرائ�ض،  لمة للدُّ ب الظَّ معهم من المناكر. وغَ�صْ
فلذلك تركوا الأمر ب�إعادتهم لها، ومطالبتهم برد المظالم �أمر جلي لا يلتب�س بهذا، 

والله �أعلم.

الجهة  من  ولاامتثال  بال�صحة  القائلون  وهم  الأول،  القول  �أهل  واحتج   
التي تعلق بها الأمر والع�صيان من الجهة الأخرى، ب�أنه يقطع بطاعة العبد وع�صيانه 
حيث �أمره �سيده بالخياطة ونهاه �أن يفعلها في مكان مخ�صو�ص لأجل الجهتين. 
و�أجيب ب�أنه لا ن�سلم ما قطعتم به من �أن العبد يو�صف ب�أنه مطيع وعا�ص، �إلا حيث 
قال له �سيده: خِطْ هذا الثوب وامتنع من الإقامة في المكان الفلاني، ف�إنه �إذا كان 
طالبًا منه الخياطة من دون �أن يقيدها بمكان دون �آخر وطالبًا للامتناع من المكان 
�أنه قد  �إ�شكال  المخ�صو�ص، ف�إذا لم يمتنع من ذلك المكان وخاط فيه الثوب فلا 
�أطاع بفعل الخياطة؛ لأن �سيده لم يقيد فعلها بمكان دون �آخر، وع�صى بدخوله 
ذلك المكان، فيو�صف ه اهنا ب�أنه مطيع من وجه، عا�ص من وجه، و�أما لو �أمره �سيد 
بخياطة الثوب ونهاه �أن يخيطه في مكان مخ�صو�ص، ف�إنه �إذا خاطه في ذلك المكان 
لم يكن مطيعًا بتلك الخياطة، بل تكون مع�صية مح�ضة بلا �إ�شكال، وهذه ال�صورة 
الأمكنة  تلك  نفعلها في  �أن  ونهانا  بال�لاصة  �أمر  تعالى  الله  لأن  م�س�ألتنا  نظير  هي 
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المغ�صوبة، ف�إذا فعلناها فيها كانت مع�صية مح�ضة بلا �إ�شكال، بخلاف ما لو �أمرنا 
بال�لاصة على الإطلاق، ولم ينهنا عن ت�أديتها في المكان المغ�صوب، لكن نهانا عن 
دخوله والإقامة فيه على الإطلاق، فكان يلزم �أن نكون مطيعين بال�لاصة لأنَّا قد 

�أديناها كما �أمرنا، عا�صين بالإقامة، انتهى.

 واحتج �أحمد ومن قال بقوله ب�أن الأكوان في الدار المغ�صوبة معا�ص، ومن 
المحال �أن يكون العبد مطيعًا بنف�س ما هو به عا�ص؛ لأن ذلك كاجتماع ال�ضدين. 
قال �اصحب المنهاج: وهذا القول هو ال�صحيح عند �أهل البيت لما ذكروه، ولأنها 
لو �صحت ال�لاصة في الدار المغ�صوبة لأجل الجهتين المذكورتين ل�صح �صوم يوم 
يوم  كان في  ومع�صية من حيث  �صومًا  كونه  طاعة من حيث  يكون  لأنه  النحر، 

النحر والإجماع على �أنه لا ي�صح، انتهى.

وهنا تفريعات على هذه الم�س�ألة:

يْن كال�لاصة في   �أحدها: �أن بع�ض الأ�صوليين ذهب �إلى �أن �لاصة المطالَب بالدَّ
�إذا كان وقت ال�لاصة مت�سعًا بعد لأنه م�أمور بق�اضء  الأر�ض المغ�صوبة، وذلك 
الدين، ومنهي عن التمادي به وعن لاا�شتغال بغيره �إلا بفر�ض يقاومه ت�ضييقًا 
ف�لاصته مع �سعة وقتها م�أمور بها من حيث كونها �لاصة منهي عنها من حيث 
ين. قال �اصحب المنهاج: ولنا عليه �س�ؤال وهو �أن نقول  �إنها مانعة من ق�اضء الدَّ
�إنه يمكن الفرق بين الم�س�ألتين، ب�أن يقال: �إنَّا لا ن�سلم �أنه في حكم المنهي عن 
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�أفعالها هنا؛ لأنها لي�ست متعينة في المنع من ق�اضء، لأنه ينفك من ق�اضء الدين 
لا �إلى فعل �أو �إلى فعل غيرها، فلا وجه للحكم ب�أن �أفعالها مع�صية.

 وثانيها: �أن من تو�سط زرع غيره تعديًا �أو دخل في الدار المغ�صوبة، و�أولج فرجه 
فيه ومنهي عن  مما دخل  بالخروج  م�أمور  �أنه  �أو نحو ذلك، فلا �شك  في محرم 
الإقامة عليه، فعليه �أن يتحرى للخروج �أ�سهل الطرق، ولا �شيء عليه فوق ذلك 
�إذا تاب هنالك، لكن عليه غرم ما �أتلف، و�إنما نفينا عنه الإثم مع �أن مروره في 
بارتكاب ذلك،  �إلا  الأمر  امتثال  لتعذر  عنه،  منهي  ونحوها  المغ�صوبة  الأر�ض 
ف�أبحنا له ذلك لاارتكاب دفعًا لل�ضرورة وعملًا ب�سهولة الحنفية ال�سمحة، هذا 
كله �إذا كان خروجه عن توبة، وذهب �أبو ها�شم �إلى �أنه عا�ص في حال خروجه؛ 
�أه الأ�صوليون في  لأنه فيه مت�صرف في ملك الغير. قال �اصحب المنهاج: وخطَّ
ذلك. قال الجويني: لقد �أكثر الأ�صوليون من الكلام في تخطئته، والرجل ممن 
�أن حكم المع�صية م�ست�صحب  ب�أنه يعني  نَان)))، وت�أول له  بِال�شِّ خَلْفَهُ  يُقَعْقَعُ  لا 
حتى ينفذ. قال �اصحب المنهاج: ولعل �أبا ها�شم في ذلك يقول ب�أنه بدخوله 
�ألج�أ نف�سه �إلى الت�صرف في ملك الغير في حال توبته فعليه عقاب ذلك الإلجاء 
مع عقاب المع�صية، يعني فلم يخل�ص في حال خروجه عن عقوبة ب�سبب ت�صرفه، 
وهي عقوبة �إلجائه نف�سه في لاابتداء �إلى الت�صرف في الغ�صب عند التوبة. انتهى. 

نان: العبارة مثل يُ�ضرب لمن لا يفزع من حوادث الدهر، ولا يروعه ما يعر�ض له. والقعقعة:  ))) لا� يُقَعْقَعُ خَلْفَه بال�شِّ
الياب�سة، كانت تحرك مع غيرها لحث  القِرْبة  �صوت تحريك ال�شيء ال�صلب على مثله. وال�شّنان: جمع �شَنّ، وهي 

الإبل على ال�سير. )م(.
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هو  لك  قدمت  ما  كان  و�إن  الر�أي،  دائرة  عن  يخرج  ولا  ح�سن،  توجيه  وهو 
ال�صحيح، والله �أعلم.

 وثالثها: �أن من توجه عليه �أمران م�ستويان في الت�ضييق فله في لاامتثال �أن يبد�أ 
ا ب�سبب وجوب الآخر عليه، وذلك  ب�أيهما �اشء، ولا يكون في فعل �أحدهما منهيًّ
في  م�ستويين  مكانين  في  الودائع  وكانت  ودائعهما،  برد  خ�صمان  طالبه  �إذا  كما 
�أما لو  ب�أيهما �اشء،  �أن يبد�أ  �أحدهما دون الآخر، فله  ت�أخير  القرب، ولا �ضرر في 
كان وديعة �أحدهما �أقرب من وديعة الآخر، �أو على �أحدهما �ضررٌ في الت�أخير دون 
�إليهما �أ�ضيق،  الآخر، فعليه �أن يبد�أ بالأقرب وب�اصحب ال�ضرر، لأن فر�ض الرد 
وهو معنى كلام �أ�صحابنا - رحمهم الله تعالى - لا تترك فري�ضة حا�ضرة لفري�ضة 
قيل في  ما  ذلك  فعله  �إليه في  توجه  الأ�ضيق  وترك  بالأو�سع  ا�شتغل  ف�إن  غائبة، 

التفريع الأول، والله �أعلم.

ذكر النهي وبيان حقيقة النهي

المنع، وعرفوه في لاا�صطلاح بتعاريف منها �صحيح ومنها  اللغة:  وهو في 
مزيف، واختار الم�صنف تعريفًا موافقًا لغر�ضه، فقال:

�سِوى مِنْ  يُطلبَ كفٌّ  �أنْ  هْيُ  والنَّ
يَغْ ال�صِّ حقَـــــــائقُ  فيه  فَدخلَتْ 
ومَا حقيقةٌ  تفْعَــــــلْ  لا  فنَحوُ 

خَالِقِنَا ولفظُ ذَا الحــــــدِّ احتَوى
فَرَغْ نَقــــــدٍ  ومِنْ  مجازُهَا  كذا 
عُلِمَا مجـــــازٌ  نهـــيتُكُم  نحوُ 
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�إلى  الفعل، وذلك الطلب متوجه  ب�أنه طلب كف عن  عرف النهي 
وذلك  نهي،  لا  دعاء    خالقنا  من  الكف  طلب  ف�إن   ، خالقنا  غير 
نحو ثن ئا  ئە  ئە  ئوثم  ]�آل عمران/ 8[ ثنې  ې  ى    ىثم 
]البقرة/ 286[ ولا ي�شترط في ت�سمية النهي نهيًا �أن يكون الناهي م�ستعليًا 
على الأ�صح، كما لا ي�شترط ذلك في ت�سمية الأمر �أمرًا على الأ�صح �أي�ضًا؛ 
فلذا �أ�سقطه الم�صنف، والمراد بالطلب في تعريفه هو ما ي�شمل الطلب الجازم 
ذكره  الذي  الحد  وهذا  الفعل،  عن  الإم�ساك  هو  بالكف  والمراد  وغيره، 
حقائقها  النهي  �صيغ  فيه  ودخلت  النهي،  معاني  بجميع  �أحاط  الناظم 
ومجازها، و�سلم من النقود))) الواردة على �سائر الحدود، ف�أما حقائق ال�صيغ 
]الإ�سراء/ 32[، لا  ثنژ  ژ  ڑثم   في النهي فهي نحو: لا تفعل، 
ت�شرب الخمر، و�إنما كانت هذه ال�صيغة حقيقة في النهي لأنها مو�ضوعة له 
وا�ستعمالها فيما و�ضعت له حقيقة، و�أما ال�صيغة المجازية فنحو نهيتكم عن 

ٱ   ثن   ،]23 ]الن�ساء/  ڌثم  ڌ   ثنڍ   كذا، 
ال�صيغ مجازًا  هذه  كانت  و�إنما  ذلك،  ونحو  ]المائدة/ 3[  ٻ  ٻثم 
في النهي لأنها مو�ضوعة للإخبار وا�ستعمالها في النهي ا�ستعمال لها في غير 
ما و�ضعت له، وهذا �ش�أن المجاز، وقد يرد النهي بالإ�اشرة �إلى ترك الفعل، 

وبالإعرا�ض عن الفعل ونحو ذلك.

)))	 النقود: جمع النقد، وهي هنا بمعنى العيوب. )م(.
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ب�صيغته  يح�صل  قد  الفعل  عن  الكف  طلب  �أن  المقام  في  ما  حا�صل   
لفظًا وقد يكون غير لفظ، وي�سمى  الغير قد يكون  المو�ضوعة له وبغيرها، وذلك 

الكل نهيًا، والله اعلم.

 ولما فرغ من بيان حقيقة النهي �شرع في بيان حكمه، فقال:

حكم النهي: تحريم المنهي عنه والدوام على الكف عنه ووجوب تعجيل 
لاامتثال، �إلا �إذا دل دليل على �إرادة غير ذلك، ف�إنه ي�صرف �إلى ما اقت�اضه الدليل، 

ف�أما التحريم ف�إنما ثبت له ب�أدلة خارجة عن حقيقته.

 �أما حقيقية فتحتمل التحريم وغيره، وتلك الأدلة هي الأدلة المذكورة في 
باب الأمر الدالة على �أن حكم الأمر الوجوب حقيقة، ف�إن النهي هو �أمر بالكف 

وامُ والدَّ التحــــــــريُم  وحُكْمُهُ 
ى اقت�ضَ دليلٌ  ثَمَّ  يكنْ  لم  ما 
للتكرِيهِ هـــــو  قـــومٌ  وقــــــال 
التعييِن عن  البعـــــــ�ضُ  ووقفَ 
بينهما با�شـــــــتراكِهِ  وقيــــــلَ 

الحرامُ يُفعلَ  ْـــلَا  كَيـــ والفَورُ 
ى مَ�ضَ فيما  ذكرتُهُ  ما  خلافَ 
التنـــــــزيهِ كَرَاهَةِ  حقيـــــــقة 
التبييِن لعـــــــــــــــدم  بزعمِهِمْ 
مَا تقدَّ ما  الأقـــــــــوال  و�أرجحُ 

]حكم النهي التحريم والفور والدوام[
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عن الفعل، لكنه زاد على الأمر باقت�اضئه الفور والدوام، واقت��اضؤه ذلك لا يخرجه 
عن كون لاامتثال فيه واجبًا لتلك الأدلة.

 و�أما الدوام فهو لاا�ستمرار على ترك الفعل، و�إنما كان النهي يقت�ضي ذلك 
لأن فاعل المنهي عنه في �أي وقت من الأوقات من بعد وورد النهي فاعل لما طلب 
الأ�صوليين،  ذلك جمهور  وعلى  ممتثلًا،  يكون  ذلك لا  وفاعل  عنه،  الكف  منه 
وخالفهم الفخر الرازي وجعله كالأمر في �أنه لا يجب فيه تكرار الإنهاء عنه في كل 
وقت، بل �إذا تركه في الوقت الذي يلي النطق بالنهي فقد امتثل، و�إن فعله بعد 

ذلك الوقت لم يخرج عن لاامتثال بفعله بعد �أن كف عنه مرة.

 وحجته �أن القائل �إذا قال: لا تفعل كذا، فك�أنه قال: كف عن هذا الفعل، 
فالمطلوب �إنما هو الكف، ف�إذا كف عنه عقيب الأمر بالكف فقد فعل الكف، وهو 
المطلوب، ومن فعل المطلوب فقد امتثل على ما يقت�ضيه �إطلاق اللفظ، فلا يجب 
كف �آخر في الوقت الثالث والرابع �إلا لقرينة تقت�ضيه، ولأن النهي عن الفعل �أمر 

بفعل �ضده، فكما �أن الأمر المطلق لا يقت�ضي تكرار الفعل كذلك النهي.

 و�أجيب ب�أنه لا �شك �أن المطلوب بالنهي مع الإطلاق �أن لا يكون للمنهي 
عنه حالة وجود، فمتى �أوجده فقد خالف الناهي، حيث نهاه �أن لا يجعل له حالة 
وجود، فجعل له حالة وجود وهذه مخالفة لما طلب الناهي بلا �إ�شكال فلا امتثال، 
والمطلوب في لفظ الأمر ثبوتها �أي ثبوت حالة وجود للم�أمور به، فمتى ثبتت فقد 
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امتثل، و�إن لم يتكرر فقد ظهر الفرق بين الأمر والنهي، فبطل ما زعمه الرازي من 
الجمع بينهما، و�أما اقت�اضء النهي الفور فهو �أنه لو لم يقت�ض الفور لجاز �أن يرتكب 
ما نهي عنه بعد النهي. وهو باطل لأن فاعل ذلك النهي لا يكون ممتثلًا، وهذا 

معنى قوله: )كيلا يُفعل الحرام(.

�إنما هي ثابتة له عند عدم  �أن جميع ما ذكرته من �أحكام النهي   واعلم 
الدليل ال�اصرف عن �إرادتها �أو �إرادة بع�ضها، ف�إن دل الدليل على �شيء من ذلك 

�صرف النهي �إليه، ولذا ورد النهي لغير التحريم، فمن ذلك: التكريه نحو ثنڻ  
ڻ  ڻ  ۀ  ۀثم  ]البقرة/ 267[ والمراد بالخبيث الردي، وبالإنفاق 

الت�صديق.

ۆثم ]المائدة/ 101[  ۇ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ثن   نحو   والإر�اشد 
والفرق بينه وبين الكراهية هو �أن المف�سدة المطلوب در�ؤها في الإر�اشد دنيوية، وفي 

الكراهية �أخروية، نظير ما مر في الفرق بين الإر�اشد والندب في الأمر.
 والدعاء نحو ثن  ئە  ئە  ئوثم ]�آل عمران/ 8[.

ڱ   ڱڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   ثنگ   نحـــــو   العاقبــــة  وبيــــان 
ںثم ]�آل عمران/ 169[ �أي عاقبة الجهاد الحياة لا الموت.

والتقليل ولااحتقار، ومثل لهما بقوله تعالى ثنڱ   ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  
ڻ  ۀثم  ]طه/ 131[ �أي فهو قليل وحقير بخلاف ما عند الله.
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والإيا�س نحو  ثن ئۈ  ئې  ئېثم ]التحريم/ 7[.

 قال البدر - رحمه الله تعالى: واختُلف في نهي الله تعالى: هل فيه ت�أديب 
�أم كله زجر؟ والأ�صح قول ابن عبا�س �أنه زجر كله. وزعم بع�ض �أنه كالأمر، و�أما 

نهي الر�سول  ففيه الت�أديب والزجر، انتهى.

 و�إذا ت�أملت المقام مع ما مر من تمثيلنا للنهي في الإ�اشرة وغيره عرفت �أن 
نهي الله يرد لغير الزجر �أي�ضًا، ثم �إن البدر - عفا الله عنه - قد مثل لمجيء �صيغة 
النهي للإر�اشد وغيره ب�آيات قر�آنية، فلينظر الجمع بين ما �صححه ه اهنا وبين ما 

مثل به هنالك، والله �أعلم.

 ويرد النهي لغير الدوام �إذا دل دليل على ذلك، وذلك نحو قول القائل: 
لا تخرج ف�إن الأ�سد على الباب، فالتعليل بكون الأ�سد على الباب دليل قا�ض 
ارتفع  العلة  زالت  �إذا  و�أنه  العلة،  �إنما هو لأجل هذه  النهي عن الخروج  �أن  على 

النهي، ومنه نهي الحائ�ض عن ال�لاصة.

 حا�صل ما في المقام �أن النهي ه اهنا اقت�ضى الدوام بح�سب التعليل لي�س 
�إلا، وكذا القول في النهي المقيد ب�شرط نحو: لا ت�صعد ال�سطح �إن كان فيه فلان، 
�أو وقت نحو: لا ت�صم يوم النحر، ف�إن النهي في ال�صورتين يقت�ضي تكرار الكف 
عن المنهي عنه عند ح�صول القيد، ولا يقت�ضيه عند عدمه، هذا مذهب الجمهور.
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 واحتجوا ب�أن النهي يقت�ضي بو�صفه الدوام، فالتقييد بال�شرط لا يخرجه 
عن و�ضعه الأ�صلي، �أي لا يكفي �أن يكون دليلًا ي�صرف النهي عما و�ضع له �إلى 
غيره، وذهب �أبو عبد الله الب�صري و�صححه الحاكم �إلى �أن النهي المقيد يفيد المرة 
الواحدة ولا يفيد الدوام، ف�إذا قال القائل: لا ت�صعد ال�سطح �إن كان فلان فيه لم 
�إذا ترك مرة فقد امتثل. قال  يفد ذلك في كل مرة يكون ذلك الفلان فيه، بل 
�اصحب المنهاج: لكن الأقرب �أن �أب اعبد الله يجعل تلك المرة متعينة في �أول مرة 
يكون ذلك الفلان على ال�سطح، ف�إذا تجنب ال�صعود في تلك الحال فقد امتثل ولا 
يلزمه بعد تلك المرة �أن يترك ال�صعود؛ لأنه قد امتثل، و�أما لو �صعد �أول مرة وهو 

فيه فقد خالف ما نهي عنه حينئذ.

من  تخرج  لعبده: لا  قال  �إذا  ال�سيد  ب�أن  الب�صري  الله  عبد  �أبو  واحتج   
بغداد �إذا جاء زيد، �أفاد مرة واحدة، و�إذا قال: لا تخرج من بغداد، و�أطلق القول، 
�أفاد المنع من الخروج على الت�أبيد. قلنا: لا فرق بين ال�صورتين في اقت�اضء الدوام 
على ح�سب ما مر، لكن النهي المطلق يقت�ضيه دائمًا، والمقيد يقت�ضيه بح�سب ما 
اقت�ضى  التعليل  ت�ضمن  �إن  ال�شرط  �أن  والأقرب  المنهاج:  �اصحب  قال  به،  قيد 
، ف�إنا نفهم �أن العلة فيه  ام �إن لم يكن معكم مُ�سَِّرت الدوام، نحو: لا تدخل الحمَّ
كراهة ك�شف العورة، في�ستمر ذلك مهما ح�صلت العلة، و�إن لم يفهم منه معنى 
التعليل كلا تدخل الم�سجد �إن كان زيد في الدار، اعتمد على ما فهم من مق�صد 
ال�اشرط، ف�إن لم يفهم �شيئًا فالظاهر الدوام كالمطلق، �إذ تقديره لا يكون لدخول 
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هو في  ما  الأوقات، فكذلك  يقت�ضي عموم  فهذا  الدار،  وزيد في  الم�سجد وجود 
�إلا  �أنه للدوام  �إلى ت�صحيح ما قاله الأكثر من  معناه، قال: وهذا التف�صيل عائد 

لقرينة، انتهى.

 وقد يقت�ضي النهي عدم الفورية �أي�ضًا بدليل على ذلك، نحو: لا ت�صم 
�إلى  ال�صيام  فيجوز  النحر،  يوم  قبل  يكون  ال�صوم لا  النهي عن  ف�إن  النحر،  يوم 
ح�ضوره، ومثل هذا كثير، ثم اعلم �أن ما قدمته لك من �أن حكم النهي التحريم 
�إلا الدليل ي�صرفه عن ذلك هو مذهب الجمهور، وقال قوم: هو حقيقة في التكريه 
عند الإطلاق، ولا يدل على غيره �إلا بقرينة، والمراد بالتكريه ه اهنا كراهة التنزيه 
من  يتوهم  قد  مما  احتراز  التنزيه(  )كراهة  النظم:  في  فقوله  التحريم،  كراهة  لا 
ا�صطلاح الحنفية في المكروه من �أنه م�شترك بين المكروه كراهة تحريم وبين المكروه 
كراهة تنزيه على ح�سب ما ي�أتي في الحكم. قال �اصحب المنهاج: و�أظن �أهل هذا 
القول - �أي ب�أن النهي حقيقة في التكريه - هم القائلون ب�أن �صيغة الأمر في �أ�صل 
و�ضعه للندب فقط ولا يفيد الوجوب �إلا لقرينة، وقال قوم بالوقف، قال �اصحب 

المنهاج: وهم المتوقفون في لفظ الأمر.

 �أقول: و�سبب توقفهم هو �أنهم زعموا �أن النهي محتمل للتحريم وللتكريه 
فوجب  الآخر،  دون  لااحتملاات  هذه  من  واحدًا  يعين  دليل  ولا  ولغيرهما، 
التوقف، وقال قوم: هو م�شترك بين التحريم والتكريه، بمعنى �أنه و�ضع لكل واحد 
منهما على حدة، فا�ستعماله في كل واحد منهما حقيقة ولا يحمل على واحد 



107107
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

منهما على الإطلاق �إلا بقرينة، ف�إن وردت قرنية تدل على �إرادة �أحد الحكمين 
حمل عليه، و�إلا فالوقف.

الأدلة عليه  �آنفًا، وبما ذكرته من  ما قدمته لك  و�أرجح الأقوال كلها هو   
تعرف ت�ضعيف ما عداه من الأقوال، والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان حقيقة النهي وبيان حكمه �أخذ في بيان ما يدل عليه 
النهي التزامًا، فقال:

اختُلف في دلالة النهي على ف�ساد المنهي عنه على مذاهب، �سنذكرها �إن 
�اشء الله تعالى، وهذا الخلاف �إنما هو في الأمور ال�شرعية �إذا نهي عنها، وذلك نحو 
�إذا نهي عنه في بع�ض الموا�ضع ك�لاصة الحائ�ض، والمندوب ك�صوم يوم  الواجب 
النحر، ف�إن ال�صوم في الجملة مندوب �إليه، ونهي عنه في نحو ذلك اليوم، والمباح 
كبيع الحا�ضر للبادي، ف�إن البيع في الجملة مباح ونهي عنه في مثل هذه ال�صورة، 
ولي�س الخلاف في النهي عن الأمور الغير ال�شرعية كالنهي عن الزنا وعن �شرب 

منهُ يُ�ستَدَلُّ  لي�سَ  هْـــــيُ  والنَّ
يَدلّ والبع�ضُ  يُ�ســــــتدلُّ  وقيلَ 
فلَا فيه  ل�صفةٍ  يكـــــــنْ  و�إن 

عنهُ نُهِينا  ما  ف�ســـــــادِ  على 
�إن كانَ ذَا النهـــــــي لذاتِهِ جُعِلْ
ـــــــــلا مثَّ قد  حائ�ضٍ  بوَطْء  لهُ 

] ]النهي لا يدلُّ على ف�ساد المنهيِّ عنه، وقيل: يدلُّ
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�شرع،  فيها  يرد  لم  النهي  قبل  الأمور  هذه  ف�إن  ذلك،  ونحو  الميتة  و�أكل  الخمر 
فحالتها قبل التحريم لي�ست ب�شرعية، وكذا لي�س الخلاف في �أن النهي لا ي�ستفاد 
منه ف�ساد المنهي عنه �أ�لًاص، ف�إن القائلين ب�أن النهي لا يدل على ف�ساد المنهي عنه 
يعترفون ب�أنه يدل على ذلك في بع�ض ال�صور، و�إن القائلين ب�أنه يدل على ف�ساد 
المنهي عنه ي�سلمون �أنه في بع�ض ال�صور لا يدل على ذلك، و�إنما الخلاف في �أنه 

هل الأ�صل في النهي هو الدلالة على ف�ساد المنهي عنه �أم لا.

�إنما  ب�أن النهي لا يدل على ف�ساد المنهي عنه  �أن القائلين   حا�صل المقام 
ينفون دلالته على ذلك، عند عدم القرينة الدالة على ذلك، ف�أما �إذا قامت قرينة 
على �شيء من �أفراد النهي �أنه يدل على ف�ساد ذلك المنهي عنه، ف�إنهم ي�سلمون 
وكذا  النهي،  قاعدة  من  كالم�ستثنى  ويجعلونه  القرينة،  لتلك  ذلك  على  دلالته 
يقولون بذلك عند عدم  ف�إنهم  المنهي عنه،  ف�ساد  النهي يدل على  ب�أن  القائلون 
النهي  �أفراد  المانع لذلك في �شيء من  ف�إن وجد  ما ذكر،  المانع عن دلالته على 
�سلموا �أن ذلك الفرد بعينه لا يدل على ف�ساد المنهي عنه لذلك المانع، وجعلوه 
ف�إنه  يدك،  به  فا�شدد  المقام  تحرير  هذا  النهي،  قاعدتهم في  من  الم�ستثنى  كحكم 
ا ولا تكاد تجده، ف�إن قيل: �إن جعل النهي عن الزنا لا يدل على ف�ساد  مهم جدًّ
المنهي عنه؛ لكون الزنا لم يرد فيه النهي عنه �شرع غير م�سلم لأمرين: �أحدهما: 
�أن �أ�صحابنا - رحمهم الله تعالى - يحرمون تزويج المزني بها، لمن زنا بها وما ذلك 
�إلا �أنه نهي عن الزنا بها، فف�سد عليه. وثانيهما: �أن الزنا محرم في جميع ال�شرائع، 
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فهو �أمر �شرعي، فالنهي عنه في �شريعتنا نهي عن �أمر م�شروع. قلنا عن الأول: �إن 
�أ�صحابنا - رحمهم الله تعالى - �إنما حرموا نكاح المزنية على من زنا بها لأدلة غير 
النهي عن الزنا، كحديث عائ�شة والبراء ابن عازب وغيرها، وعن الثاني: �إن تحريم 

الزنا في ال�شرائع لا ينافي �أنه قبل وجود ال�شرائع لي�س فيه حكم �شرعي.

 حا�صل الجواب �أن مرادنا بقولنا: �إن النهي عن الزنا نهي عن �أمر غير 
�شرعي، هو �أن الزنا لم يرد فيه قبل النهي عنه حكم �شرعي �سواء كان النهي 
عنه في �شرعنا فقط �أو في جميع ال�شرائع، فظهر �أن الزنا قبل �إنزال ال�شرائع لي�س 
�أ�شبه الزنا من  فيه حكم �شرعي كغيره من �سائر الأ�شياء، وهكذا القول في ما 
المناهي، و�إذا تحرر لك المقام كما ترى فارجع �إلى ا�ستماع حكاية المذاهب التي 
وعدنا بذكرها �آنفًا، فاعلم �أن النا�س اختلفوا في دلالة النهي على ف�ساد المنهي 
�أبو حنيفة والقا�ضي و�أبو عبد الله الب�صري و�أبو الح�سن الكرخي  عنه، فذهب 
وبع�ض �أ�صحابنا �إلى �أن النهي لا يدل على ف�ساد المنهي عنه، بمعنى �أنه �إذا نهينا 
عن فعل �شيء فلا يدل هذا النهي على �أن ذلك المنهي عنه لا يعتد به �أ�لًاص، 
ال�شيء يدل على �صحته  النهي عن  �أن  القائلين  �أبو حنيفة من بين ه�ؤلاء  وزاد 
قائلًا: �إنه لا يُت�صور النهي عن ال�شيء �إلا بعد وجود ماهيته �صحيحة هكذا، ومثل 
له ب�صوم يوم النحر، فعنده �أن �صومها �صحيح لكنه غير مقبول لما فيه من النهي 

عنه، وبنى على كون �صومه �صحيحًا لااجتزاء ب�صومه للنذر.
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 قلنا: لا يلزم من النهي عن ال�شيء وجود ماهيته �صحيحة على وفق ما 
ذكرتم، و�إنما يكفي في النهي عن ت�صور وجوده بذلك ي�صح الكف عنه، وبالكف 
عنه يح�صل لاامتثال، فبطل ما زعموه من دلالة النهي على �صحة المنهي عنه، 
وذهب  بالنذر،  للوفاء  النحر  يوم  ب�صوم  بلااجتزاء  القول  ي�سقط  البطلان  وبهذا 
ف�ساد  على  يدل  النهي  �أن  �إلى  �أ�صحابنا  من  وكثير  والظاهرية  وال�اشفعية  �أحمد 
المنهي، و�سوغ �أبو يعقوب - رحمه الله تعالى - كلا المذهبين، واحتج ه�ؤلاء ب�أن 
العلماء لم تزل على الف�ساد بالنهي عن الربويات والأنكحة وغيرها، وب�أن الأمر 

يقت�ضي الإجزاء، والنهي نقي�ضه فيقت�ضي نقي�ض الإجزاء وهو الف�ساد.

 و�أجيب عن الأول ب�أنه لا ن�سلم الإجماع، ومن ا�ستدل به فهو بان على 
مذهبه، وعن الثاني: ب�أنه لا ن�سلم كون النهي نقي�ض الأمر لأنه يقت�ضي القبح، 
فلا  �سلمنا،  الح�سن  مجرد  لا  الوجوب  يقت�ضي  والأمر  الح�سن،  القبح  ونقي�ض 
يلزم في النقي�ضين �أن تتناق�ض �أحكامهما من كل وجه �سلمنا، �إن الأمر يقت�ضي 
ال�صحة، فنقي�ض ذلك �أن لا يكون النهي لل�صحة، لا �أنه يقت�ضي الف�ساد. انتهى.

 وذهب الغزالي والفخر الرازي و�أبو الح�سين �إلى �أن النهي يدل على ف�ساد 
المنهي عنه في العبادات دون المعاملات، ودلالته على ذلك �شرعية لا لغوية لأن 
الف�ساد حكم �شرعي لا تعقله العرب، فلا ي�صح �أن يكون مق�صودًا لها في و�ضع 
�إ�شكال في �صحة ق�صده، وا�ستدلوا على وقوع ذلك  ال�شرع فلا  و�أما في  النهي، 

�شرعًا ب�أن العلماء ما زالوا ي�ستدلون بالنهي على ف�ساد المنهي عنه. 
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ذلك،  على  �أجمعوا  �أنهم  �صح  حيث  دليلًا  هذا  ي�صح  �إنما  ب�أنه  و�أجيب 
�أن  �أعني  له،  مذهبًا  كونه  لجواز  يفيد  لا  بع�ضهم  وا�ستدلال  �إجماع  ينقل  ولم 
النهي يقت�ضي الف�ساد، ومع هذا لااحتمال لا ي�ستقيم لااحتجاج، و�أي�ضًا ف�إن هذا 
لاا�ستدلال لو �سلم دالٌّ على اقت�اضء النهي الف�ساد مطلقًا، ف�أين دليل اقت�اضئه 
لا  العبادات  عن  النهي  �إن  قالوا  ف�إن  المعاملات؟!  دون  العبادات  في  الف�ساد 
يكون �إلا لاختلال �شرط من �شروطها وركن من �أركانها، ولا كذلك النهي عن 
المعاملات. قلنا: �إن الف�ساد حينئذ حا�صل باختلال ال�شرط �أو الركن لا باقت�اضء 
نف�س النهي له وذهب قوم �إلى �أنه �إن كان النهي عن ال�شيء لعين ذلك ال�شيء، 
فالنهي يقت�ضي ف�ساده و�إن كان �إنما نهي عنه ل�صفة فيه فلا يقت�ضي النهي ف�ساده، 
فيه كوطء  ل�صفة  نهي عنه  ما  ومثال  الُحرّ،  وبيع  الكفر  لذاته  نهي عنه  ما  فمثال 
الإناء  وفي  المغ�صوب،  بالماء  والو�ضوء  المغ�صوبة،  الأر�ض  في  وال�لاصة  الحائ�ض، 
المغ�صوب ونحو ذلك، وهذا معنى قول الناظم: )يدل �إن كان ذا النهي..( �إلخ، 
ع  �أي وقال البع�ض: �إن النهي يدل على ف�ساد المنهي عنه، �إذا كان النهي �إنما �شُرِّ
�إنما نهي عنه ل�صفة فيه فلا يدل على  المنهي عنه لا ل�صفة فيه، و�إن كان  لذات 
ذلك، ولا �أعلم له�ؤلاء حجة على هذا التف�صيل، وقيل �إن نهي عن ال�شيء لأجل 
كون ذلك ال�شيء ملكًا للغير لم يقت�ض النهي الف�ساد، كما �إذا باع ملك الغير 
فَ�أَذِن المالك ور�ضي بالبيع لم يف�سد البيع، و�إن كان �إنما نهي عنه لأجل اختلال 

�شرط كبيع الغَرَر))) اقت�ضى الف�ساد.

))) �بيع الغَرَر: بيع ما دخلته الجهالة �سواء �أكانت في الثمن، �أم في المبَِيع، �أم في الأجل، �أم في القدرة على الت�سليم. )م(.
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ب�أنه قد ينهى عن ال�شيء لأجل ملك الغير، والنهي مع ذلك   و�أجيب 
يقت�ضي الف�ساد، كما �إذا باع ملك الغير ولم يُجِز المالك، وقيل: �إن كان في المنهي 
عنه تو�صل �إلى �إباحة محظور كبيع الخمر والميتة ونحوهما اقت�ضى النهي الف�ساد، 
�أردتم  �إن  ب�أنه  و�أجيب  الف�ساد.  يقت�ضي  فلا  ذلك  �إلى  تو�صل  فيه  لي�س  كان  و�إن 
فهذا غير  المحرم  عليه تحليل  يترتب  العقد  ذلك  �أن  الحرام  �إلى تحليل  بالتو�صل 
باقت�اضئه  قولكم  ف�أين  فا�سدًا،  لا  �صحيحًا  العقد  ذلك  لكان  �سلم  ولو  م�سلم، 
الف�ساد؟ و�إن �أردتم ب�أن ذلك العقد لا يترتب عليه �إباحة ما حرم فهو متناق�ض �إذ 

قلتم ب�أن فيه تو�لًاص �إلى �إباحة المحرم ثم قلتم: �أن لي�س فيه تو�صل.

الأرجح  �أن  ر�أيت  منها  الأرجح  كلها وطلبت  الأقوال  ت�أملت هذه  و�إذا   
هو المذهب الأول، وهو �أن النهي لا يقت�ضي الف�ساد مطلقًا، و�إن اقت�اضه في بع�ض 
الموا�ضع فذلك �إنما هو لدليل خارج عن النهي لا لنف�س النهي، والحجة لنا على 
�صحته ورجحانه على �سائر المذاهب هي �أن معنى كون ال�شيء فا�سدًا �أنه لم يقع 

موقع ال�صحيح في �سقوط الق�اضء واقت�اضء التمليك.

والبيع وقت  البدعة)))  المنهي عنه قد يقع �صحيحًا كطلاق  �أن   والمعلوم 
النداء)))، فلا يكفي النهي في اقت�اضء الف�ساد، بل لا بد من دليل، �إذ لفظ النهي 

لا يفيده لما ذكرنا من �أن المنهي عنه قد ي�صح.

))) طلاق البدعة: هو �أن يطلق الزوج زوجته وهي حائ�ض، �أو في طهر جامعها فيه. )م(.
)))	 البيع وقت النداء: البيع عند رفع الأذان ل�لاصة الجمعة، وفي تعلق زمنه بالأذان الأول �أو الأذان الثاني خلاف بين العلماء. )م(.
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 ولما فرغ من بيان �أحكام النهي وكان المطلق والمقيد نوعًا من الخا�ص، �أخذ 
في بيانهما وبيان �أحكامهما، فقال:

ذكر المطلق والمقيد وبيان حقيقة المطلق والمقيد

عرف المطلق ب�أنه: ما دل بال�شيوع في جن�سه فـ )ما( �أي لفظ جن�س �اشمل 
من  المطلق  عدا  لما  مخرج  ف�صل  جن�سه(  في  )بال�شيوع  وقوله:  الألفاظ،  لجميع 
الألفاظ، و�أما قوله: )ببدل المو�ضوع( �أي باعتبار بدل المعنى الذي و�ضع له اللفظ 
تف�سير لقوله: )بال�شيوع في جن�سه(، وذلك �أن لفظ رجل مثلًا دال على كل فرد 
من �أفراد الرجال، بمعنى �أنه �اصدق علي كل واحد منها، و�اصلح لأن يطلق عليه، 
ولي�س دلالته على جميع الأفراد دفعة واحدة و�إنما دلالته على ذلك باعتبار �شيوع 
لفظه في جميع الأفراد، وبهذا لااعتبار قد خالف المطلق العموم، والمراد به العام؛ 
لأن العام �إنما يتناول �أفراد المو�ضوع دفعة واحدة على �سبيل الجمع ولاا�ستغراق 
لها، و�أما المقيد فهو: ما خرج عن ذلك ال�شيوع، �إما بقيد كجاء �شيح �أمجد، ف�إن 
لفظ �شيخ مطلق ل�شيوعه في ذلك الجن�س ول�صدقه على كل فرد من �أفراده، لكن 

ــــــيوعِ بال�شُّ دلَّ  مَا  ومطــــــلقٌ 
العُمُومُ فــــــــارقَهُ  هُنَا  فمــــــن 
المقيَّدُ فَهْـــــوَ  دْ  َـــــــــــيَّ يُق ف�إنْ 

المو�ضوعِ ببــــــــدَلِ  جن�سِهِ  في 
بـــــدلٌ معلومُ لي�سَ فيــــــــهِ  �إذ 
مثـــــــالُه كجَــــــــاءَ �شيْخٌ �أمَجدُ
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بح�سب و�ضعه  و�إما  ال�شيوع،  ال�شيخ عن ذلك  للفظ  قيد مخرج  )�أمجد(  قوله: 
الأ�صلي كالعَلَم، ف�إنه لا ي�سمى مطلقًا، و�إنما هو مقيد بح�سب الو�ضع الذي و�ضع 
له، لأنه و�ضع لمعين، ولو كان علم جن�س مثلًا ف�إنه لا يكون علمًا �إلا باعتبار ذلك 
التعيين المذكور، ويكتفى في العلم الجن�سي بالتعيين الذهني، ومثل العَلَم �سائر 
المعارف؛ �إذ لي�س من المعارف ما هو مطلق �أ�لًاص، اللهم �إلا �أن يقال: �إن المعرف 
ب�أل الم�اشر بها �إلى الحقيقة باعتبار وجودها في بع�ض الأفراد غير معين، كقولك: 

ادخل ال�سوق، حيث لا عهد في الخارج، ومنه قوله تعالى ثنئۆ   ئۆ  ئۈ     
ئۈ ثم   ]يو�سف/ 13[ من قبيل المطلق، ف�إن المعرف ب�أل كالنكرة في المعنى، 

ۆ  ۆ    نحوثن ۇ   بالجملة في  كالنعت  النكرة،  �أحكام  بع�ض  �أعطي  ولذا 
ۈ  ۈ  ۇٴثم ]ي�س/37 [، ونحو: 

وَلقَْد أَمُرُّ على اللئِيْمِ يَسُبُّنِي

و�إن فرق بين النكرة وبين المعرف المذكور بما حا�صله �أن النكرة معناه بع�ضٌ غير 
القرينة  من  البع�ضية  ت�ستفاد  و�إنما  الحقيقة،  نف�س  معناه  وهذا  الحقيقة،  جملة  من  معين 
كالدخول في نحو: ادخل ال�سوق، والأكل في نحو ثنئۆ  ئۈ     ئۈ ثم  ]يو�سف/ 13[ 

فالمجرد وذو اللام بالنظر �إلى القرينة �سواء، وبالنظر �إلى �أنف�سهما مختلفان.

واعلم �أن ما ذكره الم�صنف من تعريف المطــلق هو ما م�شى عليه 
ابن الحاجب وتبعه البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى - حيث عرفا المطلق ب�أنه: ما 



115115
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

دل على �اشئع في جن�سه، وعلى ذلك م�شى �اصحب المنهاج، وهو معنى ما ذهب 
�إليه الآمدي، حيث عرف المطلق ب�أنه: النكرة في �سياق الإثبات، وهذه التعاريف 
كما نرى قا�ضية ب�أن النكرة والمطلق �شيء واحد، وفرق بينهما ابن ال�سبكي فعرف 
المطلق ب�أنه: الدال على الماهية بلا قيد، ثم قال: وعلى الفرق بين المطلق والنكرة 
�أ�سلوب المنطقيين والأ�صوليين، وكذا الفقهاء حيث اختلفوا فيمن قال لامر�أته: 
�إن كان حملك ذكرًا ف�أنت طالق، فكان ذكرين، قيل لا تطلق نظرًا للتنكير الم�شعر 

بالتوحيد، وقيل تطلق حملًا على الجن�س، انتهى.

 قال المحلِّي: ومن هنا يعلم �أن اللفظ في المطلق والنكرة واحد، و�أن الفرق 
بينهما بلااعتبار �إن اعتبر في اللفظ دلالته على الماهية �سمي مطلقًا وا�سم جن�س 
�أي�ضًا، �أو مع قيد الوحدة ال�اشئعة �سمي نكرة، وتعقب هذا التفريق الكمال، فقال: 
لأ�سلوب  الموافق  هو  المطلق  تعريف  في  كالآمدي  الحاجب  ابن  عليه  جرى  وما 
متعلق  والتكليف  المكلفين،  �أفعال  �أحكام  قواعد  في  كلامهم  لأن  الأ�صوليين؛ 
بالأفراد دون المفهومات الكلية التي هي �أمور عقلية، بل ويوافق �أ�سلوب المناطقة 
�أي�ضًا، ف�إن المطلق عندهم مو�ضوع الق�ضية المهملة لأنه مطلق عن التقييد بالكلية 
والجزئية، والنكرة قد تكون مو�ضوع الجزئية، وقد تكون مو�ضوع الكلية، والحكم 
في الجميع متعلق بالأفراد، و�أما الق�اضيا الطبيعة التي الحكم فيها على الماهية من 

حيث هي فقد �صرح المناطقة ب�أنها لا اعتبار لها في العلوم، انتهى.
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عليه  م�شى  ما  �صحة  تعرف  ههنا  الكمال  ذكره  الذي  التحقيق  وبهذا   
الم�صنف في النظم تبعًا لمن ذكر من المحققين، ولا عبرة بما تعقب به ابن القا�سم 
كلام �شيخه الكمال؛ فقد قال البناني في �آخر كلام تعقب به كلام ابن القا�سم))) 
مة �سم))) مما �أبداه هنا من التمويهات و�أطال به مما لا طائل  ما ن�صه: ولا تغتر بما للعلاَّ
تحته من الت�أويلات. و�إنما قال البناني ذلك بعد �أن ك�شف الغطاء عما احتوى عليه 

كلام ابن القا�سم من التمويهات، والله  �أعلم.

بيان حكم كل واحد  والمقيد �شرع في  المطلق  بيان حقيقة  ولما فرغ من   
منها، فقال:

          

 

)))  الم�شهور ابن قا�سم.
)))  يق�صد ابن قا�سم العبادي. )م(.

واحدِ كلُّ  يجري  �أن  حكمُهَا 
بَبْ وحيثما يتحــــــــدان في ال�سَّ
فيُحمَلُ المطــــــلقُ منهـــمَا على
مُتَّحدَا حكمُهمَا  يكنْ  و�إن 
حمَلَا وال�شــــــــافِعيُّ  نا  فبع�ضُ
جامعُ هنـــــــاكَ  كان  �إن  وقيلَ: 

باعُدِ التَّ عِ  موا�ضِ في  مجرَاهُ 
وَجَبْ قد  هناكَ  فالحملُ  والحكمِ 
لَا ذِي القيدِ من غيِر خلافٍ حَ�صَ
بدَا فالُخلفُ  الموجِبُ  واختلفَ 
نا والحنفـــــيُّ قـــــــالَ: لَا وبع�ضُ
المانعُ فال�صوابُ  لا  �أوْ  يُحمَلُ 

]حكم المطلق والمقيَّد[
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�سببًا  اختلفا  �إذا  مو�ضعه  منهما في  واحد  يجري كل  �أن  والمقيد  المطلق  حكم 
يحمل  �أن  ي�صح  ولا  تقييده،  مو�ضع  في  والمقيد  �إطلاقه،  في  يجري  فالمطلق  وحكمًا، 
�أحدهما على الآخر هاهنا بلا خلاف بين الأ�صوليين لما بين المطلق والمقيد من التنافي، 
وذلك نحو قوله تعالى في كفارة الظهار ثن   ڎ  ڈ  ڈثم ]المجادلة/ 4[ 
وقوله تعالى في �صيام الكفارة ثنبح  بخ  بمثم ]المائدة/ 89[ ف�إن ال�سبب 
الموجب لل�صيام في �آية اليمين هو الحنث، وال�سبب الموجب لل�صيام في �آية 
الظهار هو الظهار، والحكم فيهما مختلف �أي�ضًا كما ترى، فلا ي�صح حمل مطلق 
ال�صيام في �آية اليمين على مقيدة التتابع في �آية الظهار، و�إنما قال �أ�صحابنا بتتابع 
�أيامٍ متَتَابعاتٍ«  يَامُ ثَلاثةِ  ال�صيام في �آية اليمين لقراءة ابن م�سعود، ف�إنه قر�أ »ف�صِ
لا لنف�س الحمل على ما في الظهار، وقد جعل البدر - رحمة الله تعالى- الآيتين 
مثلًاا لما �إذا اختلف موجب المطلق والمقيد، واتفق حكمهما نظرًا �إلى �أن الحكم في 
المو�ضعين ال�صيام ف�أجرى فيه الخلاف الآتي، فيما �إذا اتفق حكم المطلق والمقيد 

واختلف �سببهما. 

 ونحن �إنما قلنا باختلاف حكمهما لاختلاف نوعي ال�صيام، فال�صيام في 
�آية اليمين محدود بالثلاثة الأيام، وفي �آية الظهار محدود بال�شهرين، وباختلاف 
التخفيف  في  مطلقه  حمل  ي�صح  فلا  وتخفيفًا،  ت�شديدًا  حكمه  اختلف  نوعيه 
على مقيده في الت�شديد، لما يترتب على الت�شديد من التكاليف الغير المطلوبة في 
التخفيف. و�إن اتحد حكم المطلق والمقيد واتفق �سببهما وجب حمل المطلق على 



118 118
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

المقيد بياناً، �سواء تقدم �أحدهما على الآخر �أو تقارنا في الوجود، ما لم يت�أخر المقيد 
حتى يعمل بالمطلق، ف�إنه يكون حينئذ يكون المقيد نا�سخًا لبع�ض �أحكام المطلق. 
وقيل: �إن المقيد �إذا ت�أخر عن المطلق فهو نا�سخ له بح�سب ما يتناوله، و�إن لم يقع 
بالمطلق. قال البدر: وهذا لي�س ب�شيء لأن التقييد بيان، و�أي�ضًا لو كان ن�سخًا لكان 
التخ�صي�ص ن�سخًا لأنه نوع من المجاز مثله، ويلزمهم �أن يكون ت�أخير المطلق ن�سخًا، 

لأن التنافي �إنما يت�صور على الطرفين، انتهى.

 وللخ�صم �أن يقول �إن كون المقيد بياناً لا ينافي كونه نا�سخًا؛ لأن الن�سخ 
بيان تغيير، و�أما �إلزام �أن يكون التخ�صي�ص نا�سخًا والمطلق �إن ت�أخر نا�سخًا فم�سلَّم. 
ونحن نلتزم ذلك �إذا انف�صل التخ�صي�ص عن المخ�ص�ص والمطلق عن المقيد، ف�أي 
محذور في ذلك؟ و�أنت �إذا تحققت المقام ر�أيت �أن الخلاف فيه لفظي لا معنوي، 
بياناً.  ن�سميه  ونحن  ن�سخًا،  عنه  ت�أخر  �إن  بالمقيد  المطلق  تقييد  ي�سمي  فالخ�صم 
ومثالهما �إذا اتحدا حكمًا و�سببًا نحو قولك: �أعتق رقبة عن قتل الخط�أ، �أعتق رقبة 
م�ؤمنة عن قتل الخط�أ، فال�سبب في ال�صورتين هو قتل الخط�أ، والحكم فيهما عتق 
الرقبة، فيجب �أن يحمل مطلق الرقبة في ال�صورة الأولى على مقيدها بالإيمان في 
ال�صورة الثانية، و�سواء ذلك الحكم ات�صل المقيد فيه بالمطلق �أو انف�صل، فمثال ما 
انف�صل قوله : »في خَمْ�سٍ مِن الإِبلِ �شَاةٌ«، وفي حديث �آخر: »في خَمْ�سٍ مِن 
ائِمَةِ))) �شَاة« قال الم�صنف: �إن الحمل ه اهنا بلا خلاف ح�صل بين  الإِبِل ال�سَّ

عي ولا تُعلف. )م(. )))  ال�سائمة: التي تُر�سل للرَّ
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الأ�صوليين تبعًا لما �صرح به بع�ضهم من حكاية لااتفاق على ذلك، ثم ر�أيت 
يه البناني، و�صورة  �شِّ َ ابن ال�سبكي نقل الخلاف فيه و�أقره عليه �اشرحه المحلِّي وُحم
الخلاف الذي ذكره ابن ال�سبكي هو �أنه قيل: �إن المقيد يحمل على المطلق فيما 
�إذا اتفقا حكمًا و�سببًا �إلغاء للقيد لأن ذكر المقيد ذكر لجزئي من المطلق فلا يقيده، 
كما �أن ذكر فرد من العام لا يخ�ص�صه. و�أجاب المحلِّي بالفرق بينهما قائلًا: �إن 
ر عليه  مفهوم القيد حجة بخلاف مفهوم اللقب الذي ذكر فرد من العام منه وعكَّ
البناني وعزا ذلك �إلى ابن القا�سم بما ن�صه: �إن فرد العام قد لا يكون لقبًا بل �صفة، 
فيفند بمفهومه ويخ�ص�ص العام، كما �أن فرد المطلق قد يكون لقبًا نحو: �أعتق رقبة 
�أعتق زيدًا، فلا يقيد المطلق كما ذكره ال�اشرح �أول الم�س�ألة، فحينئذ ي�شكل الفرق 

المذكور، �إلا �أن يكون بح�سب الأغلب. انتهى. 

و�أقول: �إنه لا يخفى �أن ال�اشرع لا يذكر �شيئًا عبثًا و�إن تقييده �إنما ذكره 
لإرادة ذلك التقييد، فلا ي�صح �إلغاء القيد ولو �ألغي لما كان في ذكره فائدة �أ�لًاص، 
وحمل المطلق على المقيد في مو�ضع لااتحاد لي�س تقييدًا بمفهوم ال�صفة حتى يتطرق 
تخ�صي�صه،  في  العموم  مجرى  تقييده  في  المطلق  �إجراء  هو  و�إنما  ذكروه،  ما  عليه 

فالمقيد بمنزلة المخ�ص�ص والمطلق بمنزلة العام، فلا �إ�شكال حينئذ، والله �أعلم.
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 و�إن اختلف �سبب المطلق المقيد واتفق حكمها، فذهب ال�اشفعي وبع�ض 
�إذا اتحد  �أ�صحابنا كابن بركة �إلى حمل المطلق على المقيد، و�إن اختلف ال�سبب 

الحكم.

يحمل  لا  �إنه  محبوب:  ابن  كالإمام  �أ�صحابنا  وبع�ض  حنيفة  �أبو  وقال   
المطلق على المقيد في مثل هذه ال�صورة. ثم اختلف القائلون بالحمل هاهنا فقال 
�سواء وجد جامع  اللفظ،  قبيل  �أي من  ا  ن�صًّ المقيد  المطلق على  بع�ضهم: يحمل 
بين ق�ضيتي الإطلاق والتقييد �أو لم يوجد. وقال بع�ضهم: �إنه يحمل قيا�سًا �أي 
�إذا وجد جامع بين الق�ضيتين حمل المطلق على المقيد، و�إن لم يوجد جامع فلا 

يحمل.

 و�إن اختلف حكمهما واتفق موجبهما فعلى هذا الخلاف المذكور ه اهنا، 
فمثالهما �إذا اتفق حكمها واختلف موجبهما، �آيتا الظهار والقتل، ف�إن الرقبة في 
الرقبة في  بالإيمان، فخرج في �صفة  القتل مقيدة  الظهار مطلقة، وفي كفارة  كفارة 
�أن تكون الرقبة  �آنفًا، فبع�ضهم كابن بركة ا�شترط  كفارة الظهار الخلاف المذكور 
عدم  �إلى  محبوب  ابن  وذهب  القتل،  كفارة  في  الرقبة  في  ما  على  حملًا  م�ؤمنة 
ا�شتراط ذلك �إهملًاا للحمل المذكور، وحمل ال�اشفعية عليه قيا�سًا لح�صول الجامع 
اختلف  ما  ومثال  والقتل.  الظهار  وهو  �سببيهما،  حرمة  عندهم  والجامع  بينهما 

حكمهما واتفق موجبهما �إطلاق الأيدي في قوله تعالى  ثنئا  ئا  ئە  
تعالى  قوله  في  بالمرافق  وتقييدها   ]43 ]الن�ساء/  ئوثم  ئو   ئە  
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التيمم  ف�إن موجب  ]المائدة/ 6[  ثن  پ   پ  ڀ  ڀ  ڀثم 
والو�ضوء �شيء واحد وهو الحدث المعروف، لكن حكمها مختلف، فالتيمم حكم 
غير الو�ضوء، فلا يحمل مطلق الأيدي في التيمم على مقيده في الو�ضوء، وحملته 
ال�اشفعية بجامع ا�شتراكهما في ال�سبب، وفي التعبير بالحكم عن التيمم والو�ضوء 
ت�سامح لا يخفى؛ ف�إن كل واحد من التيمم والو�ضوء محكوم به لا حكم، لكن 
وقع هذا الت�سامح في عبارة بع�ض الأ�صوليين. وعبر �اصحب المنهاج عن مثل ذلك 

باختلاف جن�سيهما فخرج من الت�سامح المذكور.

�سببًا وحكمًا فلا  والمقيد  المطلق  �إذا اختلف  �أنه  الم�س�ألة  ما في   وحا�صل 
على  المطلق  حمل  وحكمًا  �سببًا  اتفقا  و�إن  اتفاقًا،  الآخر  على  �أحدهما  يحمل 
ف�ألغى  المطلق،  على  يحمل  المقيد  ب�أن  قولًا  بع�ضهم  اتفاقًا، وحكى  قيل:  المقيد، 
المقيد و�إن اختلفا �سببًا واتحدا حكمًا، �أو اختلفا حكمًا واتحدا �سببًا، ففيهما ثلاثة 
مذاهب: �أحدها: �أن المطلق يحمل على المقيد مطلقًا. وثانيها: �أنه لا يحمل مطلقًا، 
وثالثها: �أنه �إن كان بينهما جامع حمل المطلق على المقيد قيا�سًا، و�إلا فلا يحمل، 

والله �أعلم. 

ولما فرغ من بيان �أق�سام الخا�ص و�أحكامه �شرع في بيان العام و�أحكامه لما 
بينهما من الت�اضد والمقابلة، فقال:
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مبحث العام وبيان حقيقة العام 

( ل�ضرورة الوزن، وعرفه ب�أنه: لفظ دل دفعة على ما لم يكن  فَ )العامَّ خفَّ
منح�صرًا، فاللفظ جن�س �اشمل للعام وغيره من الألفاظ، وقوله: )دل دفعة( ف�صل 
�أخرج به النكرة في �سياق الإثبات كا�ضرب رجلًا، ف�إن رجلًا دال على ما ي�صلح 
له بطريق البدلية المتقدم بيانها في المطلق، وخرج به �أي�ضًا الم�شترك؛ ف�إنه لا يدل 
دفعة على ما و�ضع له، و�إنما يدل عليه بطريق اعتبار تعدد الو�ضع، كالعين مثلًا، ف�إنه 
لا يدل دفعة واحدة على البا�صرة وال�شم�س والذهب �إلى �آخرها، و�إنما يدل على 
كل واحد من هذه المعاني باعتبار �أنه و�ضع له و�ضعًا م�ستقلاًّ فمطلق العين لي�س 
�اشملًا لهذه الأ�شياء دفعة واحدة وهذا هو المراد من نفي العموم عن الم�شترك، 
باعتبار  ا  عامًّ يكون  ف�إنه  �أ�لًاص،  ا  عامًّ يكون  الم�شترك لا  لفظ  �أن  منه  المراد  ولي�س 
دلالته على �أفراد بع�ض ما و�ضع له، كهذه عيون ف�إنه دال دفعة واحدة على غير 

مح�صور من �أفراد العين التي هي البا�صرة مثلًا، ف�صدق عليه �أنه عام.

 وقوله: )على ما لي�س مح�صورًا( ف�صل �آخر �أخرج به �صيغة المثنى و�أ�سماء 
العدد والجمع المعرف بلام العهد، وما قامت القرينة على �أن �أفراده منح�صرة، ف�إن 
�صيغة المثنى و�إن دلت على لااثنين دفعة واحدة فلااثنان �شيء مح�صور، و�أ�سماء 
�أي�ضًا. والمعرف  العدد و�إن دلت على كثير كمائة و�ألف، فذلك الكثير منح�صر 

دَفْعةً على دلَّ  لفْــــظٌ  ْ يكُـــــنْ منح�صـــرًا فكمُلَاالعـــــــامُ  ما َمل



123123
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

ا كال�سموات والأر�ضين فاللام العهدية دالة على �أن  بلام العهد و�إن كان لفظه عامًّ
مدلوله منح�صر، وما قامت القرينة على �أن �أفراده منح�صرة كر�أيت رجلًاا، وخلق 
الله �سموات و�أر�ضين، ف�إن العقل قا�ض ب�أن المرئي من الرجال عدد مح�صور و�إن 
فات الرائي �ضبطه، و�أن المخلوق من ال�سموات والأر�ضين عدد مح�صور وهو �سبع 

�سموات و�سبع �أر�ضين، والله �أعلم.

تتناوله هذه الحقيقة من  ما  بيان  �أخذ في  العام  بيان حقيقة  ولما فرغ من 
الألفاظ، وهي الألفاظ المعروفة عندهم ب�صيغ العام، فقال:

]عموم الجمع وا�سم الجن�س المعروفَين بلام الجن�س[

فَ من جمْــــــعٍ ومِنْ         جن�سٍ �إذا لم يكُ عهدٌ قد زُكِنْ))) وعمَّ ما عُرِّ

�أي عم تعريف العام الجمع المعرف وا�سم الجن�س المعرف، �سواء كان تعريفهما 
ب�أل كما في قوله تعالى ثن ٱ  ٻ  ٻثم ]الم�ؤمنون/ 1[  ثن ٺ  ٺ  
ٺ   ٿثم   ]المائدة/ 38[ ف�إن حكم الو�صف في العموم حكم الجن�س �أو 

عرفًا بالإ�اضفة، كما في قوله تعالى ثن گ  گ   گ  ڳثم  ]الن�ساء/ 11[  
تعريفهما  �إذا لم يكن  ]النور/ 63[ هذا كله  ثن  ڑ  ک    ک  ک  کثم 

�إ�اشرة �إلى عهد، ف�إن كان �إ�اشرة �إلى عهد كر�أيت رجلًاا ف�أكرمت الرجال، و ثن ۇ  

زُكِنْ: عُلِمَ �أو ظُنَّ بمنزلة اليقين. )م(. 	(((
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فيهما لأن  فلا عموم  ]المزمل/ 16-15[  .  ۇٴ  ۋ  ۋثم   ۆ      ۆ  ۈ  
العهد قرينة الخ�صو�ص.

 وكذا كل قرينة دلت على �إخراج �صيغة العام عن العموم وا�ستعمالها في 
الخ�صو�ص، كر�أيت الرجال، ثنٻ  پ  پ  پثم ]النمل/ 23[  ف�إن العقل 
�إتيانها من كل �شيء كما هو معلوم  بامتناع ر�ؤية كل الرجال، وبا�ستحالة  قا�ض 
بال�ضرورة. والحجة على �أن الجمع المعرف من �صيغ العموم �أن العلماء لم تزل 
ت�ستدل بقوله تعالى ثنگ  گ   گ  ڳثم ]الن�ساء/ 11[ ونحوها على 
�أهل  �أبي بكر في منع قتال  العموم وا�ستدل عمر -ر�ضي الله تعالى عنه - على 
ا�سَ حتَّى يقُولُوا لا �إلهَ �إلا الله« وا�ستدل  الردة بعموم قوله : »�أُمرتُ �أنْ �أقاتلَ النَّ
�أبو بكر  بعموم قوله : »الأئمةُ مِنْ قُري�شٍ« حين قال الأن�اصر: منا �أمير، 
ومنكم �أمير، وكان ذلك بمح�ضر من ال�صحابة فلم ينكر عمومه �أحد. وا�ستدل �أبو 
بكر  �أي�ضًا بقوله : »نحَنُ معا�شِرَ الأنبيَاءِ لا نُوْرَثُ« ولم ينكر لاا�ستدلال 
به �أحد من ال�صحابة، فكان �إجماعًا على �أن الجمع المعرف عام بح�سب ما ي�صلح 
له لفظه. و�أي�ضًا ف�إن الجمع المعرَّف ي�صح لاا�ستثناء منه فنقول: جاء الم�سلمون �إلا 
زيدًا، و�صحة لاا�ستثناء من ال�شيء دليل عمومه. ورُدّ ب�أن الم�ستثنى منه قد يكون 
ا�سم عدد نحو عندي ع�شرة �إلا واحدًا، وا�سم علم نحو ك�سوت زيدًا �إلا ر�أ�سه، �أو 
م�اشرا �إليه نحو �صمت هذا ال�شهر �إلا يوم كذا، و�أكرمت ه�ؤلاء الرجال �إلا زيدًا، 

فلا يكون لاا�ستثناء دليل العموم. 
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ا  عامًّ و�إن لم يكن  ال�صور  منه في مثل هذه  الم�ستثنى  ب�أن  �أولًا:  و�أجيب 
لكنه ت�ضمن �صيغة عموم باعتبارها ي�صح لاا�ستثناء، وهو جميع م�اضف �إلى المعرفة 
�أي جميع �أجزاء الع�شرة و�أع�اضء زيد و�أيام هذا ال�شهر و�آحاد هذا الجمع. وثانيًا: 
ب�أن المراد بلاا�ستثناء الذي هو دليل العموم ا�ستثناء ما هو من �أفراد مدلول اللفظ 
�إن  قيل  ما  فاندفع  المذكورة،  ال�صور  في  كما  �أجزائه  من  هو  ما  لا  و�أ�صله،  نف�سه 
الم�ستثنى في مثل جاءني الرجال �إلا زيدًا لي�س من الأفراد، لأن �أفراد الجمع جموع 
ت�ستدل  تزل  لم  العلماء  �أن  هي  للعموم  الجن�س  ا�سم  �أن  على  والحجة  الآحاد. 
على   ]المائدة/ 38[  ثن ٺ  ٺ  ٺ   ٿثم  تعالى  بقوله 

نة، وبقوله تعالى ثنڀ   �شمولها كل �سارق و�سارقة بال�شرط المعروف من ال�سُّ
ڀ..ثم الآية ]النور/ 4[ على �شمولها كل زانية وزان �إلا من �أخرجته ال�سنة 
عن حكم الآية �إلى حكم الرجم، ولا نكير لهذا لاا�ستدلال، فكان �إجماعًا على �أن 
ا�سم الجن�س المعرف للعموم ما لم تقم قرينة الخ�صو�ص. و�أي�ضًا ف�إن �صحة لاا�ستثناء 
من ال�شيء دليل عموم ذلك ال�شيء كما ذكرناه �آنفًا، وقد �صح لاا�ستثناء من ا�سم 
المعرف كما في قوله تعالى ثن ٻ  ٻ  ٻ  پ  .  پ  پ  ڀثم ]الع�صر/ 2، 3[ 

وما ذكرته من �أن الجمع وا�سم الجن�س المعرفين من �صيغ العموم هو مذهب الجمهور.

 وذهب �أبو ها�شم �إلى عدم عمومهما ما لم تقم قرينة على العموم، فهما 
عنده للجن�س ال�اصدق على واحد من �أفراده، كتزوجت الن�ساء وملكت العبيد 
و�أكرمت الرجل �إذا لم يكن هنالك عهد، ف�إن كل واحد من هذا الكلام �اصدق 
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على الواحد فما فوقه. ونحن نقول: �إن خروج هذه الأ�شياء ونحوها عن العموم 
لقرينة، وهي ا�ستحالة تزوج جميع الن�ساء وملك كل العبيد و�إكرام كل رجل، 
يتزوج  لا  من حلف  واحدة  بتزوج  يحنث  ولذا  ا  عامًّ اللفظ  لكان  القرينة  فلولا 
التطويل  �إلى  �أبو ها�شم، فلا حاجة  به  ما احتج  الن�ساء، وبما ذكرناه ينحل جميع 
�أبي ها�شم في المفرد  �أبو الح�سين والرازي قول  بذكره وذكر الجواب عنه، واختار 

المحلَّى باللام دون الجمع المحلى بها، وحجتهما حجته.

ل �إمام الحرمين والغزالي فقلاا بعموم المفرد المحلى بلام الجن�س �إذا   وف�صَّ
كان في واحده التاء كالتمر، بخلاف ما �إذا لم يكن في واحده التاء كالماء، وزاد 
هَبِ  هبُ بالذَّ  ـ»الذَّ الغزالي �شرطًا �آخر وهو �أنه �إذا لم يكن واحده متميزًا فهو عام ك
ةِ..« الحديث، ف�إن واحد الذهب والف�ضة غير متميز، �أي لا واحد  ةُ بالف�ضَّ والف�ضَّ
له من لفظه. وال�صواب عدم لاا�شتراط كما قدمنا لك �آنفًا. وذهب �إمام الحرمين 
في الجمع المحلى باللام �إلى �أنه للعموم ما لم يحتمل معهودًا، ف�إن احتمل معهودًا 
معهودًا؛  احتمل  و�إن  عمومه  وال�صواب  المعهود،  والخ�صو�ص  العموم  بين  تردد 
ترددنا في  فلو  للخ�صو�ص،  العام  احتمال  من  هو  �إنما  دائمًا  المعهود  احتماله  لأن 
عموم الألفاظ المو�ضوعة للعموم بنف�س احتمالها الخ�صو�ص لما �صح لنا الجزم بعام 

�أ�لًاص؛ كيف وقد قيل ما من عام �إلا وقد خ�ص�ص �إلا قوله تعالى ثنی     ی  ی  
یثم ]البقرة/ 29[، والله �أعلم.
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 ولما فرغ من بيان حكم الجمع والجن�س المعرفين بلام الجن�س �أخذ في بيان 
ما لا يحتمل منها العموم، فقال:

حملا  والعموم  لاا�ستغراق  جن�س  وا�سم  جمع  من  المعرف  احتمل  �إذا 
عليه، لأنهما حقيقة فيه كما تقدم و�إن امتنع حملهما على العموم ولاا�ستغراق 
ف�إما �أن تتعين فيهما العهدية �أو الجن�سية �أو لا تتعين، فما تعين فيه �أحد الأمرين 
من عهد وجن�س حمل عليه، وما لم يتعين فيه �أحدهما، وكان محتملًا لهما معًا 
فهما محل النزاع في �أنه �أيُّ الأمرين �أولى بالحمل عليه؟ فقيل: �إن الحمل على 
العهد �أولى؛ لأنه �أبين، و�سياق التعريف لزيادة التو�ضيح، و�إلى هذا القول ذهب 
�اصحب  »التنقيح« والبدر في مخت�صره و�شرحه، ون�سبه البدر �إلى عمار بن يا�سر - 
�أولى، و�إليه ذهب �اصحب  �إن حمله على الجن�سية  ر�ضي الله تعالى عنه - وقيل 
»التلويح« وغيره، وهو ال�صحيح؛ لأن حمله على العهدية مع احتمال غيرها فيه 
تخ�صي�ص بغير مخ�ص�ص، و�أي�ضًا ففي معنى العهدية زيادة على الجن�سية، والزيادة 
�إلا بدليل، ولا دليل عليها، فامتنع حمله عليها، فما احتج به  لا تثبت 
البدر - عفا الله تعالى عنه - في ترجيح العهدية لا يقاوم ما ذكرنا، والله 

�أعلم.

محتمِلْ وَهْوَ  اللامِ  ذو  �أتى  حُمِلْو�إنْ  فللجِن�سِ  والعهْدِ  للجن�سِ 

]حكم المعروف �إذا احتمل العهدية والجن�سية[
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تتميم  �شرع في  المعرفين  والجن�س  �أحكام الجمع  بع�ض  بيان  فرغ من  ولما 
�أحكامهما، وهو بيان غاية ما يخ�ص�ص �إليه كل واحد منهما، فقال:

يخ�ص�ص الجمع المعرف باللام والإ�اضفة �إلى �أن يبقى من مدلوله ثلاثة، 
�أدنى مدلول الجمع حقيقة، فلا  الثلاثة هي  ثم يمتنع بعد ذلك تخ�صي�صه؛ لأن 
يدل على �أقل من ذلك �إلا تجوزًا، ويخ�ص�ص ا�سم الجن�س المعرَّف حتى يبقى من 
مدلوله واحد، لأن الواحد �أدنى ما يدل عليه، في�صح �أكرم العالم �إلا زيدًا وعمرًا 
وخالدًا، ولو لم يبق من بعد ا�ستثناء ه�ؤلاء ممن هو مت�صف بالعلم �إلا واحد مثلًا. 
وهذا معنى قوله: )والجن�س حتى يبقى منه واحد( �أي ويخ�ص�ص ا�سم الجن�س 

المعرف ب�أل والإ�اضفة حتى يبقى من مدلوله واحد.

عدا  فيما  التخ�صي�ص  بعد  ثلاثة  بقاء  من  بد  لا  ال:  القفَّ بكر  �أبو  وقال   
�ألفاظ  من  ونحوها  و�أجمعون  وكل  الجموع  �ألفاظ  وهي  والمجازات،  لاا�ستفهام 

ثلاثَةِ �إلى  الجمـــعُ  �صَ  وخُ�صِّ
واحدُ منهُ  يبقى  حتى  والجن�سُ 
للعُقَلا ال�شــرطِ و»مَن«  كذاكَ في 
والن�ســــاءَ الذكورَ  وت�شـــــــملُ 

لالَةِ �أدنـــــــــــاهُ في الدَّ لأنهـــــا 
و»مَن« و»مَا« م�ســـــتفهِمٌ لا زائدُ
لَا �أوَّ �أعقـــــبتْهَا  �إن  تْ  �صَ وخُ�صِّ
والمــــــ�ؤمنـــــــيَن عـــمَّ الأنبياءَ

]يخ�ص�ص الجمع المعروف �إلى ثلاثة، والجن�س �إلى واحد[
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العموم، و�أما في لاا�ستفهام والمجازات فيجوز حتى لا يبقى �إلا واحد. واحتج على 
ذلك ب�أن لاا�ستفهام والمجازات لي�س فيهما معنى الجمع بل جاريان مجرى ا�سم 
الجن�س الذي يطلق على القليل والكثير كالماء والطعام ونحو ذلك، وما عداهما 
فهو �إما جمع �أو في معناه، و�أقل الجمع ثلاثة، و�أقل �أحوال العموم �أن يكون كالجمع 

فيكون �أقل ما يبقى منه ثلاثة كالجمع.

دونها  ما  على  يطلق  فلا  ف�اصعدًا،  للثلاثة  مو�ضوع  الجمع  ب�أن  و�أجيب   
بخلاف العموم، فلي�س العموم كذلك، �ألا ترى �أن قول القائل كل درهم عندي 
فهو لفلان عموم، والكلام �صحيح ولو لم يكن عنده �إلا درهم واحد. وكذلك 
رجل  �إلا  فيها  ولي�س  تميم،  بني  �إلا  الدار  في  الذين  الرجال  كل  �أكرم  قال:  لو 
ا باتفاق، والعبارة �صحيحة. وقال �اصحب  واحد من غير تميم، مع كون اللفظ عامًّ
»الجوهرة«: لا بد من بقاء ثلاثة في جميع �ألفاظ العموم �إلا �صيغة الجمع، فيجوز 
بالو�ضع  ذلك  ولي�س  قال:  تحته.  داخل  واحد  �إلا  يبقى  لا  حتى  تخ�صي�صها 

الأ�صلي، بل بال�شرع نحو قوله تعالى ثن ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  
یثم   ]�آل عمران/ 173[ والمراد بالنا�س الأول نُعَيم بن م�سعود. 

واحتج على ا�شتراط بقاء ثلاثة في العموم دون الجمع بما احتج به القفال، 
�أعني �أن العموم جار مجرى الجمع في �أن �أقل مدلوله ثلاثة، قال: و�أما لفظ الجمع 
فخرج من ذلك بدليل خا�ص، وهو �إطلاقه �شرعًا على الواحد في قوله تعالى 
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ثن ئې  ئې  ئې  ئىثم ]�آل عمران/ 173[ والمراد به نعيم، وحا�صل مذهبه �أنه 
يوافق القفال في ا�شتراط بقاء الثلاثة في تخ�صي�ص العموم، وي�ستثنى من ذلك 

لفظ الجمع، بدليل يزعمه.

 وجوابه عن الأول وهو ما �أجيب به عن احتجاج القفال. والجواب عن 
ادعائه ا�ستثناء الجمع من ذلك الحكم هو �أن ما ذكره من الدليل على ذلك �إنما هو 

ا بالجمع فقط. دليل على عدم ا�شتراط بقاء ثلاثة مطلقًا لا خا�صًّ

 وقال كثير من الأ�صوليين: لا ي�صح التخ�صي�ص �إلا مع بقاء جمع يقرب 
من مدلول العموم. حكاه ابن الحاجب والبدر ال�شماخي. واحتجوا على ذلك 
ب�أن قائلًا لو قال: قتلت كل من في المدينة، وقد قتل ثلاثة لا غير، عد لاغيًا، وكان 
كلامًا فا�سدًا، وكذلك لو قال: �أكلت كل رمانة ولم ي�أكل �إلا ثلاثًا، وكذلك لو 
قال: من دخل داري �أو من �أكل طعامي فعلت له كذا، وف�سره بثلاثة عدّ لاغيًا 

�أي�ضًا. 

و�أجيب ب�أنه �إنما يعد لاغيًا حيث لم يذكر المخ�ص�ص، و�أما مع ذكر المخ�ص�ص 
فلا ن�سلم ذلك، �ألا ترى �أنه لو قال: قتلت كل من في المدينة غير لاب�سي البيا�ض، 
وكان من فيها لاب�سي البيا�ض �إلا ثلاثة لم يعد لاغيًا �أ�لًاص، وكذلك ما �أ�شبهه. 

وقال كثير من الأ�صوليين: كل عموم يجوز تخ�صي�صه حتى لا يبقى من 
الأعداد الداخلة تحته ثلاثة، بل يجوز �إخراجها حتى لا يبقى �إلا واحد، و�صححه 
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�اصحب المنهاج، واحتج ل�صحته بوجهين: �أحدهما: �أنه �إذا جاز التخ�صي�ص وهو 
�إخراج بع�ض ما و�ضع له لفظ العموم ا�ستوى �إخراج القليل و�إخراج الكثير، �إذ 
لا وجه يقت�ضي الفرق بينهما، والعموم في كلتا الحالتين م�ستعمل فيما دون القدر 
اُخملَفًا به ما و�ضع له فلا وجه يقت�ضي الفرق  الذي و�ضع له، ف�إذا كان في الحالتين 
بين مخالفةٍ ومخالفةٍ، مهما بقي بع�ض مدلوله. ثانيهما: �أنه قد وقع في قوله تعالى 

ثنئو  ئو   ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  

قوله  وكذلك  واحد،  نوع  �إلا  العموم  تحت  يبق  ولم   ]146 ]الأنعام/  ئىثم  
تعالى  ثنئې  ئې  ئىثم ]�آل عمران/ 173[ و�أراد نُعَيمًا قال ال�اشعر:

أنـَـــــا ومَا أَعْــني سِـــــــوَاي

ولقول عمر بن الخطاب وقد �أنفذ))) �إلى �سعد بن �أبي وقا�ص القَعْقاعَ مع 
�ألف فار�س: »قد �أنفذت �إليك �ألفي فار�س« فو�صفه ب�أنه �ألف، و�إذا جاز في �ألفاظ 
القائل:  قول  على ح�سن  النا�س  اتفق  وكذلك  �أولى،  العموم  فجوازه في  العدد 

�أكرم النا�س �إلا الجهال، ولا �شك �أن في الخارج هنا �أكثر من الباقي.

 �أقول: وهذا المذهب هو �أ�صح المذاهب، و�إن كنت ذكرت في النظم غيره 
منع  ثلاثة  �أقل الجمع  يلزم من كون  �إذ لا  ثلاثة،  �أقل الجمع  ب�أن  عليه  م�ستدلًا، 
ر العام �إلى  تخ�صي�صه �إلى ما دون ذلك، �إذ لي�س الغر�ض من التخ�صي�ص �إلا قَ�صْ

)))  �أنفذ: �أر�سل. )م(.
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بع�ض �أفراده، فجاز وفي الم�س�ألة �أقوال �أخر �أ�ضعف مما ذكر فلا نطيل بذكرها. ولنا 
على �أن �أقل مدلول الجمع حقيقة ثلاثة هو �أن ما فوق لااثنين هو المتبادر �إلى الفهم 

من �صيغة الجمع، والتبادر �إليه من ملاحة الحقيقة.

 و�أي�ضًا ي�صح نفي الجمع عن لااثنين، مثل: ما في الدار رجال بل رجلان، 
و�صحة نفي اللفظ عن المعنى دليل على �أنه لي�س حقيقة فيه، �إذ لو كان حقيقة فيه 
للزم بنفيه عنه الكذب، و�أي�ضًا ي�صح رجال ثلاثة و�أربعة، ولا ي�صح رجال اثنان، 
وعدم �صحة ذلك علامة على �أن لااثنين لي�س بحقيقة، و�أي�ضًا ي�صح جاءني زيد 
وعمرو العالمان، ولا ي�صح العالمون، وعدم �صحة ذلك دليل على �أن دلالة الجمع 

على المثنى لي�ست حقيقية �أي�ضًا.

 وقال قوم: �إن �أقل مدلول الجمع اثنان، وتم�سكوا على ذلك بوجوه: الأول: 
قوله تعالى ثن ې  ې        ې  ې     ى  ىثم   ]الن�ساء/ 11[ والمراد اثنان ف�اصعدًا، 
لأن الأخوين يحجبان الأم من الثلث �إلى ال�سد�س كالثلاثة والأربعة، وكذا كل جمع 
في المواريث والو�اصيا. الثاني: قوله تعالى  ثنگ  گ  ڳثم ]التحريم/ 4[ �أي 
قلباكما، �إذ ما جعل الله لرجل من قلبين. الثالث: قوله : »لااثْنَانِ فمَا فوقَهُمَا 

ةٌ من اللغوي، فكيف من النبي ؟!  جماعَةٌ« ومثله حُجَّ

الإرث  باب  اثنان في  الجمع  �أقل  �أن  نزاع في  ب�أنه لا  الأول  و�أجيب عن 
للاثنين  مو�ضوعة  الجمع  �صيغة  �أن  باعتبار  لا  لكن  والو�صية،  وحجبًا  ا�ستحقاقًا 
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الثاني:  وعن  الجمع.  للاثنين حكم  �أن  بالدليل  يثبت  �أنه  باعتبار  بل  ف�اصعدًا، 
�أن �إطلاق الجمع، على لااثنين مجاز بطريق �إطلاق ا�سم الكل على الجزء، وعن 
الثالث ب�أن النزاع لي�س في جمع وما ي�شتق منه لأنه في اللغة �ضم �شيء �إلى �شيء، 
وهو حا�صل في لااثنين بلااتفاق، و�إنما الخلاف في �صيغة الجمع و�ضمائره، �صرح 
ثلاثة  الجمع  �أقل  �أن  على  الإجماع  دل  فلما  �سلم  ولو  وغيره.  الحاجب  ابن  به 
وجب ت�أويل الحديث، وذلك ب�أن يحمل على �أن للاثنين حكم الجمع في المواريث 
ا�ستحقاقًا وحجبًا �أو في لاا�صطفاف خلف الإمام وتقدم الإمام عليهما، �أو في �إباحة 
ا عنه في �أول الإ�سلام من م�سافرة واحد �أو اثنين  ال�سفر بهما وارتفاع ما كان منهيًّ
بناء على غلبة الكفار، �أو في انعقاد �لاصة الجماعة بهما، و�إدراك ف�ضيلة الجماعة، 

وذلك لأن الغالب من حال النبي  تعريف الأحكام دون اللغات، انتهى.

في  قرينة  مع  مجازًا  اثنين  على  يدل  الجمع  �أن  كلها  الأجوبة  وحا�صل   
موا�ضع، وكلامنا في �أقل مدلول الجمع حقيقة لا مجازًا، و�أن لااثنين قد يعطيان 
حكم الجمع �شرعًا كما في الو�اصيا والمواريث، ولااثنان فما فوقهما جماعة بالحديث 

وكلامنا في �صيغة الجمع لا في حكمه.

]عموم مَنْ، ومَا، والم�ؤمنين[

 �أما قوله: )ومن وما..( �إلخ فهو �شروع في بيان �أحكام بقية �صيغ العموم، 
فذكر �أن منها من وما لاا�ستفهاميتين �أو ال�شرطيتين لا الزائدتين ولا المو�صوفتين 
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ولا المو�صولتين. ف�أما من وما الزائدتان فلا عموم لهما؛ لأن كلاًّ منهما لم يذكر 
�إلا ل�صلة الكلام وتقويته، كما في قول ال�اشعر: 

وَكَفَـــى بنَا فخْرًا عَلى مَنْ غيرِناَ

�أي على غيرنا. 

وقول الآخر:
يَا شَـــــاةَ مَا قَنَصٍ لَمنْ حَلَّتْ لهَُ

�أي يا �اشة قن�ص، فـ »من« زائدة في المثال الأول، و»ما« زائدة في المثال الثاني.

مو�صوفة،  نكرة  المعنى  منهما في  كلاًّ  ف�إن  المو�صوفتان،  و»ما«  »من«  و�أما   
والنكرة المو�صوفة من الخا�ص لا من العام. و�أما المو�صولتان ف�إن كلاًّ منهما يدل 
على معهود، كما في قولك: �أكرمت من جاءني، وقر�أت ما تي�سر، ويدل على غير 
تي�سر لك، فهما مترددتان بين  �أكرم من جاءك، واقر�أ ما  معهود كما في قولك: 
وظاهر  بقرينة،  �إلا  الآخر  دون  منهما  واحد  على  يدلان  فلا  والعموم  الخ�صو�ص 
كلام البدر - رحمه الله تعالى - وغيره �أن من وما المو�صولتين للعموم، وعليه فلا 
يرد كل واحد منهما للخ�صو�ص �إلا بقرينة، ورجح هذا المذهب ب�أن الأ�صل عدم 

لاا�شتراك.

 قلنا: الأ�صل ذلك �إلا فيما �صح �أنه م�شترك، فهو على ا�شتراكه، و�إن ورد 
اللفظ الواحد لمعان متعددة لا يقطع به في �أحدها �إلا بقرينة دليل لاا�شتراك، فقوله: 
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)م�ستفهم( نعت لمن وما على تقدير جعلهما بمعنى لفظ، �إذ لم يرد ب�إيرادهما هاهنا 
�إلا نف�س لفظهما والكلام في �أحكام لفظهما لا في غيره، ومثل من لاا�ستفهامية: 
�أحد  بكل  �أن يجاب عنها  عامة �صلح  ولكونها  الق�صر؟  من جاءك؟ ومن دخل 
دخل الق�صر، ومثال من ال�شرطية: من �اشء من عبيدي عتقه فهو حر، ومن �شئت 
من عبيدي عتقه ف�أعتقه، فمن في المثالين �شرطية وهي للعموم، فيعتق كل من �اشء 

العتق من عبيده، وكل من اعتقه المخاطب منهم. 

وذهب �أبو حنيفة �إلى التفرقة بين ال�صورتين ف�أثبت عتق الكل في المثال 
في  المخاطب  �أعتقه  من  جميع  عتق  و�أثبت  العامة  الم�شيئة  �إلى  من  ل�ضم  الأول 
ال�صورة الثانية �أي�ضًا، �إلا �أنه ي�ستثني واحدًا من العبيد �إن �أعتق المخاطب جميعهم 
وهو �آخرهم �إن وقع العتق على الترتيب، ومن يختاره منهم ال�سيد �إن وقع العتق 
جملة هكذا عنده، وذلك �أنه حاول الجمع بين حقيقة من ال�شرطية، وبين حقيقة 

من التبعي�ضية في قول القائل من �شئت من عبيدي .. �إلخ.

فحكم بعموم من حتى يبقى من العبيد واحد، ثم لا يحكم بعتقه عملًا 
بحقيقة من التبعي�ضية، و�إنما لم يحكم بذلك في ال�صورة الأولى لأن �ضم من �إلى 
الم�شيئة العامة عنده قرينة خرجت بها من عن التبعي�ض �إلى البيان، ومعنى قوله: 
)ومن للعُقَلا( �أي �أن لفظ من لاا�ستفهامية وال�شرطية وكذا المو�صولة �إنما تدل على 

العقلاء، ف�إذا قيل من عندك فلا ي�صح �أن يجاب ببعير �أو حمار �أو نحو ذلك.
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 وقوله: )وخ�ص�صت �إن �أعقبتها �أولا( �أي �أن لفظة من تخرج عن حكم 
العموم �إلى حد الخ�صو�ص بما �إذا �أعقبتها لفظة �أولًا، ف�إذا قيل: من دخل الح�صن 
�أولًا فله كذا، فدخله القوم كلهم في حال واحد فلا �شيء لهم لعدم �صدق �أولًا 
عليهم �أو على �أحد منهم، فخ�صو�ص من بهذا لااعتبار �إنما هو بالنظر �إلى عمومها 
ا حتى لا ت�صدق �إلا على فرد واحد  عند عدم اقترانها ب�أولًا لا خ�صو�صًا حقيقيًّ
ا غير معدود من �ألفاظ  كما �صرح به �اصحب »المر�آة« حيث قال: يكون من خا�صًّ
العموم �إذ لحقه لفظ �أولًا. قال في ال�سير الكبير: �إذا قال: من دخل هذا الح�صن 
�أولًا فله كذا، فدخل رجلان معًا، لم ي�ستحق واحد منهما �شيئًا؛ لأن الأول ا�سم 
لفرد �سابق، ف�إذا و�صله بكلمة من وهو ت�صريح بالخ�صو�ص، يرجح معنى الخ�صو�ص 

فيه، فلا ي�ستحق النفل �إلا واحد دخل �سابقًا على الجماعة، انتهى كلامه.

 وال�صواب ما قدمته لك، وبه يجمع بين عبارة النظم وبين قول �اصحب 
»التنقيح«: �إن من للعموم و�إن لحقتها �أولًا، ووجه الجمع بينهما �أن قول �اصحب 
التنقيح �إنها للعموم �إنما هو بالنظر �إلى ما تحتها من الأفراد الغير المح�صورة، وقول 
يكون  وقد  العموم،  من  فوقها  ما  �إلى  بالنظر  هو  �إنما  �إلخ  )وخ�ص�صت..(  النظم: 

ا باعتبارين. ا وعامًّ ال�شيء الواحد خا�صًّ

 وقوله: )وت�شمل الذكور والن�ساء( �أي حكم من لاا�ستفهامية وال�شرطية 
�أنها تعم الذكور والن�ساء، وهو مذهب الأكثر. وقيل: لا يدخل فيهما الن�ساء.
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 لنا لااتفاق على دخول الإماء في قول القائل: من دخل داري فهو حر، 
فكل من دخل داره من عبيده و�إمائه فهو حر، وقوله: )والم�ؤمنون عم الأنبياء( �أي 
يدخل في عموم لفظ الم�ؤمنين الأنبياء - عليهم ال�سلام - كما دخل في لفظ من 
الن�ساء، ف�إذا نزل ثن ڭ  ڭ  ڭ  ثم ]البقرة/ 104[ فالنبي داخل في هذا 
الخطاب لثبوت �صفة الإيمان له قطعًا، وكذاثن ڻ  ۀثم ]البقرة/ 21[ 
وثنڄثم ]العنكبوت/ 56[ قال الحكيمي))) وال�صيرفي: �إلا �إذا قرناً 

بقل، �أي �إذا نزل الخطاب هكذا  ثن ڻ   ڻ  ۀثم ]الأعراف/ 158[  
ثن ۀ  ۀ  ثم ]الزمر/ 53[ فلا يدخل فيه النبي لأن لفظ قل قرينة 

عندهم تخرج النبي من عموم الخطاب، قلنا: قد تحقق �أن النبي �أحد النا�س 
و�أحد العباد فهو داخل في عمومهما، والأمر بالقول لا يكفي دليلًا على 
خروجه منهما؛ لأن النبي الم�أمور بالقول بذلك �إنما يبلغ ذلك القول عن 
ربه، ولا يخفى �أن قوله: )والم�ؤمنون عم الأنبياء( وما بعده من الأبيات الآتية 
ا�ستطراد، وذلك �أن الكلام في من وما، فتكلم على �أحكام من وبع�ض �أحكام ما، 

ثم ا�ستطرد �إلى ما ترى، ثم رجع بعد تكميل ذلك �إلى �أحكام ما.

وها هو الآن �اشرع في �إتمام ذلك لاا�ستطراد، فلذا قال:

�أعيان  من  403هـ(   -  338( الحليمي،  محمد  بن  الح�سن  بن  الح�سين  الله  عبد  �أبو  وهو  الحليمي,  ال�صواب:   � (((
ال�اشفعية. )م(.
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به وتدل عليه،  �أن لكل واحد من الذكور والإناث �صيغة تخت�ص  اعلم 
فلا تدل �صيغة كل واحد منهما على الآخر بح�سب الو�ضع الأ�صلي، ف�أما �صيغة 
جمع الإناث نحو الم�سلمات وال�اصلحات فلا تتناول �شيئًا من الذكور �أ�لًاص اتفاقًا، 
فطالب الأمان لبناته لا يدخل �أولاده الذكور في طلب الأمان، ومن �أو�صى لبنات 
يعم  وكذا لا  اتفاقًا،  البنون  الو�صية  يدخل في  فلا  وبنات  بنون  معه  وكان  فلان 
نحو الرجال من �صيغ جمع الذكور �أحدًا من الإناث لاخت�اص�ص هذه ال�صيغة 
عند  الإناث  من  �أحدًا  يعم  لا  الم�سلمين  نحو  وكذا  اتفاقًا،  الإناث  دون  بالذكور 
والن�ساء، وذلك  الرجال  ال�صيغة  تعم هذه  بالخطاب، وقد  الم�سلمين  انفراد ذكور 
عند لااختلاط والم�اشركة في الأحكام، فتتناول ال�صيغة الذكور حقيقة والإناث 
�آدم،  ]البقرة/ 38[ �اشمل لحواء مع  ثن ٻ  ٻ  ٻثم  ، فقوله تعالى  تبعًا 
وقوله تعالى  ثن  ئۈ  ئې  ئېثم ]الن�ساء/ 154[ �اشمل لن�ساء بني �إ�سرائيل 
مع ذكورهم، و�إنما �شملت �صيغة الذكور الإناث عند لااختلاط تغليبًا للذكور على 

]لا تعم �صيغة الذكور �أحدًا من الإناث �إلا تغليبًا، 

ولا تعم �صيغة الإناث �أحدًا من الذكور �أبدًا[

كورِ الذُّ �صيغةُ  تَعُـــــــمُّ  ولا 
كــــمَا بتغليبٍ  ه  تعــــــمُّ وقــد 
الن�سْــــوانِ �صيغةُ  تعـــــــمُّ  ولا 

الأمُــــــــورِ غالبِ  في  م�ؤنثًا 
الكُرَمَا ال�صالحيَن  الم�سلِميَن  في 
كْرانِ الذُّ �أحدَ  حــــــــالٍ  بكلِّ 
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الن�ساء، و�إتباعًا للن�ساء بالذكور في حكمهم، وتناول �صيغة الذكور الإناث بهذا 
المعنى لا خلاف فيه، و�إنما الخلاف في كيفية تناولها لهن �أهو حقيقة عرفية �أو مجاز 
م�شهور؟ ذهب الحنابلة وبع�ض الحنفية منهم �اصحب »المر�آة« �إلى �أن تناولها للإناث 
�أنه مجاز، وثمرة الخلاف هو �أن  عند لااختلاط حقيقة عرفية وذهب الأكثر �إلى 
�إطلاق هذه ال�صيغة عند لااختلاط متناول للن�ساء ولو لم يدل دليل على �إرادة 
دخولهن فيها عند القائلين �إن تناولهما لهن حقيقة ولا تناولهن عند الأكثر �إلا 

بدليل لاحتياج المجاز �إلى القرينة. 

ا�ستدل القائلون ب�أن تناولها للإناث مجاز بوجوه:

الأول: قـــــوله تعـــــــالى ثن ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  
ف�إنه لو كان مدلول الم�سلمات داخلًا  ]الأحزاب/ 35[ ونحوه  ہثم  
في الم�سلمين لما ح�سن هذا العطف لكونه عطفًا للخا�ص على العام، والأ�صل 
لهن  ت�شريفًا  والتبيين  للت�أكيد  العطف  يقال  ولا  والتباين،  التغاير  العطف  في 
كما في عطف جبرائيل على الملائكة؛ لأن الت�أ�سي�س خير من الت�أكيد، وق�صد 

الت�شريف لي�س ت�أ�سي�سًا.

ما  قلن  الن�ساء  �إن  الله،  ر�سول  يا  قالت:  �أنها  �سلمة  �أم  عن  روي  ما  الثاني:   
ڻ   ڻ   ثن  تعالى  الله  ف�أنزل  الرجال،  �إلا  القر�آن  في  ذكر  الله  نرى 
ۀثم ]الأحزاب/ 35[ فنفت ذكرهن مطلقًا، ولو كن داخلات لما 
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�صدق نفيهن، ولم يجز تقريره  للنفي، و�أجيب عنه ب�أنه  �إنما قرر نفي 
الذكر لا نفي الدخول.

 الثالث: �إجماع �أهل العربية على �أن هذه ال�صيغ جمع المذكر، والجمع ت�ضعيف 
لاانفراد  يكون عند  �أن  يجوز  �إجماعهم  �أن  عنه  و�أجيب  والمفرد مذكر.  المفرد 

والنزاع عند لااختلاط.

 وا�ستدل الآخرون بوجوه:

 الأول: �أن المعروف من �أهل الل�سان تغليبهم المذكر على الم�ؤنث عند اجتماعهما، 
فيدخلن بال�ضرورة. و�أجيب ب�أنه لا نزاع في دخولهن عند التغليب مجازًا.

بكذا،  لهم  �أو�صيت  قال:  ثم  درهم،  بمائة  ون�ساء  لرجال  �أو�صى  لو  �أنه  الثاني:   
فيه  نزاع  ولا  المتقدمة،  الو�صية  بقرينة  دخلت  �إنما  ب�أنها  و�أجيب  الن�ساء.  دخلت 

�أي�ضًا؛ لأنه حينئذ تدخل بالقرينة.

ثن  ئۈ  ئې  ئېثم ]البقرة/  تعالى   قوله  كما في  لاا�ستعمال  غلبة  الثالث:   
58[ وفي قوله: ثنۈثم   ]البقرة/ 36[.

 قالوا: ف�إن قيل: �إن غلبة لاا�ستعمال �إنما تقت�ضي �صحة الإطلاق، ولا يلزم 
منها كونه حقيقة، وهو محل النزاع. فالجواب: �أن الأ�صل في لاا�ستعمال الحقيقة 

فلا حاجة في �إثباتها �إلى دليل، و�إنما المحتاج �إليه كونه مجازًا.
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 ف�إن قيل: �إن لاا�ستعمال حقيقة في الذكور خا�صة بالإجماع، ولو جعل 
حقيقة في الذكور والإناث معًا لزم لاا�شتراك، والمجاز خير منه. قلنا: �إن �أراد �أنه 
حقيقة في الذكور عند لاانفراد فم�سلم، والكلام لي�س فيه، و�إن �أراد �أنه حقيقة فيه 
عند لااختلاط فهو ممنوع، بل حقيقة عند لااختلاط في المجموع، ولقائل �أن يقول 
فحينئذ يلزم لاا�شتراك بين الذكور وبين المجموع. الرابع: �أنهن ي�اشركن الذكور في 
الأحكام، فيدخلن في الخطابات ال�شرعية نحو ثن ڱ  ڱثم ]البقرة/ 43[. 
و�أجيب ب�أنه بدليل خارجي لا بالو�ضع، ورد ب�أن الأ�صل عدم الدليل على الدخول، 

و�إنما يحتاج �إلى الدليل عدم دخولهن. انتهى.

 ولما فرغ من الكلام على بيان ما ا�ستطرد فيه رجع ي�ستكمل حكم ما، فقال:

�أي لفظ )ما( لاا�ستفهامية وال�شرطية المتقدم ذكرها �آنفًا مو�ضوع ل�صفات 
وجوابه:  عندك؟  ما  تقول  �أي�ضًا،  المو�صولة  ما  وكذلك  غيرهم،  وذوات  العقلاء 
عندي كتاب �أو فر�س �أو نحو ذلك، وما زيد؟ فيقال: كريم �أو �شجاع �أو نحو ذلك. 
قال �اصحب »المر�آة« : كذا في �أ�صول �شم�س الأئمة وفخر الإ�سلام وغيرهما. وفي 

وذاتِ العُقَــــلَا  ــفِ  لو�صْ و»مَا« 
»كل« ثم   الاجتماعِ  �سبيلِ  على 

�آتِ جمـــــــيعٌ  ثم  غيرهــــــمْ 
يدل قد  ولجزءٍ  �أو  فردٍ  لكل 

]ما مو�ضوعة لو�صف العقلاء، وذات غيرهم[
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وغيرهم.  العقلاء  يعم  �أنه  على  والأكثرون  اللغة،  �أئمة  بع�ض  قول  هذا  التلويح: 
وقال الإزميري: �أقول الظاهر منه اخت�اص�ص ما بغير ذوي العقول؛ لأن �صفات 
من يعقل لي�س ممن يعقل. وهذا ذكره في »الك�شف« وعزاه �إلى عامة الأ�صوليين، 
ثم قال: ور�أيت في ن�سخة من �أ�صول الفقه �أن �أهل اللغة اتفقوا على �أن كلمة من 

مخت�صة بالعقلاء.

 واختلفوا في كلمة ما، فمنهم من يقول: �إنها ت�صلح لما يعقل ولما لا يعقل، 
ومنهم من يقول: �إنها تخت�ص بما لا يعقل، كاخت�اص�ص من بمن يعقل، والذي ظهر 
من المفتاح عمومها، حيث قال: �إن ما لل�س�ؤال عن الجن�س، تقول ما عندك؟ بمعنى 
�أي جن�س من �أجنا�س الأ�شياء عندك، وجوابه �إن�سان �أو فر�س �أو كتاب �أو طعام، 
ثم بحث  الفا�ضل.  �أو  الكريم  وما عمرو؟ وجوابه  زيد  ما  تقول:  الو�صف  �أو عن 
الإزميري بما ن�صه: ف�إن قيل: �إن كلمة من تدل على الو�صف �أي�ضًا، قلت: نعم، 
�إلا �أن ما تدل و�ضعًا ومن ا�ستعملًاا، ف�إنها مو�ضوعة لذوات مبهمة. وحا�صله �أن 
دلالة من على �صفات من يعقل �إنما هي دلالة مجازية، ودلالة ما على ذلك دلالة 
تعالى  قوله  ما مجازًا كما في  بمعنى  ت�ستعمل  قد  �أن من  وذلك  و�ضعية حقيقية، 
ثنڦ  ڦ  ڦ       ڦ  ڄثم ]النور/ 45[ وقد ت�ستعمل ما بمعنى من مجازًا �أي�ضًا 

على قول كما في قوله تعالى  ثن ٺ  ٺ  ٿ  ثم ]ال�شم�س/ 5[ وقوله تعالى  
ثن ژ    ژ  ڑ  ڑ  ک  کثم ]الن�ساء/ 3[.
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]عموم جميع وعموم كل[

وقوله: )ثم جميع �آت..( �إلخ �شروع في بيان �أحكام بقية �صيغ العموم، 
�أفراد  جميع  تجعل  �أنك  يعني  لااجتماع،  �سبيل  على  للعموم  وهي  جميع  منها 
معناها في حكم فرد واحد، ف�إذا قيل جميع من دخل الح�صن �أولًا فله كذا، فدخل 
الح�صن �أولًا ع�شرة كان لهم جميعًا نفل واحد. واعتر�ض ب�أنه لو كان جميع للعموم 
على �سبيل لااجتماع لما ا�ستحق الفرد الواحد �شيئًا من النفل بدخوله الح�صن 

�أولًا، والحال �أنه ي�ستحق ما ي�ستحقه الجماعة من ذلك.

 و�أجيب ب�أن جميعًا في قول القائل جميع من دخل الح�صن �أولًا فله كذا، 
والفرد عملًا  للجماعة  �اشمل  و�إنما هي مجاز  باقية على معناها الحقيقي،  لي�ست 
بعموم المجاز، والقرينة على ذلك هو �أن هذا الكلام �إنما �سيق في مقام الت�شجيع 

والحث على التقدم في الدخول وال�سبق للف�ضيلة.

 واعتر�ض ب�أن في ذلك جمعًا بين الحقيقة والمجاز في �إرادة واحدة؛ لأنهم 
ا�ستحقه  فرادى  دخلوا  ولو  الجميع،  بعموم  واحدًا  نفلًا  ا�ستحقوا  معًا  دخلوا  لو 
الأول فقط عملًا بمجازه، كما �أن لو لم يدخله �إلا واحد. و�أجيب ب�أنهم �إن دخلوا 
معًا يحمل الكلام على الحقيقة، و�إن دخلوا فرادى �أو دخل واحد يحمل على 
هو  �إنما  بينهما  الجمع  امتناع  ب�أن  ورد  واحدة.  حالة  في  بينهما  جمع  فلا  المجاز، 
بالنظر �إلى الإرادة وه اهنا قد تحقق الجمع بينهما في الإرادة و�إن لم يت�صور ذلك 
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في الوقوع، وذلك لأنه لو لم يرد كلاهما لما �صح حملة تارة على حقيقة الجميع 
لم  المجاز  �أريد  ولو  الفرد،  ي�ستحق  لم  الحقيقة  �أريد  لو  �إذ  مجازه،  على  و�أخرى 
ا، ولهذا الإ�شكال قال  ي�ستحق الجميع نفلًا واحدًا، بل ي�ستحق كل واحد نفلًا تامًّ
بع�ضهم: لو حملوا الكلام على حقيقته، وجعلوا ا�ستحقاق المنفرد كمال النفل 

بدلالة الن�ص لكفى.

 ورد ب�أن المفهوم بدلالة الن�ص ينبغي �أن لا يبطل حقيقة المنطوق، وهاهنا 
يبطل الإنفراد حقيقة الجمع. و�أجيب ب�أن هذا الرد مردود؛ لأنه لي�س فيه �إبطال 
وبهذا  الت�أمل،  يظهر عند  المنطوق كما  بينه وبين غير  تعميم الحكم  بل  المنطوق 

ا. تعرف �أن الجواب الأخير ح�سن جدًّ

 وقوله: )ثم كل لكل فرد..( �إلخ �أي �أن ت�اضف �إليه، �إذا كان ذلك لاا�سم 
نكرة نحو ثنں  ں  ڻ  ڻثم ]�آل عمران/185 [ �أو معرفة مجموعة نحو 
�أجزاء  من  وتتناول كل جزء  ]مريم/ 95[  ثن ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ثم 
ح�سن  زيد  كل  نحو:  مفردًا،  معرفة  لاا�سم  كان  �إذا  �إليه  ت�اضف  الذي  لاا�سم 
فتعم  الأفعال،  الأ�سماء لا  ويليها  زيد  �أجزاء  به لكل جزء من  فالُح�سْنُ محكوم 
الأ�سماء �صريحًا والأفعال �ضمنًا ف�إذا قيل: كل امر�أة �أتزوجها فهي طالق، طلقت 
كل امر�أة تزوجها على مذهب من يرى �إيقاع الطلاق قبل الملْك، لا على مذهب 
من لا يرى �أنه لا طلاق فيما لا يملك. ف�إذا تزوج امر�أة مرارًا طلقت في المرة الأولى 
�إلى  فت�ضم  بعك�سها  و)كلما(  الأفعال.  لا  الأ�سماء  تعم  كلاًّ  لأن  البواقي،  دون 
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الأفعال دون الأ�سماء، وتعمها �صريحًا وتعم الأ�سماء �ضمنًا، فقول القائل: كلما 
تزوجت امر�أة فهي طالق، تطلق كل امر�أة تزوجها. و�إن تزوج امر�أة واحدة مرارًا 
كثيرة تطلق في كل مرة تزوجها، هذا كله على مذهب من يرى انعقاد الطلاق قبل 

الملْك، �أما على مذهب من لا يرى ذلك فلا طلاق �أ�لًاص.

 و�إن دخلت كل على كثير غير مح�صور وقعت على فرد من �أفراده، فقول 
القائل: عليَّ لفلان كل درهم، �إنما يحكم عليه بدرهم واحد، و�إن ا�ست�أجر دارًا كل 
�شهر بكذا، و�إنما يكون العقد لازمًا على �شهر واحد، وفيما عدا ف�أمره �إلى المتعاملين 

�إتمامًا ونق�ضًا.

ثم �إنه �أخذ في بيان �أحكام �أين وحيث ومتى ومهما فقال:

]عموم �أين وحيث ومتى ومهما[

قال  الأمكنة،  لتعميم  مو�ضوعتان  وهما  وحيث،  �أين  العموم  �صيغ  من 
ثنھ   تعالى   وقال   ]78 ۋثم ]الن�ساء/  ۋ   ۇٴ   ثنۈ    تعالى 
ھ  ے  ےثم ]التوبة/ 5[ فقول القائل لزوجته: �أنت طالق �أين 
�شئت وحيث �شئت، �إنما تطلق في المكان الذي �اشءت الطلاق فيه، �سواء �اشءت 
الطلاق في المجل�س �أو في غيره من الأمكنة، فلا ي�شترط وقوع م�شيئتها في المجل�س 

الأزمنَةْ»�أينَ« و»حيثُ« لعمـــومِ الأمكنَةْ لعمـوم  و»مهمَا«  »متَى« 



146 146
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

عمومهما  عن  بهما  خروج  هو  �إنما  ذلك  وا�شتراط  للأمكنة،  وحيث  �أين  لعموم 
وا�ستعمالهما في فرد من �أفرادهما بلا دليل يقت�ضي ذلك، وذلك تحكم.

 فما ذهب �إليه �اصحب »المر�آة« وغيره من �أنه يقت�صر على المجل�س لا دليل 
عليه، وتعليله وغيره ذلك ب�أنه لي�س في لفظه ما يوجب تعميم الأوقات لا يكفي 
دليلًا على ق�صر ذلك على المجل�س. �سلمنا �أنه لي�س في لفظه ما يدل على تعميم 
بوقوع  عليه  نحكم  �إنما  فنحن  الأمكنة،  تعميم  على  يدل  ما  لفظه  ففي  الأزمنة، 
الأزمنة،  عن  النظر  قطع  مع  للأمكنة،  العام  للفظه  �اشءته  مكان  �أي  الطلاق في 
على �أنا نقول: �إن ق�صر ذلك على المجل�س م�ستلزم لتعميم الزمان، ف�إنه لا �شك 
�أن الزمان الذي �اشءت فيه الطلاق هو غير الزمان الذي نطق فيه بذلك اللفظ، 
دليل عليها،  �شرعًا دعوى لا  واحد  زمان  المجل�س  دام في  ما  الزمان  ب�أن  وقولهم 

ومن �صيغ العموم متى ومهما، وهما مو�ضوعتان لتعميم الأزمنة، قال تعالى ثن  ې  
ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەثم ]البقرة/ 214[ �أي في �أي زمان يكون 

 ]132 ]الأعراف/  الآية  ڦ..ثم  ڦ   ڤ    ڤ   ڤ   ڤ   ثن  تعالى  وقال  ذلك، 
فقول القائل لعبده: �أنت حر متى �شئت �أو مهما �شئت، ي�ستحق الحرية في الزمان 
الذي �اشءها فيه، وكذا قوله: �أنت طالق متى �شئت. وقال �اصحب المر�آة: لو قال: 
�أنت طالق متى �شئت، لم يتوقت ذلك بالمجل�س. وهذا مناق�ض لما ذكره في �أين 
وحيث من التوقف على المجل�س، وعلله ب�أنه لي�س في لفظه ما يدل على تعميم 
الأزمنة. فيقال على �إثر كلامه هاهنا: وكذلك �أي�ضًا لي�س في لفظ القائل: �أنت 
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طالق متى �شئت ما يدل على تعميم الأمكنة، والحكم ب�أن ذلك غير متوقف على 
المجل�س م�ستلزم لتعميم الأمكنة، كما ا�ستلزم قوله حيث �شئت تعميم الأزمنة، 

والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في �أحكام »�أي« فقال: 

]عموم �أي وعموم النكرة المنفيَّة[

من �صيغ العموم »�أي« وهي نكرة تعم بالو�صف، يعني �أنها في �أ�صل و�ضعها 
غير عامة، لكن تعم بح�سب ما تو�صف به، والنكرة قد تعم بالو�صف كذا قيل. 
والمراد بالو�صف هاهنا الو�صف المعنوي لا النعت النحوي، وعموم �أي بح�سب ما 
ت�اضف �إليه، ف�إن �أ�ضيفت �إلى الزمان فهي لعموم الزمان، �أو �أ�ضيفت �إلى المكان 
فهي لعموم المكان. وهذا معنى قوله: )و�أي لما له �أ�ضيف مطلقا(، �أي لعموم ما 
�أي زمان �شئت، كقوله: متى  �أنت طالق في  �إليه، فقول القائل لزوجته:  ت�اضف 
�شئت، وقول القائل: �أنت طالق في �أي مكان �شئت، كقوله: �أين �شئت وحيث 

�شئت، وقد تقدم �أحكام جميع ذلك. 

�إليه تحت حكم  الم�اضف  والمكان دخل  الزمان  غير  �إلى  �أي  �أ�ضيف  ف�إن 
العموم، وذلك نحو �أي عبد ا�شتريته فهو حر، و�أي امر�أة �أتزوجها فهي طالق، ف�إنه 

مُطْلقــــــا �أ�ضيــفَ  لهُ  لماَ  �سُبِقاو»�أَيْ«  بِنَـــــــــفيٍ  رٌ  منـــــكَّ كَذا 
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يُحكم عليه بعتق كل عبد ملكه وطلاق كل امر�أة تزوجها، هذا كله على مذهب 
من يرى انعقاد العتاق والطلاق قبل الملْك. �أما قول القائل: �أيُّ عبيدي �ضربك 
فهو حر، ف�ضربوه جميعًا عُتقوا جميعًا. وكذا �إن قال: �أي عبيدي �ضربته فهو حر، 
ف�ضربهم جميعًا، عتقوا جميعًا �أي�ضًا. وفرق الحنفية بين ال�صورتين، ف�أوجبوا عتق 
الجميع في ال�صورة الأولى، وقالوا بعتق واحد فقط في ال�صورة الثانية، قالوا: لأن 
ا وفي الثاني قطع الو�صف عنه، وهذا الفرق  في الأولى و�صفه بال�ضرب ف�اصر عامًّ

مُ�شْكِل من جهتين:

الأولى  ال�صورة  في  فو�صفه  للعبد،  ثابت  ال�صورتين  في  الو�صف  �أن  �إحداهما:   
بال�اضربية، وفي الثانية بالم�ضروبية، والكل و�صف عام بح�سبه.

 وثانيهما: �أن اعتبار الو�صف في ال�صورة الأولى وقطع النظر عنه في ال�صورة الثانية 
تحكم لا دليل عليه.

حا�صل  الثانية  ال�صورة  في  التخيير  ب�أن  ال�صورتين  بين  بع�ضهم  وفرّق   
للمخاطب، فمن �اشء �ضرب ومن �اشء ترك، ولا تخيير في ال�صورة الأولى فيعتقون 
من  �أي�ضًا  م�شكل  الفرق  وهذا  لذلك،  الثانية  دون  الأولى  ال�صورة  في  جميعًا 
جهتين: �إحداهما: �أنه قد تكون ال�صورتان ولي�س في �إحداهما تخيير، وذلك نحو: 
�أي عبيدي عقره كلبك؟ ف�إن في هذه ال�صورة �إ�سناد المفعولية �إلى العبد، ولي�س 
لعموم  يكون مخ�ص�صًا  الثانية لا  ال�صورة  التخيير في  �أن  وثانيتهما:  تخيير.  فيها 
�أي، ولو �سلمنا �أنه مخ�ص�ص لها لقلنا بتخ�صي�صها في ال�صورة الأولى �أي�ضًا: ف�إن 
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التخيير فيها للعبد ثابت �أي�ضًا بلا �شك، فمن لم ي�صدر منه �ضرب لا يعتق ويعتق 
ال�اضرب، فقد ثبت التخيير لكل واحد من العبيد بين ال�ضرب وعدمه، فات�ضح 
�أن ال�صورتين �سواء، والقول ب�أن العبد يجب عليه �أن يفعل ما علق عليه عتقه �إذا 
�إنما هو باعتبار �أ�صل  �أمكنه وجاز له فعله، لا يرفع التخيير المذكور؛ لأن التخيير 

العربية، فع�صيانه لا يرفع عنه حكم الرق.

ا �إذا �أ�ضيفت �إلى المعرفة خرجت عن حيز العموم �إلى حد   ف�إن قيل: �أن �أيًّ
الخ�صو�ص فهي خا�صة في نحو: �أي عبيدي. قلنا: م�سلم ذلك لكن تكون حينئذ 
من باب المطلق، فهي لفرد �اصلح لكل واحد من ذلك الجن�س، فهي مطلق ولا 

مقيد لها في ال�صورتين، ف�أجرينا عليها حكم العموم لذلك الإطلاق.

وقوله: )كذا منكر..( �إلخ �أي �أن النكرة �إذا وقعت في مو�ضع فيه النفي 
وان�سحب عليها حكمه فهي من �صيغ العموم، كلا رجل في الدار، وعمومها ثابت 
ل�ضرورة العقل ون�ص الكتاب وقطعي الإجماع، ف�أما العقل فلأن انتفاء فرد مبهم 

لا يمكن �إلا بانتفاء جميع الأفراد �ضرورة. و�أما الكتاب فقوله تعالى ثنٺ  ٺ  ٿ  
ٿ  ٿ   ٿ  ٹ   ٹثم  ]الأنعام/ 91[ في جواب ثنپ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  

ٺثم ]الأنعام/ 91[  وجه التم�سك �أنهم قالوا: ثنپ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺثم 

فلو لم يكن مثل هذا الكلام لل�سلب الكلي لم ي�ستقم في الرد عليهم الإيجاب 
الجزئي، وهو قوله تعالى  ثن  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ   ٹ  ثم ]الأنعام/ 91[ 
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و�أما الإجماع فلأن قولنا: لا �إله �إلا الله، كلمة توحيد �إجماعًا، فلو لم يكن �صدر 
�إثبات الحق تعالى توحيدًا، هذا وقد يق�صد  لما كان  نفيًا لكل معبود بحق  الكلام 
بالنكرة الواحد ب�صفة الوحدة، فيرجع النفي �إلى الو�صف، فلا تعم مثل: ما في 
الدار رجل بل رجلان، �أما �إذا كانت مع من ظاهرة �أو مقدرة، كما في ما من رجل 
�أو لا رجل في الدار فهي للعموم قطعًا. ولهذا قال �اصحب »الك�اشف«: �إن قراءة 
ثن  ٻ   پ  پثم ]البقرة/ 2[ بالفتح توجب لاا�ستغراق، وبالرفع تجوزه، و�سي�أتي 

ا. ا وحُكميًّ �أن النفي يكون لفظيًّ

 ثم �إنه �أخذ في بيان ما �إذا تكررت النكرة، فقال: 

]حكم الكلمة �إذا تكررت[

�إذا تكرر لاا�سم في كلام واحد �أو في كلامين بينهما تعلق ظاهر وتنا�سب 
وا�ضح، فلا يخلو �إما �أن يكون لاا�سمان نكرتين، و�إما �أن يكونا معرفتين �أو �أحدهما 
قطعًا، وذلك كما  الأول  فالثاني غير  نكرتين  كانا  ف�إن كان  معرفة.  والآخر  نكرة 
في قوله تعالى ثن ۇ  ۇ  ۆ         ۆ    .  ۈ     ۇٴ  ۋ          ۋ ثم ]ال�شرح/5، 6[ فالي�سر 
الثاني في الآية ال�شريفة غير الي�سر الأول فيها و�إن كانا معرفتين �أو الثاني منهما 

رةْ مكرَّ كلمــــــــةٌ  �أتتْ  و�إن 
مَعرفةْ �أعيْدَتْ  �إذا  وعينُــــــــــها 

نكرَةْ �أعيــــــدَتْ  �إذَا  فغيُرها 
رَفهْ �صَ دليــــــــلٌ  ثمَّ  يكُن  لم  ما 



151151
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

معرفة، فالثاني منهما عين الأول قطعًا، وذلك نحو الع�سر في الآية الكريمة، ف�إنه 
قد كرر فيها وهو معرفة في المو�ضعين، ونحو قوله تعالى ثن  ۇ    ۇ  ۆ      ۆ  ۈ.    
هو  فرعون  ع�اصه  الذي  فالر�سول   ]المزمل/15 ، 16[  ۇٴ  ۋ  ۋ ثم 
عين الر�سول الذي �أر�سل �إليه و�إن كان الأول من لاا�سمين معرفة والثاني نكرة، 
ففي كون الثاني غير الأول �أو عينه قولان، المختار منهما �أنه غيره لا عينه، وذلك 

كما في قول ال�اشعر:

والدليل على ثبوت هذه القاعدة ما يروى عن الح�سن �أنه قال: خرج 
النبي  يومًا م�سرورًا فرحًا وهو ي�ضحك وهو يقول: »لنْ يَغْلبَ عُ�سْرٌ يُ�سرَيْنِ 
ثن ۇ  ۇ  ۆ         ۆ    .  ۈ     ۇٴ  ۋ          ۋ ثم  ]ال�شرح/6،5 [« وعن ابن م�سعود �أنه 
بٍّ لتبعه الي�سر حتى ي�ستخرجه، لن يغلب ع�سر  قال: لو كان الع�سر في جحر �ضَ
ي�سرين لن يغلب ع�سر ي�سرين. وفي طريق �آخر �أي�ضًا عن ابن م�سعود �أنه قال: قال 
بٍّ لدخَلَ عليهِ اليُ�سْرُ حَتَّى يُخْرِجَهُ«  ر�سول الله : »لو كَانَ العُ�سرُ في جُحْرِ �ضَ
ثم قر�أ ر�سول الله : ثن ۇ  ۇ  ۆ         ۆ    .  ۈ     ۇٴ  ۋ          ۋ ثم  ]ال�شرح/ 6،5[ 

ورُوي مثله من طريق �أن�س.

ذُهْـــــــــــــلٍ بَني  عنْ  عَفَـــوناَ 
يَرْجِعْـــــــــــــــ أنْ  الأيامُ  عسَى 

إخـــــــــــــــــــوانُ القــــــومُ  وقلنَا 
كَانُوا كالذِي  قومًا  ـــــــــــــــنَ 
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  ووجه لاا�ستدلال بهذه الأحاديث على ثبوت تلك القاعدة هو �أنه 
نبه بتلاوة الآية على �أن الع�سر المذكور فيها ع�سر واحد، وما ذلك �إلا لكونه معرفة، 
و�أن الي�سر المذكور في الآية ي�سران، وما ذلك �إلا لكونه نكرة، فعلمنا ثبوت تلك 
القاعدة بهذه الأحاديث، قال ابن ال�سبكي: وقد �أكثر الحنفية من التفريع عليها 
في كتبهم الفقهية. قال ال�سيوطي: وتفرع عليها عندنا �أي�ضًا فروع، منها: �إذا قال 
�أنت طالق ن�صف طلقة وثلث طلقة، فالمجزوم به وقوع طلقتين اعتبارًا بكل جزء من 
طلقة، ثم ي�سري، ولو باع بن�صف دينار وثلث دينار و�سد�س دينار لم يلزمه دينار 

�صحيح، بل له دفعُ �شق من كل كما في �شرح المهذب.

الأولى  ال�صورة  في  تطليقتان  وقع  و�إنما  �صحيح،  التفريع  وهذا  قلت:   
�سريان في  ولا  واحدة،  وقعت  تطليقة  ن�صف  طلق  من  لأن  المذكور؛  لل�سريان 
ن�صف الدينار وثلثه، فلذا لا يحكم له في ال�صورة الثانية بدينار �صحيح، و�أ�اشر 
بقوله: )ما لم يكن ثم دليل �صرفه( �إلى �أن هذه القاعدة في �إعادة النكرة نكرة 
�أو معرفة وفي �إعادة المعرفة معرفة �أو نكرة هي الأ�صل مع التجرد عن المانع وخلو 
المقام من القرائن، وقد ي�صرف ذلك الحكم دليل فتترك القاعدة لأجله، وذلك 
كما في قوله تعالىثن ہ  ہ  ہ  ہ  ھ       ھ  ھ       ھثم ]الزخرف/ 84[ 

وقوله تعالى ثن ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ    ٹ   ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  
ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ    ڃ   ڃ   ثن    ]37 ]الأنعام/  ڤثم 
قوة  يعني  ]الروم/ 54[  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ   ڎ    ڈ  ڈثم 



153153
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

ال�شباب، ونحو: جاء رجل رجل، ففي هذه الآيات وفي هذا المثال قد �أعيدت 
النكرة نكرة، ولي�س بينهما مغايرة، وذلك لقيام الدليل على �أن المراد بالثاني 
تعالى  كقوله  المغايرة،  مع  معرفة  النكرة  تعاد  وقد  غيره،  لا  الأول  عين  منهما 

ثن ہ  ھ  ھ    قوله  �إلى   ]الأنعام/ 155[  ثن ڻ  ڻ    ڻ  ڻثم 
ھ  ھ    ے  ے  ۓ  ۓ  ثم ]الأنعام/156 [ وقد تعاد المعرفة معرفة 

ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ    ڇ      ڇ   ثن  تعالى  كقوله  المغايرة،  مع 
المغايرة  المعرفة نكرة مع عدم  ]المائدة/ 48[ وقد تعاد  ڎ  ڎ  ڈثم  
كقوله تعالى ثن  تج  تح    تخ   تمثم ]الكهف/ 110[ ومثله كثير في الكلام 
كقولهم: هذا العلم علم كذا وكذا، ودخلت الدار فر�أيت دار كذا وكذا، ومنه 

بيت الحما�سة، هو قوله:

عَسَـــى الَأ يَّامُ أنْ يَرجِعْـ         ــــــنَ قومًا كالــــذِي كَانُوا

البيت الأول،  الذين ذكرهم في  القوم  البيت هم عين  قومًا في هذا  ف�إن 
والمختار �أن �إنما كان ذلك لدليل، وهو قوله: )يرجعن( وقوله: )كالذي كانوا( لا 
للقاعدة فيه كما تقدم، ولأجل هذا المعنى وهو الخروج عن تلك القاعدة لدليل 
عار�ض. قال ال�سبكي: الظاهر �أن هذه القاعدة غير محررة لانتقا�ضها ب�أمثلة كثيرة، 
منها في المعرفتين قوله تعالى ثن ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉثم  ]الرحمن/ 60[ ف�إنهما 

معرفتان. والثاني غير الأول، لأن الأول العمل، والثاني الثواب، ثن ے  ے   



154 154
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

ۓ  ۓ  ڭ  ڭثم  ]المائدة/45 [ �أي المقتولة بالقاتلة، وكذا قوله تعالى 
ڎ   ثن  تعالى  قوله  الثاني  تعريف  وفي   ،]178 ]البقرة/  الآية  گ..ثم  ثنگ    
ثنڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ڎ  ڈ  ڈ     ژ ڑ  ڑ  ک  کثم   ]يون�س/ 36[، 

ٺ  ٿثم  ]الن�ساء/ 128[ ف�إن الثاني فيهما غير الأول، وفي النكرتين قوله 
ثن ڦ  ڦ  ڦ    ڦ    ڄ  ڄثم  ]البقرة/ 217[ ف�إن الثاني هو  تعالى 
الأول، وقد �أجاب ال�سيوطي عن هذه الآيات ب�أجوبة لا تخلو من تكلف، والحق 
في جوابها �أن يقال: �إنه �إنما خرجت هذه الآيات عن تلك القاعدة لدليل اقت�ضى 

ذلك، والقاعدة �إنما هي عند عدم الدليل المقت�ضي للعدول عنها، والله �أعلم.

ولما فرغ من بيان �أحكام �صيغ العموم �شرع في بيان حكم العام، فقال:

]حكم العام �إدخال ما فيه دخل.. �إلخ[

دخلْ فيهِ  ما  �إدخالُ  وحكمهُ 
مطلقًا بالخ�صو�صِ  ي  نق�ضِ ثم  من 

نِّيِّ بالظَّ �صَ  خُ�صِّ هنـــــــــا  ومن 
وافعُ وال�شَّ المذهبُ  هُو  هذا 
بالقطعِ هُ  تخ�صي�صَ ف�أوجبُــــــوا 
را تـــــــــ�أخَّ ما  ب�أن  وزعمـــــوا 

محتَمَلْ فيهِ  التَّخْ�صي�صُ  �إذِ  ا  ظنًّ
�ســـــــــبقَا �أو  قارنَهُ  �إن  عليهِ 

جَليِّ وقائ�سٍ  خـــــــــبٍر  من 
قاطعُ قالوا:  والأحنَافُ  عليهِ 
بالمنعِ تخ�صيــــ�صنَا  وقابلُوا 
يُرَى نا�سخٌ  الخ�صو�ص  وذي  منهُ 
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دليل  يقوم  حتى  التوقف  الأ�اشعرة  فمذهب  العام:  حكم  في  اختلف 
ائي الجزم بالخ�صو�ص كالواحد في الجن�س،  عموم �أو خ�صو�ص، وعند البَلْخي والُجبَّ
والثلاثة في الجمع، والتوقف فيما فوق ذلك، وعندنا وعند جمهور العلماء �إثبات 
الحكم في جميع ما يتناوله من الأفراد، وعلى ذلك ال�اشفعي، وحجتنا على ذلك 
وتم�س  الأكثر،  يعقله  ظاهر  معنى  العموم  فلأن  المعقول  �أما  والإجماع،  المعقول 
العادة، ككثير من  �أن يو�ضع له لفظ بحكم  التعبير عنه، فلا بد من  �إلى  الحاجة 
المعاني التي و�ضع لها الألفاظ لظهورها، والحاجة �إلى التعبير عنها. و�أما الإجماع 
وذاع من  و�اشع ذلك  بالعمومات،  ال�صحابة وغيرهم لااحتجاج  ثبت من  فلأنه 

غير نكير.

 ف�إن قيل: فهم ذلك بالقرائن. قلنا: فتح هذا الباب ي�ؤدي �إلى �أن لا يثبت 
للفظ مفهوم ظاهر، لجواز �أن يفهم بالقرائن، ف�إن الناقلين لنا لم ينقلوا ن�ص الوا�ضع، 
بل �أخذوا الأكثر من تتبع موارد لاا�ستعمال. واحتج القائلون بالوقف ب�أن �أعداد 
بيان  يفيد  مما  و�أجمعين  بكل  ي�ؤكد  وب�أنه  للبع�ض،  �أولوية  الجمع مختلفة من غير 
ولي�س  للبع�ض  فهو  �إليه،  احتيج  لما  لاا�ستغراق  كان  فلو  ولاا�ستغراق،  ال�شمول 
فيكون  الحقيقة  فيه  والأ�صل  الواحد،  على  يطلق  وب�أنه  مجملًا،  فيكون  بمعلوم، 

م�شتركًا بين الواحد والكثير.

ى اقت�ضَ ما  منهُ  الخ�صو�صَ  فين�سخُ 
جُهِلْ و�إن  تقارنا  �إن  وخُ�صَّ 

ى م�ضَ ما  حكمُ  عداهُ  ما  وحكمُ 
المحتمَلْ في  حينئذٍ  تعار�ضا 
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 والجواب عن الأول: �أنه يحمل على الكل احترازًا عن ترجيح البع�ض بلا مرجح 
فلا �إجمال.

 وعن الثاني: �أن الت�أكيد دليل العموم ولاا�ستغراق، و�إلا لكان ت�أ�سي�سًا لا ت�أكيدًا، 
�صرح بذلك �أئمة العربية.

 وعن الثالث: �أن المجاز راجح على لاا�شتراك، فيحمل عليه للقطع ب�أنه حقيقة في 
الكثير، على �أن كون الجمع مجاز في الواحد مما �أجمع عليه �أئمة اللغة.

 وا�ستدل لمذهب البلخي والجبائي ب�أنه لا يجوز �إخلاء اللفظ عن المعنى، 
�أريد الأقل فهو عين  �إن  والواحد في الجن�س والثلاثة في الجمع هو المتيقن؛ لأنه 
بخلاف  التقديرين  على  ثبوته  فيلزم  المراد،  داخل في  فهو  فوقه  �أريد  و�إن  المراد، 
اللغة  �إثبات  �أنه  والجواب  البع�ض،  هو  المراد  كان  ربما  �إذ  م�شكوك،  ف�إنه  الكل، 
بالترجيح، وهو باطل، ولو �سلم فالعموم ربما كان �أحوط، فيكون �أرجح، ثم �إنه بعد 
اتفاقنا والحنفية على �أن حكم العام �إثبات الحكم في جميع ما يتناوله من الأفراد، 
اختلفنا في كيفية هذا الإثبات. فمذهبنا ومذهب جمهور الفقهاء والمتكلمين �أن 
ا لا قطعًا ويقينًا، وعلى ذلك ال�اشفعي. قال في  �إثبات ذلك الحكم في الأفراد ظنًّ

التلويح: وهو المختار عند م�اشيخ �سمرقند.

قوله:  ويقينًا. وهذا معنى  �إثبات ذلك الحكم قطعًا  �أن  �إلى  وذهبت الحنفية 
ا..( �إلخ �أي حكم العام �إدخال ما دخل تحت عمومه  )وحكمه �إدخال ما فيه دخل ظنًّ



157157
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

ا، ولنا على �أن التخ�صي�ص في العموم �أمر �اشئع وحكم ذائع حتى قيل:  من الأفراد ظنًّ
ما من عموم �إلا وقد خ�ص�ص �إلا قوله تعالى ثنی     ی  ی  ی   ثم ]البقرة/ 29[ 
ولإ�اشعة التخ�صي�ص في العموم كان العموم محتملًا للتخ�صي�ص حيثما وجد، و�إذا 
ثبت �أن التخ�صي�ص محتمل في العموم ف�إثبات حكم العموم في جميع �إفراده �إنما هو 
�أمر ظني لاحتمال �أن يكون قد خ�ص منه بع�ض �أفراده، و�أي�ضًا فيجوز �إخراج بع�ض 
ي�صح ذلك كما  قطعية لم  كانت  ولو  بالإجماع،  وبع�ضه  ونحوه  بلاا�ستثناء  الأفراد 
لو ن�ص على فرد ثم ا�ستثناه، فكما لا ي�صح لاا�ستثناء لأجل الن�ص كان يلزم مثل 
ذلك في العموم، �إذا جعلنا �شموله بمنزلة الن�ص على كل فرد، لأنه لو ن�ص على كل 
فرد تعذر لاا�ستثناء اتفاقًا، ولو جاء بلفظ عام �صح لاا�ستثناء اتفاقًا، وذلك كاف في 

الفرق بين دلالة العموم ودلالة الن�صو�ص.

العموم لا يوجب لااعتقاد؛ لأن  �أن  �أ�شياء، منها:  فينبني على مذهبنا   
لااعتقاد ثمرة القطعي، والعموم و�إن كان قطعي المتن فهو ظني الدلالة، ويوجب 
العمل لأن العمل لا يتوقف وجوبه على الدليل القطعي، بل يكون به وبالدليل 

الظني.

 ومنها �أنه �إذا تعار�ض الخ�صو�ص والعموم حكمنا ب�أن الخ�صو�ص قا�ض على 
العموم، �سواء قارن الخ�صو�ص العموم �أو كان �سابقًا عليه �أو مت�أخرًا عنه، كان �سبقه 
عليه وت�أخره عنه بزمان واحد �أو ب�أزمنة كثيرة، ف�أما �إذا قارن الخ�صو�ص العموم فهو 



158 158
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

قا�ض عليه اتفاقًا، �سواء تقدم الخا�ص �أم العام، و�أما �إذا انف�صل �أحدهما عن الآخر 
فقد خالفنا فيه الحنفية وبع�ض المعتزلة. 

وحجتنا على �أن الخا�ص قا�ض على العام �إذا انف�صل عنه �سواء تقدم �أو 
رحا  ت�أخر هو �أن العمل بكتاب الله و�سنة نبيه مهما �أمكن لم يجز �إلغ�اؤه، و�إذا اطُّ
معًا �أو اطرح �أحدهما كان �إلغاء للدليلين �أو لأحدهما، و�إلغ�اؤهما �أو �إلغاء �أحدهما 

مع �إمكان الجمع بينهما لا ي�صح.

 و�أي�ضًا ف�إن الخا�ص معلوم دخول ما تناوله تحته ودخول ذلك تحت العام 
ف�إن فقهاء الأم�اصر في هذه  م�شكوك فيه، والعلم لا يترك لأجل ال�شك. و�أي�ضًا 

الإع�اصر يخ�صون �أعم الخبرين ب�أخ�صهما مع فقد علمهم التاريخ.

 و�أجيب عن الأول ب�أن المعلوم �أن العموم متناول للخ�صو�ص، �أي الذي 
وتناول  ظاهرًا  العموم  تناول  كان  و�إن  له،  المخ�ص�ص  كتناول  �ص  المخ�صِّ �أخرجه 
ا فلا عبرة بلاافتراق في ذلك مع تناول اللفظين لهما، ويرد ب�أنا لا  الخ�صو�ص ن�صًّ
ن�سلم �أنه لا عبرة بلاافتراق بينهما في ذلك، لأنه �إذا كانت دلالة الخا�ص �أقوى من 

جهة فلا يمكن اطراحه بما هو �أ�ضعف منه دلالة.

 و�أجيب عن الثاني ب�أنه لا ن�سلم �أن دخول المخ�ص�ص تحت العام م�شكوك 
�ص يعلم �إخراجه لبع�ض ما تناوله العموم،  فيه، بل مقطوع به ما لم يح�صل مخ�صَّ
والخا�ص المتقدم �إذا تراخى عنه العموم ولم يقارنه لم يعلم �أن العموم لم يتناوله، 
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�إذ لا مقت�ضى ل�صرف العموم عن ظاهره بل الظاهر �أنه نا�سخ لما نافاه حيث تيقن 
قلنا  منهما.  المت�أخر  اللذين جهل  الخ�صو�صين  كتعار�ض  فهو  ف�إن جهل  تراخيه، 
عدم العلم ب�أن حكم الخ�صو�ص المتقدم غير داخل تحت العموم المت�أخر لا ي�ستلزم 
العلم بدخوله تحته. �سلمنا �أن الظاهر دخوله تحته، فغاية ما فيه �أن يظن بدخوله لا 

يقطع به، وهو في الخا�ص مقطوع به، والظني لا يعار�ض القطعي، فكيف بن�سخه.

 و�أجيب عن الوجه الثالث ب�أنه لا ن�سلم الإجماع على ذلك، والمعلوم �أن 
ابن عمر لم يخ�ص�ص قوله تعالى  ثنک  ک    ک ثم ]الن�ساء/ 23[ 
�إنما لم  �إنه  قلنا:  الر�ضعَتَانِ«  ولا  عَةُ  الر�ضْ مُ  رِّ َ ُحت و�سلم: »لا  و�آله  عليه  الله  �صلى  بقوله 
الحديث غير �صحيح  يكون  �أن  بالحديث؛ لاحتمال  الآية  ابن عمر عموم  يخ�ص�ص 
عنده، كما هو المذهب لا لأن الآية نا�سخة للحديث، �سلمنا �أن الآية نا�سخة للحديث، 
فالحديث �إنما هو �أحادي ظني الإ�سناد، وعموم الآية ظني �أي�ضًا، فهو من باب ن�سخ 

ظني المتن بظني الدلالة، وهو غير ما نحن ب�صدده.

 واعلم �أنه �إذا ت�أخر الخا�ص عن العام قدر ما يمكن العمل بالعام، فالخا�ص 
حينئذ �إنما يكون نا�سخًا لما يتناوله من مدلول العام، ويبقى ما بقي من العام على 
حكمه الأول، وكون الخا�ص بهذه الحيثية نا�سخًا لا ينافي ما قدمنا بيانه من قولنا 
داخل تحت  للعام  الخا�ص  ن�سخ  لأن  �أخر؛  �أو  قدم  العام  على  قا�ض  الخا�ص  �إن 
تلك القاعدة كما لا يخفى. ومنها �أن العام و�إن كان قطعي المتن ي�صح تخ�صي�صه 
بالدليل الظني من خبر �آحادي �أو قيا�س جليّ، فمثال تخ�صي�ص القطعي بالخبر 
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وتخ�صي�ص  يَرِثُ«  لا  عَمْدًا  بقوله : »القَاتِلُ  المواريث  تخ�صي�ص  الآحادي 
مَاءُ  ال�سَّ �سقَتِ  »فيمَا   : قوله  الآحادي كتخ�صي�ص  بالخبر  المتواتر  الخبر  عموم 
دَقَةٌ« ومثال تخ�صي�ص القطعي  العُ�شْرُ« بقوله: »لَيْ�سَ فيمَا دونَ خَمْ�سَةِ �أَوْ�سُقٍ))) �صَ
بالقيا�س هو �أن يقول ال�اشرع لا تبيعوا الموزون بالموزون متفا�لًاض، ثم يقول بيعوا 
وذلك  لاانطباع،  بجامع  عليه  والر�اص�ص  النحا�س  فيقا�س  �شئم  كيف  الحديد 
يح�صل به التخ�صي�ص لعموم اللفظ الأول، ف�أما التخ�صي�ص بخبر الآحاد للعموم، 
و�إن كان قطعي المتن فعليه �أكثر العلماء، ون�سبه ابن الحاجب �إلى الأئمة الأربعة، 

وهم: �أبو حنيفة ومالك وال�اشفعي وابن حنبل.

وحجتنا على ذلك وجهان:

�أحدهما: �أن العموم و�إن كان قطعي المتن فهو ظني الدلالة، �أي دلالته على 
الدلالة  هذه  �إنما خ�ص�ص  الآحادي  فالخبر  ظني،  �أمر  �أفراده  تناوله جميع 

الظنية.
ٺ   ٺ   ٺ   ثنٺ   تعالى  قوله  خ�ص�صوا  ال�سلف  �أن  وثانيهما: 
تِهَا  عمَّ علَى  المر�أَةُ  تُنْكَحُ  »لا   : بقوله   ]24 ]الن�ساء/  ٿثم   

ڳثم  گ   گ    گ   ثن  تعالى   قوله  وخ�ص�صوا  خَالتِهَا«  عَلى  ولا 
]الن�ساء/11[ الآية بقوله : »لا يَرِثُ القَاتِلُ« ولا »الكَافِرُ مِن الم�سْلِمِ ولا الم�سْلِمُ 

مِن الكَافِرِ« و»نحنُ معا�شرَ الأنبيَاءِ لا نُوْرَثُ«.

)))  �أَوْ�سُق: مفردها وَ�سْق، وهو: حمل بعير. )م(.
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 واعتر�ض ذلك ب�أنهم لو كانوا �أجمعوا على ذلك فالمخ�ص�ص الإجماع، 
و�إن لم يجمعوا على ذلك فلا دليل، ورد ب�أنهم �أجمعوا على �أحكامها م�ستندين 
�إلى تخ�صي�ص العموم بها، ف�صح الدليل، قالوا: رد عمر بن الخطاب حديث فاطمة 
بنت قي�س في �أنه  لم يجعل لها �سكنى ولا نفقة لما كان تخ�صي�صًا لعموم قوله 
تعالى  ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻثم ]الطلاق/ 6[ ولذلك قال عمر: كيف نترك 
لتردده  تركه  �إنما  ب�أنه  ورد  كذبت.  �أم  �أ�صدقت  ندري  لا  امر�أة  لقول  ربنا  كتاب 
في �صدقها، ولذلك قال: لا ندري �أ�صدقت �أم كذبت، و�أما تخ�صي�صه بالقيا�س 
فقد حكاه ابن الحاجب عن الأئمة الأربعة وهو قول �أبي الح�سين. وقال �أبو علي 
الجبائي و�أبو ها�شم في قديم قوليه وبع�ض الفقهاء: لا ي�صح التخ�صي�ص به مطلقًا. 
وقال �أبو العبا�س بن �سريج: �إنه ي�صح بالقيا�س الجلي لا بالقيا�س الخفي، و�سي�أتي 
تف�سيرهما. وقال �أبو الح�سن الكرخي: �إن خُ�صَّ العموم القطعي قبل تخ�صي�صه 
بن  عي�سى  وقال  فلا.  و�إلا  ذلك  بعد  بالقيا�س  تخ�صي�صه  بمنف�صل جاز  بالقيا�س 
�أبان يجوز �إن كان قد خ�ص�ص بقطعي و�إلا فلا. وقيل: �إن كان الأ�صل في القيا�س 

خارجًا من العموم �صح تخ�صي�صه به و�إلا فلا. 

�أو  العموم  من  القيا�س مخرَجًا  الأ�صل في  كان  �إن  الحاجب:  ابن  وقال 
كانت العلة من�صو�صة �أو مجمعًا عليها �صح التخ�صي�ص به، لأن القيا�س في هذه 
ال�صورة كالن�ص وقد �صح التخ�صي�ص بالن�ص، في�صح بما هو في حكمه، وهو هذا 
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القيا�س و�إن لم يكن الأ�صل مخرجًا �أو كانت العلة م�ستنبطة فالمعتبر القرائن في 
الوقائع، ف�إن ظهر ترجيع الخا�ص فالقيا�س �أولى و�إلا فعموم الخبر.

مطلقًا.  بالقيا�س  التخ�صي�ص  جواز  في  والباقلاني  الجويني  وتوقف   
ال�صحابة اختلفوا في  �أن  بالقيا�س هي  العام  لنا على �صحة تخ�صي�ص  والحجة 
تعيين �سهم الجد في م�سائل، وكل واحد منهم بنى مذهبه على قيا�س لا على 
ن�ص، وكل واحد من تلك القيا�سات مخ�ص�ص لعموم �آية الكلالة، وهي قوله 

تعالى ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  
علي  فقال  �آخرها،  �إلى   ]176 ]الن�ساء/  ٿثم  ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ  

ثن ٺ  ٺ  ٿ   تعالى  قوله  �إن الجد مع الأخت ع�صبة لعموم  وابن م�سعود: 
ٿثم، فحكم ب�أن لها الن�صف من مال كل �أخ مات ولا ولد له، وقال زيد بن 
ثابت: بل الجد يقا�سم الأخوات �إلى الثلث، ف�إن نق�صت المقا�سمة عن الثلث رد 
�إلى الثلث قيا�سًا لحاله مع الأخت على حاله مع الإخوة، فهذا القيا�س مخ�ص�ص 
و�أخ  جد  في    بكر  �أبو  وقال  الآية،  ڀ..ثم   پ   ثنپ   تعالى  قوله  لعموم 
لعموم  �أي�ضًا مخ�ص�ص  القيا�س  وهذا  الأب،  على  قيا�سًا  للجد،  كله  المال  لأب: 
الآية. ولذلك �صور كثيرة مبنية على قيا�سات كلها مخ�ص�صة لعموم الآية، فكان 
ذلك كالإجماع منهم على �صحة التخ�صي�ص بالقيا�س، فجلي من قول الناظم: 
)وقائ�س جلي( �إنما هو بالمعنى اللغوي، والمراد به الو�ضوح لا بالمعنى لاا�صطلاحي 

حتى يخرج التخ�صي�ص بالقيا�س الخفي، فيوافق ابن �سريج.
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�أو  �إقامة ا�سم الفاعل مقام الم�صدر الذي هو قيا�س   وفي قوله: )وقائ�س( 
على حذف م�اضف تقديره وقيا�س قائ�س جلي. وقوله: )هذا هو المذهب( �إ�اشرة 
ا و�إلى ما يترتب  �أفراد العام تحت دلالته ظنًّ �إلى ما تقدم ذكره من دخول جميع 
على ذلك. وقوله: )وال�شوافع عليه( �أي و�أ�صحاب ال�اشفعي على هذا المذهب، 
وخالفت الحنفية في جميع ذلك، فقالوا: �إن دلالة العام على جميع �أفراده قطعية؛ 
لاحتجاج �أهل الل�سان بالعمومات في �أحكام قطعية كقول ابن م�سعود : »�إن 
�سورة  لأن  الأجلين«؛  ب�أبعد  لا  الحمل  بو�ضع  تعتد  زوجها  عنها  المتَُوفَّى  الحامل 
الن�ساء الق�صرى نزلت بعد الطولى فن�سخت بعمومها خ�صو�ص الأولى، و�إن كان 

ا من وجه.  عامًّ

قالوا: واحتمال العام للتخ�صي�ص و�إن كان التخ�صي�ص �اشئعًا في العموم 
العام  لأن  العام؛  دلالة  في  �شبهة  يورث  فلا  دليل  عن  نا�شئ  غير  احتمال  فهو 
العاري عن المخ�ص�ص باق على دلالته الأ�صلية، ووجود التخ�صي�ص في غير ذلك 
العام بمخ�ص�ص لا يثبت في هذا العام حكم التخ�صي�ص، بل ولا يورثه �شبهة. 
قلنا: �إن احتجاج �أهل اللغة بالعام على الأمور القطعية غير م�سلَّم، وا�ستدلال 
ابن م�سعود بالعموم على ما ذكر ا�ستدلال على حكم ظني لا قطعي، كيف يكون 
ا وقد خالفه في ذلك الحكم علي بن �أبي طالب، ف�أوجب عليها �أبعد الأجلين،  قطعيًّ
وبه �أخذ �أ�صحابنا رحمهم الله تعالى؟! ولا ن�سلم �أن احتمال العام للتخ�صي�ص لا 
يورث في دلالة العام �شبهة، لأن كثرة التخ�صي�ص للعموم تثبت في الأذهان ترددًا 
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في دلالة العام، هل لهذا العام مخ�ص�ص �أم لا؟ ف�إذا لم نجد له مخ�ص�صًا ظننا بقاءه 
على عمومه، ولم يمكنا القطع بذلك لاحتمال �أن يكون له مخ�ص�ص لم نعلم به، 
والقول ب�أن احتمال العام للتخ�صي�ص كاحتمال الخا�ص للمجاز غير م�سلم، لأن 
�أقرب من احتمال الخا�ص للمجاز، لكثرة تخ�صي�ص  احتمال العام للتخ�صي�ص 
له  فيما و�ضعت  ا�ستعملت  �إذا  بعينه  المو�ضوعة على �شيء  الحقائق  العام، ولأن 
قطعنا ب�أن مو�ضوعها هو المراد من �إطلاقها، ومو�ضوعات العام و�إن كانت حقائق 
�أمر  العموم  �أفرادها تحت  فالقطع بدخول كل فرد من  �أفراد غير مح�صورة،  فهي 

متعذر، لكنا نظن دخوله فقط.

ثبوت  فمنها:  �أ�شياء:  القاعدة  هذه  في  الحنفية  مذهب  على  وينبني   
لااعتماد بدلالة العام ونحن نمنعه كما تقدم. ومنها: �أنه لا ي�صح تخ�صي�ص العام 
عندهم بالدليل الظني من خبر واحد �أو قيا�س؛ لأن دلالة العام عندهم قطعية، 
وكل واحد من خبر الآحاد والقيا�س دليل ظني، ولا يترك الدليل القطعي للدليل 
الظني، ثم اختلف: المانعون لتخ�صي�ص العام بالظني، فمنهم من منعه مطلقًا �سواء 
خ�ص�ص قبل الظني بقطعي �أم لم يخ�ص�ص، وقال عي�سى بن �أبان: يمتنع حيث 
خ�ص�ص  قد  كان  �إن  ويجوز  قطعي،  �آخر  مخ�ص�ص  الظني  �ص  المخ�صِّ ي�سبق  لم 
 ]الن�ساء/11[  ثن گ  گ   گ  ڳثم  تعالى  قوله  مثال ذلك  بقطعي. 
ف�إنها لما كانت مخ�ص�صة بالإجماع على �أن الكافر الحربي لا يرث �أباه الم�سلم قبلنا 
ا، والوجه في ذلك  تخ�صي�صها بقوله : »القَاتلُ عَمْدًا لا يَرثُ« و�إن كان �آحاديًّ
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عنده �أن العموم القطعي �إذا خ�ص�ص �اصر مجازًا في تناوله ما بقي، والمجاز ظني 
في�صح حينئذ تخ�صي�صه بالظني، بخلاف ما لو لم يخ�ص�ص �أولًا بقطعي، ف�إنه لا 
يخ�ص�ص بظني لأنه حقيقة في تناوله للأفراد، والحقيقة �إذا كانت �صريحة متواترة 
لم يجز ردها بما لي�س بمتواتر، كما لا يجوز ن�سخ القطعي بالظني، فثبت بذلك �أنه 
�إن خ�ص�ص القطعي بقطعي جاز بعد ذلك �أن يخ�ص�ص بالظني، و�أن لا يكون قد 
�سبق المخ�ص�ص الظني مخ�ص�ص قطعي، فلا جواز لتخ�صي�صه بالظني لما ذكرنا. 
و�إن  بالظني  بعد  من  تخ�صي�صه  �صح  منف�صل  بقطعي  القطعي  �إن خ�ص  وقيل: 
ا، وهذا هو  خ�ص بمت�صل لم ي�صح تخ�صي�صه بالظني، ولو كان ذلك المت�صل قطعيًّ
قول �أبي الح�سن الكرخي، وتوقف القا�ضي �أبو بكر الباقلاني في جواز تخ�صي�ص 
القطعي بالظني. ومنها �أن المت�أخر من كل واحد من العام والخا�ص نا�سخ لما قبله 
بح�سب ما يتناوله الخا�ص، فالعام �إن ت�أخر عن الخا�ص فهو نا�سخ للخا�ص، والخا�ص 
بقوله  المراد  هو  وهذا  العام.  حكم  من  يتناوله  لما  نا�سخ  فهو  العام  عن  ت�أخر  �إن 

)وزعموا ب�أن ما ت�أخرا..( �إلخ.

 وال�ضمير في قوله: )منه( عائد �إلى العام، و)ذي الخ�صو�ص( �أي �اصحب 
المت�أخر من  �أن  زعموا  �أنهم  والمعنى  )منه(  ال�ضمير في  الخ�صو�ص، معطوف على 
العام ومن الخا�ص نا�سخ لما قبله، وذلك �أن كل واحد من العام والخا�ص قطعي 
الدلالة عندهم، ف�صح تنا�سخهما، ولا يحكمون بالتخ�صي�ص �إلا �إذا تقارنا، ومعنى 
قوله: )فين�سخ الخ�صو�ص..( �إلخ �أي فين�سخ لفظ الخ�صو�ص من العموم. ومعنى 
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قوله: )وحكم ما عداه..( �إلخ �أي حكم ما عدا ما ن�سخه التخ�صي�ص من العموم 
حكم ما �سبق له، �أي يبقى العموم فيما عدا الذي يتناوله الخ�صو�ص على حكمه 
الأول. وقوله: )وخ�ص �إن تقارنا( �أي �إذا ورد العام والخا�ص متقارنين لي�س بين 
منهما  العام  ب�أن  فاحكم  الآخر،  �أحدهما عن  فيه وجود  يتراخى  ورودهما وقت 
فالعام  قليل  بزمان  ولو  العام  عن  الخا�ص  تقدم  ف�إن  الخا�ص،  بذلك  مخ�ص�ص 
عندهم نا�سخ له، وكذا �إذا ت�أخر على ح�سب ما مر، هذا �إذا علم تاريخ النزول �أو 
الورود، و�إن جهل التاريخ حكموا بينهما بالتعار�ض في ذلك المعنى الذي يتناوله 
الخا�ص، ويبقى العام فيما عداه على حاله �أي بلا معار�ض، وهذا كله مبني على 

القول بقطعية دلالة العام، ونحن نمنع ذلك كما عرفته مما تقدم، والله �أعلم.

ولما فرغ من بيان حكم العموم بالنظر �إلى دلالته �أخذ في بيان حكمه بالنظر �إلى 
العمل به، فقال: 

�ص المعلوم قبل الأخذ بالعموم[ ]يلزم البحث عن المخ�صِّ

معلومِ �صٍ  مخ�صِّ عن  والبحثُ 
فهلْ بمعلومٍ  ليـــــ�سَ  يكنْ  و�إنْ 
العَمَلِ بوجوبِ  قــــــــومٌ  وقال 
ــــــــقِ بالتحقُّ الموجــــودُ  لأنَّه 

بالعُمومِ الأخْذِ  قَبْلَ  يلزمُ 
حَلّ فيه  فالخلافُ  لَا  �أَوْ  يلزمُ 
ب�أدنى ما يكــــــــونُ من محتمَلِ
قِ بالمحــــــــقَّ لي�سَ  عدَاه  ومَا 
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بعمومه  الأخذ  يجوز  فلا  مخ�ص�صًا  له  �أنه  وعلم  العام  ورد  �إذا  �أنه  اعلم 
حتى يبحث عن مخ�ص�صه، فيلزم البحث عن المخ�ص�ص المعلوم من �أراد العمل 
بالعموم قبل الأخذ به �إجماعًا؛ لئلا يُخطئ في عمله بالعموم، فيحكم بغير ما �أنزل 
�ص غير معلوم لكنه محتمل، فهل يمتنع العمل بالعموم  الله تعالى، و�إذا كان المخ�صِّ
�سريج:  وابن  العبا�س  و�أبو  �سعيد  و�أبو  المرَْوَزي  قال  البحث عن مخ�ص�صه؟  قبل 
�ص، بل لابد من لاا�ستق�اصء  لا يجوز التم�سك بالعموم قبل البحث عن المخ�صِّ
في طلبه. ون�سبه �اصحب المنهاج �إلى الأكثر من الأ�صوليين. وادعى ابن الحاجب 
الإجماع على ذلك، والغزالي عدم الخلاف فيه، وتعجب منهما البدر ال�شماخي 

مع وجود الخلاف في ذلك، و�أن ناقله غير واحد.

�ص، بل زعم   وذهب ال�صيرفي �إلى جواز العمل قبل البحث عن المخ�صِّ
ال�سيرافي وجوب ذلك لأنه حقيقة، والحمل عليه �أولى، و�إلا لتوقف جواز التم�سك 

بالحقيقة على البحث عن المانع من �إرادتها. 

واحتج ال�صيرفي على جواز ذلك ب�أن الر�سول  كان يوجه �أ�صحابه �إلى 
الأقطار، وي�أمرهم بالعمل بما قد عرفوه من الكتاب وال�سنة من عموم �أو خ�صو�ص، 
هذا  البدر  و�صحح  يبلغهم.  نا�سخ حتى  ولا  �ص  بالبحث عن مخ�صِّ ي�أمرهم  ولا 
المالكيين  بع�ض  عن  وحُكي  الظاهر.  �أ�صحاب  وقول  قولنا  وهو  وقال:  المذهب 
وبع�ض ال�اشفعيين وبع�ض الحنفيين. واحتج المانعون للعمل بالعموم قبل البحث 
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�ص ب�أن المقت�ضي للعموم هو ال�صيغة المجردة، ولا يعلم التجرد �إلا بعد  عن المخ�صِّ
البحث. 

ورد ب�أن الظاهر من ال�صيغ البقاء على العموم لأنه الأ�صل و�إجر�اؤه عليه 
�أولى. واحتج �اصحب المنهاج على ذلك ب�أنه لا �شك �أنه ي�ضعف الظن لبقاء عمومه 
على ظاهره لكثرة المخ�ص�ص من العمومات ال�شرعية، ف�إنه قد قيل ما من عموم 
ثنی     ی  ی  ی   ثم ]البقرة/ 29[  �إلا وقد دخله التخ�صي�ص �إلا قوله تعالى 

و�إلا قوله تعالى ثنڳ  ڳ   ڳ  ڱثم ]الكهف/ 49[ و ثن ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٿ  ٿثم   ]يون�س/ 44[ وقوله: ثنگ  گ  گ     ڳثم ]الحاقة/ 18[ 
�إلا بعد  ونحو ذلك، و�إذا كان كذلك لم يح�صل ظن يبقى العموم على ظاهره 
البحث، و�إذا لم يح�صل ظن لم يجز العمل به مع ال�شك، والمجوزون لذلك و�إن 
�سلموا �ضعف الظن في دلالة العموم بكثرة المخ�ص�اصت، فلي�س عندهم �ضعف 
الظن هاهنا مانعًا من جواز الأخذ به بالعموم وموجبًا للبحث عن المخ�ص�ص؛ لأن 
الأخذ بالعموم، على هذه الحالة �إنما هو �أخذ بدليل، و�إن �ضعفت دلالته لعار�ض 

فلا يقدح ذلك في جواز الأخذ به، ما لم يعار�ضه ما هو �أقوى منه.

 ثم اختلف القائلون: بوجوب البحث عن المخ�ص�ص قبل الأخذ بالعموم، 
�ص  فقال الأكثر منهم و�صححه البدر - رحمه الله تعالى - �إنه يكفي الطالب للمخ�صَّ
�إذا كان البحث واقعًا من مطلع على علم  له بعد البحث ظن فقده  �أن يح�صل 
الحديث وغيره مما ي�صح التخ�صي�ص به، وقال الباقلاني: بل لابد من تيقنه فقدان 
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المخ�ص�ص، فيجب البحث عنده حتى يح�صل اليقين ب�أن لا مخ�ص�ص للعموم. 
ال�سنة لا�سيما عموماتها.  ب�أكثر  ب�أنه لو وجب ذلك لبطل العمل  واعتر�ض عليه 
ورد ب�إلزام الخ�صم ما يقول به ويلتزمه، فالأولى �أن يقال: �إنه لا �سبيل له �إلى تيقن 
انتفاء المخ�ص�ص، ومن ثم لم ت�صح ال�شهادة على النفي. وكذلك حكم كل دليل 
مع معار�ضه، كالبحث عن النا�سخ وعن العلة المعار�ضة في القيا�س وعند تعار�ض 

الإجماع، ف�إن الكلام في ذلك كله واحد. 

الثلاثة في الجمع  وهو  العموم،  يتناوله  ما  ب�أقل  العمل  قوم: يجب  وقال 
فيجب  اللفظ،  من  �إرادته  عندهم  المتحقق  هو  اللفظ  يتناوله  ما  �أقل  لأن  مثلًا؛ 
�إلى  به  العمل  �إرادته، ولا يحتاج وجوب  لتحقق  �إطلاقه  فيه عند  العموم  �إجراء 
البحث عن المخ�ص�ص، ويتوقف فيما عدا ذلك الأقل حتى يعلم هل هو مراد من 
لفظ العموم �أو غير مراد؟ وذلك �أن ما عدا الأقل غير متحقق �إرادة دخوله تحت 

العام. وهذا معنى قوله: )وقال قوم..( �إلخ.

 قلنا: لا ن�سلم تحقق �إرادة دخول �أقل مدلول اللفظ لاحتمال �أن يكون قد 
خرج بع�ض ذلك بالمخ�ص�ص، ولو �سلمنا ذلك لقلنا: �إن �إرادة �أقل مدلول العام 

و�أكثره من لفظه �سواء، فتحقق عدم �إرادة الأقل. 

ثم �أخذ في بيان حكم العام �إذا ورد ب�سبب خا�ص، فقال: 
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]حكم العام الجاري على �سبب خا�ص[ 

اعلم �أن اللفظ العام �إما �أن يرد ابتداء �أي بلا �س�ؤال ولا �سبب، و�إما �أن يرد 
بعد �س�ؤال �أو �سبب، ف�إن ورد ابتداء فحكمه �أنه عام �إجماعًا، وقد تقدم، و�إن ورد 
ا، ف�إن كان  ا �أو خا�صًّ بعد �س�ؤال �أو �سبب ف�إما �أن يكون ذلك ال�س�ؤال �أو ال�سب عامًّ
ا كهل الماء طاهر؟ فجوابه العام عام مثله بلا خلاف بين الأ�صوليين. و�إن كان  عامًّ
�أو ال�سبب،  �أن يكون الجواب مفتقرًا �إلى ال�س�ؤال  ا ف�إما  �أو ال�سبب خا�صًّ ال�س�ؤال 
�أي لا ي�ستقل الجواب بنف�سه، كهل عليك لي مائة درهم؟ فيقول: نعم، و�ألي�س لي 
عندك كذا؟ فيقول: بلى، فنعم وبلى جواب غير م�ستقل بنف�سه، فحكمه حكم 
ال�س�ؤال من عموم وخ�صو�ص. وهذا معنى قوله: )و�إن يكن مفتقرًا �إليه..( �إلخ، 
يتم معناه بدونه، فهو في  ال�س�ؤال لا  �إلى  بالمجاب به محتاجًا  اللفظ  �أتى  و�إن  �أي 
ال�س�ؤال  ف�إن كان  ال�س�ؤال، من ذلك  انطوى عليه  ما  عمومه وخ�صو�صه بح�سب 
ا فهو خا�ص مثله �أي�ضًا، وكذلك  ا فهو عام كال�س�ؤال، و�إن كان ال�س�ؤال خا�صًّ عامًّ
حكم ال�سبب، و�إن كان لفظ العموم م�ستقلاًّ عن ال�س�ؤال وال�سبب، فحكمه عندنا 
وعند الجمهور �أنه عام، وال�سبب الخا�ص لا يخ�ص�صه، وذلك نحو قوله  حين 
�سُه �إلا مَا غيَر لونهَُ �أو طعمَهُ  �سئل عن بئر بُ�اضعة فقال: »خُلقَ الماءُ طَهورًا لا ينجِّ

م�ستقِلّ العمومِ  لفظُ  �أَتَى  و�إنْ 
�إليْـــــهِ مُفتقِرًا  يكُـــــنْ  و�إنْ 

عُمِلْ بعمـومِهِ  ال�سّــــــ�ؤالِ  عن 
عليْهِ انطَوى  مَا  بح�سْبِ  فَهْوَ 
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�أو ريحَهُ«. ونحو قوله  وقد �سئل عن �اشه ميمونة وقد ماتت، �أَيُنتفعُ ب�إهابها)))؟ 
اَ �إهَابٍ دُبغ فقَد طَهُرَ« فعموم الحديثين لا يق�صر على �سببهما، وهو بئر  فقال: »�أُّمي
الثاني. وهو معنى قولهم: لا عبرة بخ�صو�ص  بُ�اضعة في الأول و�اشه ميمونة في 

ال�سبب مع عموم اللفظ. 

عليه  مق�صور  اللفظ  عموم  و�إن  معتبر،  ال�سبب  خ�صو�ص  �إن  وقيل: 
ومخ�ص�ص به. ون�سب �اصحب »التو�ضيح« وغيره هذا القول �إلى ال�اشفعي. ون�سبه 
معنى  وهو  ال�صحيح.  هو  الأول  والمذهب  ال�اشفعية،  بع�ض  �إلى  المنهاج  �اصحب 

قوله: )بعمومه عُمل( �أي يعمل بعموم اللفظ �إذا كان م�ستقلاًّ عن ال�س�ؤال.

والحجة لنا وللجمهور على ذلك وجوه:

�أخ�صية  تخرجه  فلا  عام  واللفظ  ال�سبب،  لا  اللفظ  هو  �إنما  الدليل  �أن  �أحدها:   
ال�سبب عن عمومه. 

ثانيها: �أن ال�صحابة ا�ستدلوا ب�آية ال�سرقة على قطع كل �سارق وهي نزلت في �سرقة 
الِمجَنّ))) �أو رداء �صفوان على اختلاف الرواية.

ثالثها: �أن �آية الظهار نزلت في �سلمة بن �صخر، و�آية اللعان في هلال بن �أمية �أو غيره على 
اختلاف الرواية، ولم تق�صر على �سببهما، واحتج �أرباب القول الثاني بوجوه �أي�ضًا: 

))) ب�إهابها: بجلدها قبل دبغه. )م(.
)))  الِمجَنّ: التر�س. )م(.
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�ص  �أحدها: �أنه لو لم يكن خ�صو�ص ال�سبب معتبًرا مع عموم اللفظ لجاز �أن يخ�صَّ
ال�سبب بلااجتهاد، كما يجوز تخ�صي�ص غيره من �إفراد العام بذلك، فيجوز �إخراج 
�إِهَابٍ دُبغ فقد  اَ  �أو �اشة ميمونة عن »�أُّمي بئر ب�اضعة عن عموم »خُلِقَ الماءُ طَهورًا« 

طَهُر« فيحكم بنجا�ستهما دون غيرهما.

 وثانيها: �أنه لو لم يكن لخ�صو�ص ال�سبب اعتبار لما كان في نقل ال�سبب فائدة، وقد 
عنيت بنقله الرواة والأئمة.

مطابقًا  اللفظ  يكن  لم  خا�ص  �سبب  في  الوارد  اللفظ  عم  لو  �أنه  وثالثها:   
للمعنى.

 ورابعها: �أنه لو عم ذلك اللفظ �أي�ضًا لكان عمومه حكمًا ب�أحد المجازات بالتحكم 
لفوات الظهور بالن�صو�صية.

 وخام�سها: �أنه لو قال رجل لآخر: تغد عندي، فقال: والله لا تغديت، لم يعم فلم 
يحنث بالتعدي عند غيره. 

قد  العموم  عليه  ورد  الذي  ال�سبب  ب�أن  الأول  لااحتجاج  عن  و�أجيب 
اخت�ص بالمنع من �إخراجه من العموم للقطع بدخوله، فلم يقو لااجتهاد لإخراجه 
ولا ي�ستلزم القطع بدخول بع�ض الأفراد تحت حكم العام ق�صر العام عليه، بل 

ا. ي�صح �أن يتناول بع�ض الأفراد قطعًا لدليل �آخر وبع�ضها ظنًّ
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 والجواب عن الوجه الثاني: �أن فائدة نقل ال�سبب منع تخ�صي�صه ومعرفة 
الأ�سباب، ولا ي�ستلزم النقل للأ�سباب ولااعتناء بمعرفتها ق�صر العمومات عليها.

لل�س�ؤال  الجواب  مطابقة  ن�سلم عدم  لا  ب�أنه  الثالث  الوجه  و�أجيب عن   
حينئذٍ، بل نقول: �إنه طابقه وزاد عليه، لأن مطابقة الجواب لل�س�ؤال هي: �أن يكون 
�أفاده مع الزيادة، ولي�س  الجواب كا�شفًا لحال الم�سئول عنه، ومفيدًا لحكمه، وقد 

معنى المطابقة ه اهنا م�ساواة الجواب لل�س�ؤال حتى لا يزيد عليه ب�شيء.

�أي لم يجعل  �أمر خارجي لقرينة  الن�ص  ب�أن  الرابع  الوجه   و�أجيب عن 
�إياه، و�إنما  ا على ال�سبب، بل هو و�أمثاله �سواء في تناول العموم  لفظ العموم ن�صًّ
منعنا �إخراجه لقرينة �أخرى غير اللفظ، وهو كونه المق�صود بالإثبات؛ لأن العموم 

في حقه ن�ص.

بالتغدي من عند غيره  �إنما لم يحنث  ب�أنه  الوجه الخام�س  و�أجيب عن   
لقرينة ك�شفت عن مراده، والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان حكم العام �شرع في ذكر �أ�شياء وقع النزاع في عمومها 
بين النا�س، فقدم ذكر الفعل مهما �أثبت �أو نفي، فقال: 
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�أي �إن الفعل �إذا ورد مثبتًا فلا يعم جميع متعلقاته و�إن كان متعديًا مثلًا، 
وذلك نحو قول الراوي: »�صلى ر�سول الله  و�آله داخل الكعبة« �أو »بعد غيبوبة 
ال�شفق« �أو »جمع في ال�سفر« فلا يعم الفر�ض والنفل ولا ال�شفقين، وكذلك لا 
الفعل في حكم  �إنه يعم. وهو �ضعيف؛ لأن حقيقة  يعم الجمعين. وقال بع�ض: 
ا، وال�صواب  النكرة، ولا قائل بعموم النكرة المثبتة �إلا عند من يجعل المطلق عامًّ
�أنه نوع من الخا�ص كما تقدم، و�إن تناول جملة �أفراد فذلك التناول �إنما هو باعتبار 
البدلية لا لاا�ستغراق كما في العام، �أما تكرار الفعل فم�ستفاد من قول الراوي: 
الفعل،  لفظ  عموم  من  لا  �أي  ال�ضيف،  يكرم  حاتم  كان  كقولهم:  يجمع،  كان 
�إما  الدليل  �أي�ضًا، وذلك  الفعل  لفظ  فبدليل خارجي، لا من  �أمته  و�أما دخول 
لِّي« و»خُذُوا عنِّي منا�سِكَكُم« �أو قرينة حال  لُّوا كمَا ر�أيتُموني �أُ�صَ قول نحو: »�صَ

كوقوعه بعد �إجمال �أو �إطلاق �أو عموم �أو بقوله تعالى ثن ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ  ئۈ   ئېثم  ]الأحزاب/ 21[ �أو بالقيا�س، واحتج القائلون بعموم الفعل 

�أُثبتَا مهما  يَعُــــــــمُّ  لا  والفعلُ 

يَعُمَّ رٍ  منكَّ مثـــــــل  لأنـــــــــهُ 
والنفــــــيُ لفظيٌّ كحرفِ النفي
تَرَى كَهَلْ  وا�ستفهامُه  وال�شرطُ 

يُثبتَا لم  �إذَا  لا  تَعَـــــــــدّى  و�إنْ 
يعُمّ  لا  الثبوتِ  وفي  نُفــــــي  �إذا 
النهي في  كما  حُكمـــــيٌّ  ومنه 
�أكرمَ من زيــــــدٍ بتعجِيلِ القِرَى؟

]عموم الفعل المنفي دون المثبت[
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المثبت بنحو ما روي عنه : »�سَهَا فَ�سَجَد« »و�أما �أنا ف�أفي�ض الماء« لثبوت حكم 
ال�سجود لكل �ساه في ال�لاصة، و�إفا�ضة الماء لكل متو�ضئ مثلًا.

»�صلى  مثل  �أن  ف�صح  الفعل،  بلفظ  لا  القرائن  من  مر  بما  عمومه  قلنا   
داخل الكعبة« ونحوه من الأفعال المثبتة لا يقت�ضي العموم اللفظي، بخلاف قول 
ال�صحابي: نهى ر�سول الله  و�آله عن بيع الغَرَر وق�ضي بال�شفعة للجار، ف�إنه عام 

لكل غرر وكل جار، حيث رواه عَدْل عارف كما �سي�أتي.

 �أما قول الناظم: )لا �إذا لم يثبتا لأنه مثل منكر..( �إلخ فمعناه �أن الفعل 
ا نحو: ما فعلت ولا �أفعل عام في مفعولاته، ومثله: �إن فعلت ولا تفعل  �إذا وقع منفيًّ
وهل فعلت؟ بخلاف الفعل المثبت، وذلك �أن حقيقة الفعل في حكم النكرة تعم 
في مقام النفي، ولا تعم في مقام الإثبات، وكذلك الفعل ف�إن معنى قول القائل 
ما �ضربت �أي ما �أوقعت �ضرباً، ف�ضرب نكرة، وكذا �سائر الأمثلة، وهذا القول هو 
قول �أكثر الأ�صوليين. واحتجوا عليه ب�صحة قبول الفعل المنفي التخ�صي�ص نحو: 

ما �أكلت �إلا تمرة، وقبول التخ�صي�ص دليل العموم.

 وقال �أبو حنيفة: لا يعم فلا ي�صح تخ�صي�صه، وجوز قتل الم�سلم بالذمي، 
ونحن نمنعه لحديث: »لا يُقْتَلُ مُ�سْلِمٌ بِكَافِرٍ«. احتج �أبو حنيفة ب�أن الفعل حقيقة 
ذهنية، والحقيقة الذهنية لا تدخلها زيادة ولا نق�اصن فلا تقبل تخ�صي�صًا. قلنا: �إن 
قوله: لا �أكلت، نفي لحقيقة الفعل بالن�سبة �إلى مفعولاته؛ فيعم كل م�أكول، وهو 
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معنى العموم، فيجب قبول التخ�صي�ص، وكذا »لا يُقْتَلُ مُ�سْلِمٌ بِكَافِرٍ«. قالوا: لو 
ا لعم في الزمان والمكان. قلنا: ملتزم �سلمنا، والفرق �أن لا �أكلت لا يعقل  كان عامًّ
�أكلت ولا  �إن  قالوا:  دونهما.  يعقل من  فهو  والمكان  الزمان  بم�أكول، بخلاف  �إلا 
�آكل مطلق، فلا ي�صح تغيره بمخ�ص�ص لأنه غيره. قلنا: المراد المقيد المطابق للمطلق 

لا�ستحالة وجود الكلي في الخارج، و�إلا لم يحنث بالمقيد. 

وقول الم�صنف: )والنفي لفظي كحرف النفي ومنه حكمي..( �إلخ، يعني 
ا كما في قولك: لا �أ�ضرب ولن �أ�ضرب، وذلك ما �إذا  �أن النفي يكون تارة حقيقيًّ
ا كالنهي من نحو قولك لا  كان النفي بالحروف المو�ضوعة له وتارة يكون حكميًّ
ت�ضرب، ف�إنه لم يو�ضع لنف�س النفي، و�إنما و�ضع لطلب ترك الفعل، فا�ستلزم طلب 
ا، �أي حكمه كحكم النفي، و�إن كان حقيقته  ا حكميًّ ترك نفي وجوده، فكان نفيًّ
و�إن قتلت  فعليّ كذا،  �إن �ضربت  المثبت من نحو قولك:  غير ذلك. وكال�شرط 
م�سلمًا فعليك الق�اص�ص، �إذ المعنى لا �أ�ضرب �أحدًا ف�إن �ضربت كان علي كذا، 
�أما ال�شرط المنفي من نحو قولك: لئن لم  ولا تقتل م�سلمًا ف�إن قتلته قُتلت به، 
الرجال، ويبر  �أفراد  فرد من  يقع على  فهو خا�ص لأنه  فعليّ كذا،  �أ�ضرب رجلًا 

ب�ضربه مثلًا، �أو كلاا�ستفهام الإنكاري من نحو قوله تعالى ثنڃ  ڃ  چ  
چ  چثم  ]�آل عمران/ 135[ �أي لا يغفرها �أحد غيره تعالى، ومنه مثال النظم 

وهو قوله: )هل ترى �أكرم من زيد؟( �أي هل تعلم �أحدًا �أكرم منه؟ �أي لا �أكرم 
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ه اهنا غير  به  فالمراد  الفهم  لطلب  مو�ضوعًا  كان  و�إن  لاا�ستفهام  فهذا  �أحد،  منه 
ا. والله �أعلم. حقيقته المو�ضوع لها، فكان نفيًا حكميًّ

ثم قال: 

]يدخل المخاطب تحت عموم خطابه �إلا لمانع[

يعني �أنه �إذا خاطب المخاطب غيره بكلام عام دخل تحته المخاطب وغيره، 
داخل تحت  تعالى  فذاته  ]البقرة/ 29[  ثن ی     ی  ی  ی ثم  تعالى  قوله  نحو 
كل �شيء، فذاته تعالى معلومة له ، ونحو: من �أح�سن �إليك ف�أكرمه ولا تهنه، 
فالمخاطب بهذا الكلام داخل تحت هذا الحكم �إلا �إذا منع من دخوله مانع من 
عقل �أو نقل، وهو معنى قوله: )ما لم يكن هناك �شيء حاجب( وذلك نحو قوله 
تعالى  دخوله  من  يمنع  فالعقل  ]الأنعام/ 102[  ثنڀ  ڀ  ڀثم  تعالى 

تحت هذا الحكم؛ لأنه لا ي�صح �أن يكون مخلوقًا، تعالى الله عن ذلك.

بقوله  وا�ستدلوا  يدخل في عموم خطابه،  المخاطب لا  �إن  بع�ضٌ:  وقال   
تعالى ثنڀ  ڀ  ڀثم ]الأنعام/ 102[ قلنا: قام الدليل العقلي بخروج 
المخاطِب من عموم خطابه هنالك، والقاعدة فيما �إذا لم يقم الدليل على خروجه 

منها، كما هو كذلك في �سائر العمومات، والله �أعلم.

ما لم يكُن هنَاكَ �شـــيء حاجِبُوفي الخطَابِ يدخُـــــلُ المخاطَبُ
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ثم قال: 

]لا يعم خطاب المفرد للجماعة �إلا بدليل[

�أي �إذا توجه خطاب ال�اشرع �إلى واحد مفرد، نحو: افعل كذا يا زيد، واترك 
المخاطب  ال�صيغة غير ذلك  هذه  بنف�س  الخطاب  هذا  يتناول  فلا  يا عمرو،  كذا 

بعينه؛ لكن يقا�س عليه من عداه �إذا ظهرت علة الحكم فيه.

الله  - رحمه  ال�شماخي  البـدر  واختار  �أي�ضًا،  المخاطب  يعم غير  �إنه  وقيل:   
تعالى- �أنه يعم بدليل لا بنف�سه، نحو: »حُكْمي عَلَى الواحِدِ حُكْمِي عَلى الجمَاعَةِ«، 
وهذا معنى قول الم�صنف: )لكنه يعم بالم�شروع..( �إلخ، �أي لا يعم الخطاب بمفرد 
الدليل،  لذلك  ال�شرع  يعم من طريق  لكنه  اللغة،  غيره من الجماعة من طريق 

فعمومه حينئذ عموم خارجي لا من نف�س لفظه. 

احتج القائلون بعموم خطاب المفرد لغيره بوجوه:

 : أحدها: قوله تعالى ثنۀ  ہ  ہ  ہ  ہثم ]�سب�أ/ 28[ وقوله� 
�إلا  للكل  خطاب  للبع�ض  خطابه  �أن  فاقت�ضى  والأحْمَرِ«  الأ�سْودِ  �إلى  »بُعثْتُ 

المخ�ص�ص.

لمفْرَدِ خطـــابُهُ  يكُـــــــــنْ  و�إنْ 
بالم�شروعِ يعـــــــمُّ  لكـــــــــنَّه 

�أحدِ كـــــلَّ  الحكْــــــمُ  يعمُّ  فَلا 
ِـدِ في الجمِيعِ حُكْمي على الواحـــ
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على  يدل  الجمَاعَةِ«  عَلَى  حُكْمِي  الواحِدِ  عَلَى  حُكْمِي   : قوله  �أن  وثانيها: 
عموم خطاب المفرد لغيره معه �أي�ضًا.

�إجماعًا  المفرد، فكان  ال�صحابة حكموا على الجماعة بحكم خطاب  �أن  وثالثها: 
على �أنه عام.

ا للواحد المخاطب لكان قوله  لأبي بُرْدَة في الَجذَع  ورابعها: �أنه لو كان خا�صًّ
زِي �أَحَدًا بعدَكَ« وتخ�صي�صه خزيمة بقبول �شهادته وحده  زِيْكَ وَلا ُجت ْ من المعز))) »ُجت

زيادة من غير فائدة.

 و�أجيب عن الوجه الأول ب�أن المعنى في الآية والحديث �أنه �أر�سل ليعرف 
كل �أحد بما يخت�ص به، ولا يلزم ا�شتراك الجميع. واعتر�ض ب�أن قوله : »حُكْمي 

عَلَى الواحِدِ حُكْمي عَلَى الجمَاعَةِ« ي�أبى هذا الجواب. 

على  حكمه  �أن  ذلك  بقوله  �أراد    ب�أنه  لااعترا�ض  هذا  عن  و�أجيب 
الواحد يجري على الجماعة بطريق القيا�س عليه ما لم يقم دليل بمنع القيا�س؛ لا 

�أنه �أراد �أن خطاب المفرد، عام بنف�س ال�صيغة من طريق اللغة.

 والجواب عن الوجه الثاني: �أن ذلك الحديث دليل عليكم لا لكم؛ ف�إنه 
ا لما كان ل�سياق هذا الحديث معنى لكنه غير عام، فلذا  لو كان خطاب المفرد عامًّ

احتيج �إلى بيان �إجراء الحكم.

))) � الَجذَع من المعز: ما بلغ منها ال�سن التي تجزئ عند الذبح في الأ�ضحية، وهو على خلاف بين الفقهاء بين �سنة، و�ستة 
�أ�شهر، وثمانية �أ�شهر. )م(.
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 و�أجيب عن الوجه الثالث ب�أن ال�صحابة �إنما حكموا على الجميع بحكم 
خطاب المفرد لقوله : »حُكْمي على الواحِدِ حُكْمي عَلَى الجمَاعَةِ« لا لعموم 

ذلك الخطاب.

�إنما هي منع   و�أجيب عن الوجه الرابع ب�أن الفائدة في ذلك التخ�صي�ص 
للأمة  الخطاب  توجه  لما  �أنه  وذلك  المخاطب،  ذلك  غير  في  الحكم  ذلك  �إجراء 
ب�إجراء حكم الواحد على الجماعة، وبقيت �أمور منع ال�شرع من �إجرائها، احتيج 
�إلى بيان تلك الأمور الخارجة عن هذه القاعدة، فلا يقت�ضي ذلك عموم خطاب 
ثن  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہثم  نحو  �أي�ضًا،  بدليل  �إلا  الحا�ضرين ومن غاب 
الخطاب  فهذا   ]87 ېثم ]البقرة/  ۉ   ۉ   ۅ   ثن    ]91 ]البقرة/ 
�أ�سلافهم  قتل  و�إنما  ب�أنف�سهم  يقتلوا  �أنهم لم  بدليل  الما�ضي  و�سلفهم  للمخاطبين 

ف�أدخلوا في حكمهم؛ لأنهم �صوبوا فعلهم وتولوهم عليه.

 وكذا ما خاطب به النبي  في زمانه لا ي�شمل من بعدهم �إلا بدليل من 
�إجماع �أو قيا�س �أو ن�ص، فنحو ثن ٱ  ٻ  ثم  ]البقرة/ 21[ خطاب للموجودين 

في زمانه  ولا يتناول من بعدهم �إلا بدليل يدل عليه نحو ثن ٱ  ٻ  ٻ  
ٻثم  ]الن�ساء/ 1[ فالأمر بالتقوى دليل على �أن المراد بالنا�س جميع من انتهى 
�إليه الخطاب ممن وجد في زمان الخطاب وممن ي�أتي من بعدهم، ولا يمتنع خطاب 
المعدوم على تقدير وجوده بوا�سطة من يبلغه الخطاب �إذا وجد، و�إنما الممتنع خطاب 
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النا�س«  �أيها  »يا  نحو  عموم  عدم  من  ذكرته  وما  معدومًا  كونه  حال  في  المعدوم 
للموجودين في زمن الخطاب ولمن ي�أتي من بعدهم، هو مذهب �أكثر الأ�صوليين، 
وقالت الحنابلة: �إنه عام لهم ولمن �سي�أتي من بعدهم. قلنا بدليل �آخر غير الخطاب 
من �إجماع �أو غيره من ن�ص �أو قيا�س؛ لأنا نقطع �أنه لا يقال للمعدومين:  »يا �أيها 

النا�س«. و�أي�ضًا �إذا امتنع في ال�صبي والمجنون فالمعدومون �أجدر.

احتجت الحنابلة بوجهين:

�إليهم  مر�سل  وهو  �إليهم  مر�سلًا  يكن  لم  مخاطبين  يكونوا  لم  لو  �أنه  �أحدهما: 
بلااتفاق.

 وثانيهما: �أن لااحتجاج به من الأمة دليل التعميم.

 و�أجيب عن الوجه الأول ب�أنه لا يلزم من �إر�ساله �إليهم �أن يخاطبهم �شفاهًا، 
بل البع�ض بالم�اشفهة والبع�ض بن�صب الأدلة ب�أن حكمهم حكم من �اشفههم.

�أن حكمهم  الأمة علموا  الم�ستدلين من  ب�أن  الثاني  الوجه  و�أجيب عن   
ثابت عليهم بدليل �آخر جمعًا بين الأدلة، والله �أعلم.

 ثم قال: 
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ا به  �إذا ورد الخطاب ال�شرعي متوجهًا لنبينا - عليه ال�لاصة وال�سلام - وخا�صًّ
نحو ثن  ۇ      ۇ  ۆ  ۆثم ]الزمـر/ 65[  ثن ڇ  ڇثم ]الأنفال/ 64[ 
ثن ھ  ھ  ثم ]المدثر/ 1[ فلا يعمنا مع�شر الأمة  ثن ٱ  ٻثم ]المزمل/ 1[ 
معه بطريق الو�ضع، لأنه خطاب لمفرد ولا يتناول خطاب المفرد غيره معه، و�أما من 
جهة ال�شرع فقيل: �إن العرف ال�شرعي ق�ضى بعموم نحو ذلك الخطاب، بدليل نحو 
 ]21 ]الأحزاب/  ئې..ثما لآية  ئۈ    ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ثن  تعالى  قوله 
ا( �أي لا يعمنا خطاب خ�ص نبينا �إلا ب�شرع  وهذا معنى قول الم�صنف: )�إلا ب�شرع ن�صَّ
�إنما هو من طريق   تحت خطابه الخا�ص  �أتباعه  ن�ص على دخولنا معه، فدخول 
ال�شرع لا من طريق الو�ضع، وعلى هذا فيجب على �أتباعه  امتثال ما خوطب به، 
نحو ثن  ۇ      ۇ  ۆ  ۆثم ]الزمر/ 65[ �إلا ما قام الدليل على �أنه خا�ص به 
من دونهم كـ ثن   ڇ  ڍثم  ]الإ�سراء/ 79[ و ثن ۅ  ۅثم ]الأحزاب/ 50[ 
وهذا القول وهو �أن الخطاب الخا�ص به  لا يعم �أتباعه معه لغة هو قول المحققين 

من الأ�صوليين.

ا خَ�صَّ خطَــــــــابٌ  نَا  يَعُمُّ ولا 
�إذَا �إلا  يعـــــمنَا  وقيــــــــل: بل 

ـــــــــــا ن�صَّ ب�شـــــرعٍ  �إلا  نَا  نَبِيَّ
ذَا لغـــــــيِر  �أنَّه  دليــــــــلٌ  دل 

]لا يعم الخطاب الخا�ص للنبي عليه ال�صلاة وال�سلام غيره من 

الأمة �إلا بدليل[
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 وذهب �أحمد بن حنبل وغيره �إلى �أن الخطاب الخا�ص به  يعمه مع 
اتباعه. واحتجوا على ذلك بوجوه:

 �أحدها: �أنه �إذا قيل لمن له من�صب لااقتداء: اركب لمنَُاجَزة))) العدو، ونحوه، فهم 
الملك  �أو ك�سر  مو�ضع كذا،  الملك  فتح  يقال:  معه، وكذلك  لأتباعه  �أمر  �أنه  لغة 

جيو�ش مخالفيه، والمراد مع �أتباعه.

 وثانيها: �أن ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ ثم ]الطلاق/ 1[ يدل عليه لأنه ناداه 
وحده، ثم خاطب الجميع فاقت�ضى �أن نداءه نداء لهم. 

ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ثن   تعـــــــالى  قـــــــوله  �أن  وثالثـــــها: 
ا  ژثم  ]الأحزاب/37 [ اقت�ضى �أن حكم غيره كحكمه. ولو كان خا�صًّ

به لم يتعده.

ثنۅ   لقوله  يكن  لم  عليه  مق�صورًا  خطابه  كان  لو  �أنه  ورابعها: 
ۅثم ]الأحزاب/ 50[ ثنڇ  ڍثم ]الإ�سراء/79 [ فائدة.

 و�أجيب عن الوجه الأول ب�أنه لا ن�سلم �أن �أتباعه مق�صودون معه في ذلك، 
�سلمنا ف�إنه �إنما فهم ذلك لأن المق�صود متوقف على م�اشركتهم له في ذلك بخلاف 

ما نحن فيه.

))) لمناجزة: لمقاتلة. )م(.
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 و�أجيب عن الوجه الثاني ب�أنه �إنما ذكر النبي �صلى الله عليه و�آله و�سلم 
�أولًا للت�شريف، ثم خوطب الجميع.

  غيره  �إلى  الحكم  ذلك  تعدى  �إنما  ب�أنه  الثالث  الوجه  عن  و�أجيب   
�إذا ارتفع الحرج عنه  في ذلك مع علو رتبته، فغيره  �أي  بالقيا�س لا للعموم، 

ممن هو دونه �أولى برفع الحرج عنه في ذلك. و�أي�ضًا فقوله تعالى ثن ژ  ڑ  ڑ  
ک  ک  ک  ک    گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳثم  ]الأحزاب/ 37[ 
بالخطاب  هو  �إنما  حينئذ  عنهم  الحرج  فرفْع  الم�ؤمنين،  عن  الحرج  رفع  على  دليل 
المتوجه �إليهم لا بالخطاب الخا�ص به فقط. ويبحث فيه ب�أن الخ�صم �إنما جعل الآية 
حجة له من حيث �إنه تعالى علل نفي الحرج عن الم�ؤمنين في ذلك ب�إباحته لنبيه 
ذلك، فلو لم يكن الخطاب الخا�ص �اشملًا لأمته معه ما كان لهذا التعليل معنى، 

فالجواب الأول هو الجواب، والله �أعلم. 

ثنۅ   تعالى  قوله  نحو  في  الفائدة  ب�أن  الرابع  الوجه  عن  و�أجيب 
�إلحاق  قطع  هي  �إنما  ]الإ�سراء/ 79[  ثنڇ  ڍثم   ]الأحزاب/ 50[ و  ۅثم 
غيره به في ذلك الحكم، ورفع قيا�س �أمته عليه، �أي فلو لم يذكر ذلك لوجب علينا 
�إجراء ذلك الحكم على غيره بطريق الإلحاق به والقيا�س عليه، لوجوب الت�أ�سي 

لا لعموم الخطاب. والله �أعلم.

 ثم قال: 
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]عموم مفهوم الخطاب فيما عدا المنطوق[ 

اعلم �أن مفهوم الخطاب لي�س هو من الألفاظ، فلذا نفى قوم عمومه؛ لأن 
ونحن  المعاني،  دون  بالألفاظ  الخا�صة  العوار�ض  من  والخ�صو�ص عندهم  العموم 
�سي�أتي  �أي�ضًا كما  المعاني  يكون في  �إنه  نقول  بل  بالألفاظ،  ن�سلم خ�صو�صيته  لا 
في �آخر الباب، لكن غر�ض الم�صنف �إنما هو بيان العام والخا�ص من الألفاظ؛ لأن 
غالب الأدلة ال�شرعية �ألفاظ، حتى نفى بع�ضهم لاا�ستدلال بغير الألفاظ منها، 
كمفهوم المخالفة مثلًا، لكن لما عول عليه �أكثر العلماء على جعله دليلًا احتيج �إلى 
بيان حكمه كغيره، فالحكم عندنا في مفهوم الخطاب مطلقًا كان من باب الموافقة 
�أو المخالفة �إنما هو عمومه فيما عدا المنطوق به، قال البدر ال�شماخي - رحمه الله 
تعالى: وال�صحيح �أن مفهوم الموافقة والمخالفة يثبت بهما الحكم في جميع ما �سوى 
كَاةُ«  الزَّ الغنَمِ  �سَائِمَةِ  نحو »في  العموم  معنى  وهو جميع  ال�صور،  من  به  المنطوق 
فيفهم منه نفي الزكاة عن المعلوفة وغيرها، �أي مما لي�س ب�سائمة، وكذلك مفهوم 
يكون  ما  لجميع  عام   ]23  ]الإ�سراء/  ھثم  ہ    ہ   ہ   ثن  تعالى  قوله 

ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ثن  تعالى  قوله  مفهوم  وكذلك  م�ؤذيًا، 
ڈ ثم  ]الن�ساء/ 10[ عام لجميع �أنواع الإتلافات مما عدا الأكل، والله 

�أعلم.

مطلقا الخطـــــــابِ  مفهومُ  نطَقَاوعمَّ  قد  به  الذي  عــــــدَا  فيمَا 
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 ولما ذكر بيان هذا النوع من المعاني لاحتياج الأ�صوليين �إلى لاا�ستدلال 
به �شرع في بيان عموم العلة التي علق بها الحكم لجميع �أفراد معلولاتها، وهي �أي�ضًا 

من عموم المعاني، لكن للأ�صوليين بعمومها اهتمام، ولهم على �أحكامها كلام.

فلذا قال:

]عموم العلة المعلق بها الحكم لجميع معلولاتها[

اعلم �أنه �إذا علق ال�اشرع حكمًا من الأحكام في واقعة �شخ�صية على علة 
معلومة، �أن ذلك الحكم يكون تابعًا لتلك العلة، و�أن تلك العلة تكون عامة لجميع 
�أفراد معلولاتها، ومتناولة لجميع �صورها، قيا�سًا لها على تلك الواقعة وذلك نحو 
لُوهُم))) في ثيابِهِمْ بِكُلُومِهم))) ودِمَائِهم؛ ف�إنَّهم يُح�شَرونَ  قوله  في قتلى �أحد: »زَمِّ
روا)))  تُخَمِّ رمًا: »لا  ْ �أعرابي مات ُحم  في  تَ�شْخَبُ دمًا)))«، وقوله  و�أوداجُهُم))) 

لوهم: لفوهم. )م(. )))  زمِّ
))) بكلومهم: بجراحهم. )م(.

))) الأوداج: مفردها الوَدَج، وهو عرق في العنق ينتفخ عند الغ�ضب. )م(.
))) ت�شخب دمًا: يخرج منها الدم م�سموعًا �صوته. )م(.

روا: لا تغطوا. )م(. )))  لا تُخَمِّ

�أفــــــرادِها في  ةُ  العــــــلَّ كذلِكَ 
الخمْرِ �شُربِ  تحـــــــــــريُم  مثالُه 
وال�صفةْ العمــــومُ  باللفظِ  وقيلَ 

باطـــــــرادِهَا تعــــــمُّ  جميعُهَا 
لأَجْلِ مَا خـــــــــامرَهَا من �سُكرِ
وقيــــــــــلَ لا عمومَ فيه فاعرفَهْ
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يًا« فحكم كل م�سكر في التحريم  بُوه طِيْبًا ف�إنَّهُ يُحْ�شَرُ يومَ القيَامَةِ مُلبِّ ر�أْ�سَه ولا تُقَرِّ
حكم الخمر لعموم الإ�سكار له، وحكم كل �شهيد في التزميل بالثياب التي عليه 
حكم �شهداء �أحد؛ لعموم الو�صف الذي علق به هذا الحكم لجميع ال�شهداء، 
وهو كونهم يح�شرون و�أوداجهم ت�شخب دمًا، وحكم كل من مات محرمًا في منع 
تقريبه الطيب حكم ذلك الأعرابي؛ لعموم ذلك الو�صف الذي علق عليه هذا 
الحكم، وهو �أنه يح�شر ملبيًا، وهذا القول هو قول كثير من المحققين ك�أبي الح�سين 

وابن الحاجب وغيرهما.

الباقلاني: لا  وقال  القيا�س.  ومن جهة  اللفظ  يعم من جهة  بل  وقيل   
عموم فيه من كل جهة، �أي لا من جهة اللفظ ولا من جهة القيا�س، وال�صحيح 
هو القول الأول، والحجة لنا على المخالف �أن من لازم العلة لااطراد، وهو ثبوت 
و�أما  المعنى،  من جهة  عمومها  يوجب  وهذا  �سي�أتي،  كما  ثبتت  حكمها، حيث 
�أحدها  ولي�س هذا  للعموم،  المو�ضوعة  الألفاظ  ا  بينَّ قد  �إذ  بعام،  لي�س  فهو  اللفظ 
ولا دليل يقت�ضي كونه و�ضع للعموم �إلا من جهة المعنى، احتج القائل ب�أن عمومه 
لفظي �أن القائل لو قال: حرمت هذا الم�سكر لكونه حلوًا، كان بمنزلة قوله: حرمت 
يعم لأن  �إنما  قلنا:  ما هو في معناه،  اللفظ عام، فكذلك  الم�سكر لإ�سكاره، وهذا 
الظاهر ا�ستقلال العلة باقت�اضء الحكم، فوجب لااتباع ولو كان عمومًا لمجرد �صيغة 
التعليل، لكان قول القائل: اعتقت غانماً ل�سواده، يقت�ضي عتق �سودان عبيده، ولا 
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قائل بذلك. احتج القا�ضي الباقلاني ب�أنه يحتمل �أن العلة قا�صرة فلا تعم لا لفظًا 
ولا معنى، قلنا: لا ن�سوغ ترك الظاهر لمجرد لااحتمال.

 ثم �إنه �أخذ في بيان عموم حكاية الراوي �إذا روى الحديث بلفظه، فقال: 

]عموم ما رواه الرواي بلفظه العام[

  النبي  عن  حكاية  بالألفاظ  العارف  العدل  ال�صحابي  حكى  �إذا 
ف�إنه يحكم  �أو نهى عن كذا بلفظ عام من ال�صحابي،  �أمر بكذا  �أو  �أنه فعل كذا 
بعمومه، وذلك نحو قول ال�صحابي: »نهََى ر�سولُ الله  عن بيْعِ الغَرَرِ«، و»ق�ضى 
فْعَةِ))) للجَارِ« ف�إنه عام لكل غَرَر وكل جار، حيث رواه عدل عارف، كذا قيل  بال�شُّ
وهو ال�صحيح، وا�ستظهره البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى – وقيل: لا يعم، 

)))  ال�شّفعَة للجار: تف�ضيل حقه في �شراء ما يعر�ضه جاره للبيع. )م(.

اوي الرَّ رَواهُ  ما  ــــــــا  �أي�ضً وعمَّ 
الغَرَر« بيْعِ  عن  النبيُّ  »نَهَى  نحو 

المحكِـــــيِّ في  الدليــــــــلُ  اَ  لأنَّم
الواقعِ غيُر  المنقــــــــولُ  ويمكن 
عرفَا عَــــــــــدْلٌ  رواهُ  �إذَا  قلنَا: 
العدْلِ �صــــــــــدقَ  نظنُّ  لأننا 

حَاوِي لفظًا  كـــــــانَ  �إنْ  بلفظِهِ 
وقيْلَ: لا عمومَ في هــــــذَا الخب

النَّبيِّ عن  الحكَــــــــــايَةِ  في  لا 
امعِ ال�سَّ نَقْــــــــــلُ  رَ  قَ�صُ لكنَّه 
انتفَى فذلك  اللفظِ  موا�ضعَ 
للأ�صلِ مخــــــالفٌ  وكِــــــذْبُهُ 
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ون�سبه البدر ال�شماخي وال�سعد التفتازاني �إلى الأكثر، واحتج �أرباب هذا القول 
ب�أن الدليل ال�شرعي �إنما هو في نف�س المحكي لا في لفظ الحكاية والعموم �إنما هو في 
ا توهم الناقل عمومه، فنقله ب�صيغة  لفظ الحكاية، والمحكي يحتمل �أن يكون خا�صًّ
ا  العموم، �أو �أن لفظ الناقل ق�صر حكاية الواقع على غير العمل، لخلاف الواقع ظنًّ

منه �أنه الواقع.

 قلنا: �إذا رواه العدل العارف بموا�ضع اللفظ انتفى ذلك لااحتمال، لأنا 
نظن �صدق خبر العدل، فعدالته ت�صونه من نقل ما لم يتحققه �إذ نقل ما لم يتحققه 
كذب، والكذب مخالف للأ�صل الذي عليه حالة العدل، ومعرفته بموا�ضع اللفظ 
تحفظه من التعبير عن ال�شيء بغير �صيغته، وهذه الم�س�ألة معروفة عندهم بحكاية 
الفعل، قال في »التلويح«: تحرير محل النزاع في هذه الم�س�ألة على ما �صرح به في 
�أ�صول ال�اشفعية �أنه �إذا حكى ال�صحابي فعلًا من �أفعال النبي  بلفظ ظاهره 
ا �أم  فْعَةِ للجَارِ« هل يكون عامًّ ى بال�شُّ العموم، مثل: »نهَى عن بيعِ الغَرَرِ« و »ق�ضَ
فعةِ للجارِ« ب�أنه لي�س حكاية  ى بال�شُّ لا؟ �إلى �أن قال: ثم رد تمثيلهم لذلك بمثل »ق�ضَ

للفعل، بل نقل الحديث بمعناه، ولو �سلم فلفظ الجار عام، وفيه نظر.

�أما �أولًا: فلأن مدلول الكلام لي�س �إلا الإخبار عن النبي  ب�أنه حكم بال�شفعة 
للجار، ولا معنى لحكاية الفعل �إلا هذا.



190 190
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

و�أما ثانيًا: فلأن عموم لفظ )الجار( لا ي�ضر بالمق�صود، �إذ لي�س النزاع �إلا فيما يكون 
حكاية ال�صحابي بلفظ عام.

بال�شفعة لكل جار  النبي  ق�ضى  ال�صحابي  قول  بمنزلة  فلأنه جعله  ثالثًا:  و�أما 
غير �صحيح بعد ت�سليم كونه حكاية للفعل �ضرورة �أن الفعل - �أعني ق�اضءه 
يقع  �أن  يجز  قيل  ف�إن  معين،  جار  بل في  الجيران،  بع�ض  وقع في  �إنما   - بال�شفعة 
ثابتة للجار. قلنا: فحينئذ يكون  ب�أن يقول مثلًا: ال�شفعة  حكمه ب�صيغة العموم 
نقل الحديث بالمعنى لا حكاية الفعل، والتقدير بخلافه. انتهى كلامه. والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان عموم الألفاظ وغيرها من المعاني التي يناط بها الحكم 
ال�شرعي �أخذ في بيان حال اللفظ العام �إذا ق�صر عن جميع متناولاته بمخ�ص�ص 
�أم  حقيقة  �أفراده  من  الباقي  ذلك  في  يكون  هل  لدليل،  بع�ضها  في  وا�ستعمل 

مجازًا؟ فقال:

]حكم لفظ العام بعد تخ�صي�ص[

�إذا خ�ص�ص اللفظ العام �أطلق على ما بقي من �أفراده مجازًا، كـ ثنھ  
لفظ  فبقي  يقتلون،  فلا  الذمة  �أهل  منه  �أخرج  ف�إنه  ھثم ]التوبة/ 5[ 

�أُطلقَا يُخَ�صَّ  �أنْ  بعدَ  واللفْــــــظُ 
حقيقةْ �إنـــــــه  بعـــــ�ضٌ:  وقالَ 

مطلقَا مَجازًا  يبقَى  الذِي  على 
ــــــا غيُر ذِي الطـــريقةْ وفيه �أي�ضً
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الم�شركين مق�صورًا على �أهل الحرب منهم، وهو مجاز فيهم، هذا قول الأكثر من 
الأ�صوليين. وقال بع�ض ال�اشفعية والحنفية: بل هو حقيقة فيما بقي، وقال 
وهو  بمت�صل  �إن خ�ص  الرازي:  الخطيب  وابن  الح�سين  و�أبو  الكرخي  الح�سن  �أبو 

ال�شرط ولاا�ستثناء وال�صفة والبدل فحقيقة و�إلا فمجاز. 

وقال  فمجاز.  و�إلا  فحقيقة  منح�صر  غير  كان  �إن  الرازي:  بكر  �أبو  وقال 
الباقلاني: �إن خ�ص�ص ب�شرط �أو ا�ستثناء فحقيقة و�إلا فمجاز. وقال قا�ضي الق�اضة: 
�إن خ�ص�ص ب�شرط �أو �صفة فحقيقة. وقيل �إن خ�ص�ص بدليل لفظي فحقيقة و�إلا 

فمجاز. وقال الجويني: يكون حقيقة في تناوله مجازًا في لااقت�اصر عليه.

 والحجة لنا على �أنه مجاز في الباقي بعد التخ�صي�ص هي �أن لفظ العموم 
و�ضعه �أهل اللغة للا�ستغراق وال�شمول، فا�ستعماله في غير ذلك �إنما هو ا�ستعمال 
اللفظ في غير ما و�ضع له. وذلك هو المجاز كما �سي�أتي تحقيقه مو�ضحًا. ثم �إنه لو 
كان حقيقة في الباقي في وجه من الوجوه لكان لفظ العموم م�شتركًا بين ال�شمول 
يفيد  ولا  قرينة  بلا  العموم  يفيد  لأنه  ا�شتراكه؛  بعدم  نقطع  ونحن  والخ�صو�ص، 
الخ�صو�ص �إلا مع القرينة، و�ش�أن الم�شترك على خلاف ذلك، فعلمنا �أنه مجاز في 
الباقي بعد التخ�صي�ص. احتج القائلون ب�أنه حقيقة فيما بقي مطلقًا ب�أن تناوله �إياه 
باق بعد تخ�صي�صه فكان حقيقة فيه. و�أجيب ب�أنه كان متناولًا له مع غيره، و�إذا 
خ�ص�ص فقد �اصر مطلقًا على بع�ض، وهو مو�ضوع للكل. فقد ا�ستعمل في غير ما 

و�ضع له وهو المجاز. 
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نحو  من  الجماعة  كواو  هو  �إنما  المت�صل  المخ�ص�ص  ب�أن  الح�سين  �أبو  احتج 
ولا  مجازًا،  الم�سلمون  لكان  مجازًا  بمت�صل  المخ�ص�ص  كان  ولو  قال  »م�سلمون«، 
خلاف �أن »الم�سلمون« حقيقة في الجمع، وهو يدل على خلاف ما يدل عليه لفظ 
والعهد  للجن�س  الم�سلم  يكون  �أن  فيلزم  و�أي�ضًا  المت�صل.  المخ�ص�ص  م�سلم، فكذا 
مجازًا؛ لأنه يتغير به معنى م�سلم. وحا�صل احتجاجه �أنه قا�س المخ�ص�ص المت�صل 
بواو الجماعة وبلام التعريف بجامع �أن كل واحد من واو الجماعة ولام التعريف 
مغير لمعنى اللفظ، وهو حقيقة بعد التغيير فيما ا�ستعمل فيه، وكذلك المخ�ص�ص 

المت�صل عنده.

 و�أجيب ب�أنا نفرق بين الزيادتين، و�أن زيادة واو الجمع كزيادة �ألف �اضرب 
وواو م�ضروب، بمعنى �أن اللفظ معها لم يتغير به معنى لفظ م�ستقل، بل �اصرت 
�آخر  اللفظة معها غير اللفظة الأولى المو�ضوعة للمعنى الأ�صلي، بل لفظة بمعنى 
بخلاف التخ�صي�ص فلم يتغير به اللفظ الأول، و�إنما تغير به معناه فقط، فافترق 
على  دلاان  بمجموعهما  فهما  كلمة  كانت  و�إن  التعريف  لام  ف�إن  و�أي�ضًا  الحال. 
الجن�س، ف�أ�شبهت واو »الم�سلمون« بخلاف التخ�صي�ص مع المخ�ص�ص، فلكل منهما 

دلالة م�ستقلة فافترقا.

 احتج �أبو بكر الرازي ب�أن العموم �إذا خ�ص�ص وبقي الباقي غير منح�صر 
فمعنى العموم فيه حا�صل، و�أجيب ب�أنه كان قبل التخ�صي�ص للجميع، ف�إطلاقه 
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على البع�ض مخالفة لما و�ضع له، وهو معنى المجاز فبطل ما زعمه. احتج الباقلاني 
وقا�ضي الق�اضة بمثل ما احتج به �أبو الح�سين، والجواب واحد، لكن لاا�ستثناء عند 

القا�ضي لي�س بتخ�صي�ص.

احتج  ما  بمثل  اللفظي  التخ�صي�ص  مع  ب�أنه حقيقة  القائلون  احتج   
�أ�ضعف والجواب واحد، واحتج الجويني  القول  �أي�ضًا، لكن هذا  �أبو الح�سين  به 
ب�أنا لا  الباقي حقيقة، و�أجيب  ف�إذا خرج بع�ضها بقي  العام كتعداد الآحاد،  ب�أن 
ف�إذا خ�ص�ص خرج  �أنه كتعداد الآحاد؛ لأن تعدادها ن�ص والعموم ظاهر،  ن�سلم 
�أقوال  وبطلت  قلناه  ما  ف�صح  له،  و�ضع  ما  لخلاف  متناولًا  العموم  فيبقى  قطعًا، 
المخالفين، وثمرة الخلاف في هذا المقام هي �أن من يجعل العام حقيقة في الباقي 
�إذا عار�ضه، ومن يجعله مجازًا فيه لا يقدمه  التخ�صي�ص يقدمه على المجاز  بعد 
بع�ض  في  حقيقة  يجعله  ومن  خارج،  من  بمرجح  �إلا  التعار�ض  عند  المجاز  على 
ال�صور فعلى هذا المعنى يكون عنده يقدمه على المجاز حيث هو عنده حقيقة ولا 

يقدمه عليه، حيث يكون عنده مجازًا، والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان حال العام بعد التخ�صي�ص �شرع في بيان حكمه بعد التخ�صي�ص 
�أي�ضًا، فقال: 
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]حجية العام في الباقي بعد التخ�صي�ص[ 

�أفراده  في  حجة  وجعله  المخ�ص�ص،  بالعموم  التم�سك  جواز  في  اختلف 
الباقية بعد التخ�صي�ص على مذاهب، المختار منها ما عليه الجمهور و�صححه البدر 
من �أنه يكون حجة ودليلًا في ذلك الباقي، �إلا �إذا خ�ص بلفظ مجمل نحو: هذا 
العام مخ�صو�ص، �أو هذا العام يراد به الخ�صو�ص، فهذا لفظ مجمل لأنه لم يعلم 
به قدر المخ�ص�ص من العام، فبقي العام �أي�ضًا في حكم المجمل، لأنه منه والمجمل 
قال  ودليلًا.  ال�صورة حجة  هذه  العام في  يكون  فلا  ببيان،  �إلا  به  المراد  يعلم  لا 

بع�ضهم اتفاقًا.

 وقال �أبو عبد الله الب�صري: �إن كان لفظ العموم منبئًا عن المخ�ص�ص قبل 
�ص، فحجة في ذلك الباقي و�إلا فلا، وهذا معنى قوله: )وقيل �إن �أنبا  ورود المخ�صِّ

بقي فيما  حجةً  يكونُ  وهلْ 
مجمَلِ بلفظٍ  خُـــــ�صَّ  �إذا  �إلا 

�صِ  المخ�صَّ �أنبَا عن  �إن  وقيــــــل: 
وزَعَمَا حجةٌ  هناكَ  فهــــــــــــو 
مَا �إلغــــــاءُ  �إذ  ال�صحيحُ  والأولُ 
مجازا �إطــــــلاقُهُ  يكنْ  و�إنْ 

وكونُهُ فيــــــــه دليــــــلًا انتُقي
كالمجمَـــــــلِ حينئــــــــذٍ  ف�إنَّهُ 
�صِ المخ�صَّ ذلكَ  وُرودِ  قبــــــــلَ 
مبهمَا قبلُ  يكُ  لم  �إذا  بع�ضٌ 
مَا تحكُّ عندَنَا  يكـــــونُ  بَقـــــي 
جَازَا بالمجَــــــازِ  فالاحتجـــــاجُ 
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�ص..( �إلخ، وذلك نحو ثن    ھ  ھثم ]التوبة/ 5[ ف�إنه ينبئ عن  عن المخ�صَّ
الحربي كما ينبئ عن الذمي، بخلاف  ثنٺ  ٺثم  ]المائدة/ 38[ ف�إنه لا 
ينبئ عن كون المال في ن�اصب ال�سرقة وهو ربع الدينار ومخرَج من حِرْز)))، ووجه 
ذلك �أن �آية ال�سرقة تدل على �أن القطع ي�ستحق لأجل ال�سرقة، وا�شتراط الحرز 
يمنع من القطع بمجرد ال�سرقة، فكان مجملًا بخلاف �آية الم�شركين، ف�إن الخ�صو�ص 
اق،  رَّ �أخرج �أعياناً منهم لا يُقتلون و�آية ال�سرقة مخ�ص�صها لم يخرج �أعياناً من ال�سُّ
بل �أبطل ا�ستحقاق القطع في حال. قال �اصحب المنهاج: فهذا غاية ما اعتل به 
ا، وفيه تكلف، ف�إنك مع �إمعان النظر في الآيتين  �أبو عبد الله قال: وهو �ضعيف جدًّ
لا تجد بينهما فرقًا بوجه، ف�إن �آية ال�سارق خرج منها �أعيان، وهم الذين لم ي�أخذوا 
الن�اصب من حرز كما خرج من �آية الم�شركين من لم يعط الجزية من العجميين 
كذلك  والحرز  الن�اصب  بعدم  القطع  ا�ستحقاق  بطل  كما  وكذلك  والكتابيين. 

بطل ا�ستحقاق القتل ب�إعطاء الجزية فلا فرق بين الآيتين.

�اصر مجملًا.  لأنه  فلا؛  و�إلا  فحجة،  بمت�صل  �إن خ�ص  البلخي:  وقال   
قلنا: لا ن�سلم �أنه ي�صير مع المخ�ص�ص المنف�صل مجملًا �إذا علم قدر المخ�ص�ص 
قبل  كان  �إن  الجبار:  عبد  وقال  بمت�صل.  ما خ�ص  وبين  بينه  فرق حينئذ  �إذ لا 

ثن  ۈ   نحو  فلا  و�إلا  كالم�شركين،  حجة  فهو  بيان  �إلى  يحتاج  لا  التخ�صي�ص 
ولذا  الحائ�ض،  �إخراج  قبل  البيان  �إلى  مفتقر  ]الأنعام/ 72[ لأنه  ۈثم 

))) حِرز: كل مو�ضع ح�صين يحفظ فيه ال�شيء. )م(.
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لِّي« وهذا معنى قول الم�صنف: )وزعم بع�ض  لُّوا كَمَا ر�أيتمُوني �أُ�صَ قال :  »�صَ
�إذا لم يك قبل مبهمَا( �أي زعم بع�ض الأ�صوليين �أن العموم المخ�ص�ص حجة في 
الباقي، �إذا لم يكن قبل التخ�صي�ص مبهمًا �أي مجملًا. قلنا: لا ن�سلم الفرق بين 
ما كان محتاجًا �إلى البيان قبل المخ�ص�ص وبين ما لم يكن محتاجًا �إليه، �إذا علم 
�أنه مجمل، ولا يكون المجمل  نزاع في  المراد منه فلا  �إذا لم يعلم  �أما  المراد منه، 
اثنان لأنه  �أو  �أنه ثلاثة  الر�أيين من  �أقل الجمع على  وقيل حجة في  اتفاقًا.  حجة 
لا ي�صح تخ�صي�صه �إلى �أقل من ذلك، فيحتمل �أن يكون ما فوق ذلك غير مراد 
بعد التخ�صي�ص، في�سقط التم�سك به فيما فوق ذلك لهذا لااحتمال. قلنا هذا 
احتمال غير نا�شئ عن دليل فلا يلتفت �إليه، وجعله حجة في �أقل الجمع خا�صة 
تخ�صي�ص بلا مخ�ص�ص، لأن لفظ العموم متناول بعد التخ�صي�ص لجميع ما عدا 
المخ�ص�ص، فق�صره على بع�ض ذلك تخ�صي�ص بلا مخ�ص�ص، واحتمال �أن بع�ض 

�أفراده غير مراد احتمال مخالف للدليل، والله �أعلم.

 وقال �أبو ثور وعي�سى بن �أبان: �إنه لي�س بحجة قطعًا، ون�سب �إلى القدرية، 
يحتمل  الأفراد  بع�ض  و�إخراج  التخ�صي�ص  بعد  العام  �أن  ذلك  على  وحجتهم 
�أن يكون غير  �آخر ويحتمل  �أي�ضًا بدليل  الباقية مخرجًا  �أن يكون بع�ض الأفراد 
مخرج، فيح�صل التردد في مدلوله في�سقط التم�سك به. قلنا: احتمال كون بع�ض 
ترددًا ولا  ي�ؤثر  فلا  للدليل؛  احتمال مخالف  المخ�ص�ص  عدا  مما  الأفراد مخرجًا 

ي�سقط تم�سكًا ففي الم�س�ألة �إطلاقان و�أربع تقييدات:
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 ف�أما الإطلاقان فهما: �أن العام المخ�ص�ص حجة في الباقي بعد التخ�صي�ص، 
وهو قول الجمهور، �أو لي�س بحجة مطلقًا، وهو قول �أبي ثور وعي�سى بن �أبان.

و�أما التقييدات الأربعة:

ف�أحدها: �أنه حجة �إن �أنب�أ لفظ العموم عن المخ�ص�ص قبل التخ�صي�ص، وهو قول 
�أبي عبد الله الب�صري.

وثانيها: �أنه حجة �إذا خ�ص بمت�صل، وهو قول البلخي، ون�سب �اصحب المنهاج هذا 
القول لأبي الح�سن الكرخي ومحمد بن �شجاع.

وثالثها: �أنه حجة �إذا كان قبل التخ�صي�ص غير محتاج �إلى بيان بخلاف ما �إذا كان 
محتاجًا �إليه، وهو قول عبد الجبار. 

�إذا  كله  وهذا  قائله،  �إلى  ين�سب  ولم  خا�صة،  الجمع  �أقل  في  حجة  �أنه  ورابعها: 
خ�ص�ص العام بغير مجمل، �أما �إذا خ�ص بمجمل فلا يكون حجة اتفاقًا.

 والأ�صح من هذا الأقوال كلها هو القول الأول، وهو �أنه حجة في الباقي 
بعد التخ�صي�ص مطلقًا، �أي ما لم يخ�ص�ص بمجمل، وحجتنا على ذلك �أن العام 
قبل التخ�صي�ص متناول لجميع �أفراده، ف�إذا �أخرج منه بع�ض الأفراد بدليل بقي 
متناولًا لما عدا ذلك المخرج، ولا ي�صح �إلغ�اؤه ب�سبب ذلك الإخراج، لأن �إلغاءه 
�إطلاقه على الباقي بعد  �أن  �إلغاء للفظ بلا دليل وهو تحكم �سلمنا  ب�سبب ذلك 
التخ�صي�ص مجاز مثلًا، فكونه مجازًا لا ي�سقط حجيته ر�أ�سًا، �إذ لااحتجاج بالمجاز 
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التخ�صي�ص  بعد  دلالته  �أن  �سلمنا  ه اهنا  �إ�سقاطه  �إلى  �سبيل  فلا  اتفاقًا،  ثابت 
ر�أ�سًا،  بها  التم�سك  �إ�سقاط  �إلى  يف�ضي  �أن �ضعفها  ن�سلم  فلا  قبله،  منها  �أ�ضعف 
و�أي�ضًا فلا يتوقف كون اللفظ حجة في �صورة على كونه حجة في �صورة �أخرى، 
و�إلا وقع الترجيح بلا مرجح في توقف �أحدهما، وفي توقف كل وحد منهما على 

ور. الآخر الدَّ

بالعمومات المخ�ص�صة، ولم  ا�ستدلوا  ال�صحابة قد  ف�إن كثيًرا من  و�أي�ضًا   
ينكر عليهم �سائر ال�صحابة في ذلك، فهو �إجماع على �صحة لاا�ستدلال به، والله 

�أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �أن العموم يكون في المعاني �أي�ضًا، كالألفاظ، فقال:

ا[ ]يكون العموم في المعاني �أي�ضً

يخت�ص  لا  اللغوي  الو�ضع  �إلى  بالنظر  العموم  �أن  على  اتفقوا  �أنهم  اعلم 
بالألفاظ، بل يكون فيها وفي المعاني �أي�ضًا وهو حقيقة في جميع ذلك لأن العموم 
في �أ�صل اللغة ال�شمول والإحاطة، يقال: عمهم المطر، �إذا �شمل �أقطارهم وعمهم 
الخ�صب، �إذا كان في كل جهاتهم، و�أما بالنظر �إلى العرف العام فاتفقوا على �أنه 
من عوار�ض الألفاظ حقيقة، لكن اختلفوا في عرو�ضه للمعاني على ثلاثة �أقوال: 

المعَان في  العمُــــــومُ  �أَتَى  �شانيوَقَدْ  من  ذَا  ولي�سَ  حقيقـــــــةً 
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الأول: �أنه لا يكون من عوار�ضها لا حقيقة ولا مجازًا.

من  وغيره  �أبيا لح�سين  وهو مذهب  عوار�ضها مجازًا لا حقيقة،  من  �أنه  الثاني: 
المعتزلة.

البدر  و�صححه  الحاجب  ابن  واختاره  �أي�ضًا،  المعاني  في  حقيقة  �أنه  الثالث: 
في  حقيقة  العموم  �أن  على  الحاجب  ابن  وا�ستدل  عليه.  الله  رحمة  ال�شماخي 
المعاني �أي�ضًا ب�أن العموم في اللغة �شمول �أمر لمتعدد، وهذا المعنى كما يعر�ض للفظ 
يعر�ض للمعاني �أي�ضًا، فكان حقيقة فيها كما في الألفاظ كعموم المطر والخ�صب 
والقحط للبلاد، وكذا المعنى الكلي يعر�ض له العموم حقيقة ل�شموله الجزئيات، 
�أعني ما لا يمنع ت�صوره من وقوع  الكلي  به  بما ف�سروا  العام  المنطقيون  ولذا ف�سر 

ال�شركة فيه.

 ف�إن قيل العموم الذي يعر�ض للمعاني لي�س هو المتنازع فيه، �إذ المتنازع 
فيه هو �شمول �أمر واحد لأفراد كثيرة، وعموم المطر والخ�صب لي�س كذلك، ف�إنه 

لا تعدد فيه، بل التعدد في محاله، فكان و�صف المطر والخ�صب بالعموم مجازًا. 

واحد  �أمر  ب�شمول  بم�شروط  لي�س  اللغة  بح�سب  العموم  ب�أن  عنه  �أجيب 
لأفراد متعددة، بل العموم بح�سب اللغة م�شروط ب�شمول �أمر لمتعدد، �سواء كان 
�أو لا، وهذا المعنى من عوار�ض المعاني مطلقًا، ولو �سلم �أن عموم  �أفرادًا  المتعدد 
المطر لا يكون باعتبار �أمر واحد ب�شمول المتعدد فعموم ال�صوت باعتبار �أمر واحد 
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�اشمل للأ�صوات المتعددة الحا�صلة لل�سامعين، وكذلك عموم الأمر والنهي، ف�إنه 
عمومه  ف�إن  الكلي  المعنى  وكذلك  طلب،  لكل  ال�اشمل  الطلب  وهو  واحد  �أمر 
باعتبار �أمر واحد �اشمل لأفراده كمفهوم الإن�سان، ولذا قال الم�صنف: )وقد �أتى 

العموم في المعاني..  حقيقة(.

�أن العموم و�إن كان في المعاني  �أما قوله: )ولي�س ذا من �اشني( فمعناه   
حقيقة كالألفاظ، فلي�س لااعتناء به من الحال الذي �أنا ب�صدده، وذلك �أن غر�ض 
الم�صنف �إنما هو بيان العموم من الأدلة ال�شرعية، وهي الألفاظ، نعم بقي الكلام 
على عموم مفهوم الخطاب وعموم ال�صفة التي علق عليها الحكم، وهما من الأدلة 
ال�شرعية على ال�صحيح، وقد بحث عنهما الم�صنف فيما مر، فيحمل قوله هاهنا 
يكون  لا  الأحوال  غالب  في  �أي  الأحوال،  �أغلب  على  �اشني(  من  ذا  )ولي�س 

البحث عن عموم المعاني من �اشني. 

وا�ستدل القائلون ب�أن العموم مجازي في المعاني ب�أنه لا يطرد في كل معنى، 
فلا يقال: عمهم الأكل ونحوه كعمهم الرق�ص، ومن حق الحقيقة لااطراد؛ لأن 
كل لفظ و�ضع لمعنى و�ضعًا �أولًا وجب �إطلاقه حيث وجد ذلك المعنى على جهة 
لااطراد. قالوا: �ألا ترى �أن الإن�سان لما و�ضع للحيوان المخ�صو�ص وجب �إطلاقه 
على هذا ال�شخ�ص، حيث وجد مطردًا، وكذلك الرجل والفر�س وما �أ�شبه ذلك 
من الحقائق، ف�إنه يجب �إطرادها بخلاف المجاز، ف�إنه لا يطرد. قالوا: �ألا ترى �أن 
الأ�سد لما كان مو�ضوعًا لل�سبع ال�شجاع، وكان �إطلاقه على ال�شجاع من غير هذا 
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الجن�س مجازًا لم يطرد، بل �صح و�صف الرجل ال�شجاع �أنه �أ�سد ولا ي�صح و�صف 
كل ما ت�شجع من الحيوان ب�أنه �أ�سد، فلا يو�صف الهر �إذا ت�شجع ب�أنه �أ�سد، ولا غيره 
من الحيوانات، وكذلك يو�صف الرجل الطويل ب�أنه نخلة، ولا يو�صف كل طويل 
بذلك، وذلك كثير. قالوا: فلما وجدنا و�صف المعاني بالعموم غير مطرد وو�صف 

الألفاظ ال�اشملة بذلك مطردًا حكمنا ب�أنه في الألفاظ حقيقة وفي غيرها مجاز.

 ولنا �أن نجيب عن هذا كله فنقول: لا ن�سلم �أن و�صف المعاني بالعموم 
غير مطرد، بل نقول �إنه مطرد، فلا مانع من قولنا: عمهم الرق�ص وعمهم الأكل 
�إذا كان موجودًا في جميعهم. و�أي�ضًا ف�إن منع لااطراد في المجاز �إنما هو مبني على 
القول باعتبار نقل �شخ�ص العلاقة في �أفراد المجاز، لا على اعتبار نقل نوعها كما 

هو ال�صحيح على ما �سي�أتي محققًا، والله �أعلم. 

ذكر الم�شتَرك

بفتح الراء بمعنى الم�شترك فيه، �أي اللفظ الذي ا�شترك فيه معنيان ف�اصعدًا، 
ا لما ا�شترك فيه  فحذف فيه لكثرة لاا�ستعمال، ويجوز �أن يكون مو�ضوعًا ا�صطلاحيًّ
بحال  يجوز  لا  الفاعل  مقام  القائم  حذف  ب�أن  الأول  الوجه  واعتر�ض  المعاني. 
كالفاعل. ويمكن �أن يجاب عنه ب�أن حذف الفاعل وما قام مقامه لا يمتنع بل يجوز 
�إذا علم كما في نحو قول القائل: قام، جواباً لمن قال ما فعل زيد ويمكن �أن يجعل 

لفظ الم�شترك ظرفًا لا ا�سم مفعول.
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ثم �إنه �أخذ �أولًا في بيان حقيقة الم�شترك، فقال: 

]بيان حقيقة الم�شترك وحكم الم�شترك[

من  واحد  لكل  بو�ضعه  ف�اصعدًا  �شيئين  على  دل  لفظ  هو  الم�شترك: 
�أو الأ�شياء و�ضعًا م�ستقلاًّ من غير نقل له عن معناه ال�سابق، وحا�صله  ال�شيئين 
�أن الم�شترك هو ما تكرر فيه الو�ضع بح�سب معانيه من غير �إهمال لبع�ضها، ويكون 
ا�سمًا كالقُرْء للطهر وللحي�ض، وفعلًا كع�سع�س لأقبل ولأدبر، ويكون حرفًا، قال 
فخرج  معانيها،  من  وغيرهما  وللابتداء  للتبعي�ض  تكون  الجارة،  كمن  بع�ضهم: 
تعدد  فيه  لي�س  �إذ  ا؛  عامًّ �أو  كان  ا  خا�صًّ المفرد  ف�اصعدًا(  مرتين  )بالو�ضع  بقوله: 
الو�ضع، وخرج بقوله: )من غير نقل( ما كان من الألفاظ منقولًا من معنى �إلى 
معنى �آخر، �سواء كان بين المعنيين المنقول منه والمنقول �إليه منا�سبة �أو لم يكن 
ا ك�صخر علمًا على رجل منقول عن الحجارة، وكفرج علمًا  كان النقل ا�صطلاحيًّ
على عبد مثلًا منقول عن ا�سم م�صدر �أو مرتجلًا، لأن المرتجل منقول لغوي، لأنه 

م�ستعمل في غير المو�ضوع له لا لعلاقة بينهما.

مُ�شْـــــــتركٌ دلَّ على �شـــــيئيِن
فخرجْ نقلٍ  بغـــــير  ف�صـــــاعدًا 

مرتيِن بالو�ضــــــــعِ  ف�صـــــاعدًا 
وفَرجْ ك�صخرٍ  منقـــولًا  كانَ  ما 
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 ثم �أخذ في بيان حكم الم�شترك، فقال:

فٌ لــــــديْهِ فَهْــــــوَ حقيقَـــــةٌ بمعنَييْهِ        وحكُمُــــه توقُّ

المتعددة،  معانيه  �أو  معنييه  الم�شترك حقيقة في كل واحد من  اللفظ  �أي 
كالعين حقيقة في البا�صرة وفي الذهب وفي عين الماء الجارية �إلى غير ذلك، بخلاف 
المجاز ف�إنه �إنما يكون حقيقة في �شيء واحد من معنييه المو�ضوع له والم�ستعمل فيه 

لعلاقة بقرينة.

 و�إذا عرفت �أن الم�شترك حقيقة في كل واحد من معنييه �أو معانيه، فاعلم 
�أن حكمه �إذا �أطلق ولم يدل دليل على �أن المراد به �شيء من معانيه حكم المجمل، 
وهو التوقف عنده فلا يحمل على �شيء من معانيه؛ لأن حمله على بع�ضها مع 
احتمال �أن يكون البع�ض الآخر هو المراد احتملًاا م�ساويًا ترجيح بلا مرجح، و�إن 
حمله على جميع معانيه لا ي�صح لما �سي�أتي من �أن الم�شترك لا يطلق على معنييه، 
وهو معنى قولهم: لا عموم للم�شترك، وقيل بل يعم، بمعنى �أنه �إذا �أطلق يتناول 
ا وقيل بل ظاهرًا، وهو مذهب ال�اشفعي وبع�ض  معنييه �أو معانيه جميعها، قيل ن�صًّ

�أ�صحابنا، واختاره �اصحب المنهاج.

فلا  وعليه  احتياطًا.  معانيه  �أو  معنييه  على  يحمل  بل  الباقلاني:  وقال   
توقف لكن الأول �أظهر لما �سي�أتي: 
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]لا ي�صح �إطلاق الم�شترك على معنييه حقيقة في �إيراد واحد وقيل 

ي�صح.. �إلخ[

�أو  معنييه  على  الم�شترك  �إطلاق  �صحة  في  اختلفوا  الأ�صوليين  �أن  اعلم 
الب�صري  الله  عبد  و�أبو  ها�شم  و�أبو  الحنفية  فذهبت  واحد.  ا�ستعمال  في  معانيه 
قال  �أي�ضًا.  ه�ؤلاء  اختلف  ثم  �أ�لًاص،  ذلك  ي�صح  لا  �أنه  �إلى  �أ�صحابنا  وبع�ض 
امتناعه عقلًا. واختاره �اصحب   القائم على  �إنه لا ي�صح ذلك للدليل  بع�ضهم: 
»المر�آة«. وقال بع�ضهم: يجوز عقلًا لا لغة، لأن الو�ضع في اللغة تخ�صي�ص اللفظ 
بالمعنى فينافي ا�ستعماله في المعنيين في حالة واحدة، وقال بع�ض ال�اشفعية: ي�صح 
�إطلاق الم�شترك على معنييه �أو معانيه مطلقًا، �أي �سواء ا�ستعمل في حقيقيته نحو: 
ترب�صي قُرْءًا، �أي طهرًا وحي�ضًا، �أم في مجازيه �أو حقيقته ومجازه نحو: لا �أ�شتري، 

ويراد ال�سوم و�شراء الوكيل �أو ال�شراء الحقيقي وال�سوم.

�إطــــــــلاقِ وامنَعْ حقيقتَيْهِ في 
يمتنعْ لم  �إن  جـــــــوزَ  هم  وبع�ضُ
زَا هــــــم جـــــــوزهُ تجوُّ وبع�ضُ
فَقَطْ النفي  في  ي�صحُّ  بلْ  وقيلَ: 
وبع�ضُ من ر�أى ثُبــــــوتَ المنعِ

بالإطلاقِ زَ  جَوَّ ــــــهم  وبع�ضُ
جمعهمَا، ومنعُـــــــوا مــــا يمتنعْ
زَا تحرُّ �أي  الباقُـــــــــــون  ووقفَ 
والخلفُ في الجمعِ على هذَا النَّمَطْ
الجمع في  جائزٌ  قالوا:  الفردِ  في 
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 وقال بع�ض المعتزلة والقا�ضي الباقلاني من الأ�شعرية: ي�صح حقيقة �إن 
ي�صح  لم  �إذا  لا  وللذهب،  للبا�صرة  كالعين  واحدة  �إرادة  في  بينهما  الجمع  �صح 
الجمع بينهما في �إرادة واحدة كـ»افعل« للوجوب والندب عند القائلين بلاا�شتراك 
�أي جوز  �إن لم يمتنع جمعها(  بينهما، وهو معنى قول الم�صنف: )وبع�ضهم جوز 
بع�ض الأ�صوليين �إطلاق الم�شترك على معنييه، �إذا لم  يمتنع الجمع بينهما في �إرادة 
البدر  واختاره  وغيره  الحاجب  ابن  وقال  بينهما،  الجمع  يمتنع  ما  ومنعوا  واحدة، 
من �أ�صحابنا: �إنما ي�صح �إطلاق الم�شترك على كلا معنييه مجازًا لا حقيقة، قال: 
وكذلك مدلول الحقيقة والمجاز ي�صح �أن يراد باللفظة مجموعهما مجازًا، وذهب 
بع�ض الأ�صوليين �إلى الوقف لما ح�صل معهم من التعار�ض بين الأدلة، وقيل يجوز 
لغة �أن يراد به المعنيان في النفي لا الإثبات، فنحو لا عين عندي يجوز عند ه�ؤلاء 
�أن يراد به البا�صرة والذهب مثلًا بخلاف عندي عين، فلا يجوز �أن يراد به عندهم 
�إلا معنى واحد. قالوا: وزيادة النفي على الإثبات معهودة كما في عموم النكرة 
المنفية دون المثبتة، ففي الم�س�ألة �ستة مذاهب: ثلاث �إطلاقات وثلاث تقييدات، 

�أما الإطلاقات:

ف�أحدها: �أنه لا ي�صح �إطلاق الم�شترك على معنييه مطلقًا. 
وثانيها: ي�صح مطلقًا.

وثالثها: الوقف مطلقًا.
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و�أما التقييدات:

ف�أحدها: �أنه ي�صح �إن �صح الجمع بينهما في �إرادة المتكلم كالعين، ولا ي�صح �إن لم 
ي�صح الجمع بينهما كافعل للوجوب والندب على ما مر.

وثانيها: �أنه ي�صح ذلك مجازًا لا حقيقة.

وثالثها: ي�صح في النفي دون الإثبات.

عندي  كقولك:  معنييه،  باعتبار  جمعه  �أن  على  العلماء  من  والأكثر   
عيون، وتريد مثلًا با�صرتين وجارية �أو با�صرة وجارية وذهبًا مبني على الخلاف في 
المفرد في �صحة �إطلاقه على معنييه ومنعه، وذهب الأقل �إلى �أنه لا يبنى عليه فيها 
فقط، بل ي�أتي على المنع �أي�ضًا لأن الجمع في قوة تكرير المفردات بالعطف، فك�أنه 
ا�ستعمل كل مفرد في معنى، وهذا معنى قول الناظم: )والخلف في الجمع على 

هذا النمط(. 

)وبع�ض من ر�أى..( �إلخ، �أي �أن الخلاف في �إطلاق جمع الم�شترك على 
المتباينة مبني على الخلاف في المفرد منه، فمن جوزه في المفرد جوزه في  معانيه 

الجمع، ومن منعه هنالك منعه ه اهنا.

 وذهب بع�ض �إلى �أنه غير مبني عليه، فمنعوا �إطلاقه على معنييه في المفرد، 
و�أجازوا ذلك في الجمع لما تقدم ذكره، والله �أعلم. 
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الدالة  القرينة  الم�شترك عند عدم  تقدم في حكم  ما  وثمرة الخلاف هي 
على �إرادة �أحد المعاني، فمن جوز �إطلاق الم�شترك على معنييه في ا�ستعمال واحد 
حمله على معنييه عند التجرد عن القرينة، ومن منع من ذلك توقف عن حمله 
عليهما �أو على �أحدهما، وكان عنده في حكم المجمل، ومن �أجازه في بع�ض ال�صور 
دون بع�ض حمله عليهما في تلك ال�صور دون غيرها، والقائلون ب�صحة ذلك مجازًا، 

يجعلونه على معنييه مجازًا، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان ما هو ال�صحيح من هذه الأقوال كلها، وفي بيان محل النزاع 
في ذلك فقال:

]بيان تحرير النزاع في �إطلاق الم�شترك على معنييه[

�أي القول بالمنع من �إطلاق الم�شترك على معنييه �أو معانيه حقيقة ومجازًا 
�أو مفردًا �أو جمعًا هو ال�صحيح عندنا، فليُعلم ذلك. ووجه ت�صحيحنا للمنع مطلقًا 

مَا تقدَّ كمَا  مطلقًا  والمنـــــعُ 
رِ لأنَّـــــــــــه بو�ضعِـــــهِ المكـــرَّ
ا�ســـتعمالُهُ لو�ضعِــــــــهِ  وتابعٌ 
فُقِــدتْ �إن  النـــــزاعِ ما  ومو�ضعُ 
معنياه ُــــــــراد  يـ �إن  و�صــــــح 

فليُعْلَمَا عندنَا  ال�صحيحُ  هو 
رِ دل علـــى مو�ضـــــوعِهِ المقــــرَّ
�إر�سالهُ عندنَا  ي�صــــــــح  فــلا 
�إن وُجدَتْ عَلاقَةُ المجــــــــازِ لا 
ــــــــــاهُ نر�ضَ حينئذٍ  ف�إننــــــــا 
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هو �أن الم�شترك دال على مو�ضوعه بالو�ضع المتكرر، �أي لم يدل عليه بو�ضع واحد، 
ف�إن العرب مثلًا و�ضعوا لفظ العين مرة للبا�صرة، وو�ضعوه �أخرى للعين الجارية، 
و�أخرى للذهب ونحو ذلك، ولم ي�ضعوه لجميع هذه المعاني بو�ضع واحد، ف�إطلاقه 
على جميعها بلفظ واحد خلاف ما عليه الو�ضع العربي، ومخالفة الو�ضع العربي 
في اللغة لا ت�صح؛ لأن ا�ستعمال الكلمة تابع لو�ضعها الأ�صلي، بمعنى �أنه لا ي�صح 

ا�ستعمالها حقيقة في غير ما و�ضعت له ولا مجازًا بغير علاقة.

 ومحل النزاع في ذلك هو ما �إذا فقدت علاقة المجاز بين معاني الم�شترك، 
�أما �إذا وجدت العلاقة بينهما و�صح �أن يراد المعنيان ف�إنه ي�صح حينئذ �أن يطلق على 

معنييه مجازًا كان مفردًا �أو جمعًا، وذلك نحو قوله تعالى ثنڄ  ڄ  ڄ  
الملائكة  ومن  رحمة،  الله  من  وال�لاصة   ]الأحزاب/ 56[  ڃثم  ڃ   ڄ   
ا�ستغفار، والعلاقة بينهما �أن الرحمة التي هي �لاصة الله على نبيه �سبب لح�صول 
لاا�ستغفار من الملائكة، وقيل �إن ال�لاصة في الآية من قبيل المتواطئ، وقيل �إن في 
الآية حذفًا تقديره. �إن الله ي�صلي وملائكته ي�صلون، فعلى القولين فلي�س في الآية 

�إطلاق الم�شترك على معنييه، ومن ذلك قوله تعالى  ثن ڦ  ڦ     ڦ  ڄ  ڄ  
ڄ..  ثما لآية ]الرعد/ 15[ على �أن ال�سجود من النا�س معروف، ومن غيرهم 
ما علم الله تعالى، وقيل: �إن ال�سجود في الآية من باب المتواطئ، ومن ذلك قول 

الحريري: 

أَخَذَ الشـــَّيْخُ عينَهُ وَفَتَـــــاه      لُــبَّــــــهُ فَانـْـثَـــنَى بـِـــلا عَـيْـنيـنِ
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والعلاقة في الآية الأخيرة وفي بيت الحريري الم�اشبهة، لأن ال�سجود من 
غير العقلاء م�اشبه لل�سجود من العقلاء في �صفة لاانقياد والإذعان، وعين الذهب 

مثلًا م�اشبهة للعين البا�صرة في �صفائها.

 وللإزميري في تحرير محل النزاع كلام ن�صه: �إن اللفظ الم�شترك له باعتبار 
�إطلاقه على معانيه �أحوال خم�سة:

الأول: �أن يطلق على �أحدهما مرة وعلى الآخر �أخرى، فلا يق�صد ب�إطلاق واحد 
�إلا �أحدهما فقط، ولا نزاع في �صحة ذلك وفي كونه بطريق الحقيقة.

الثاني: �أن يطلق �إطلاقًا وحدًا ويراد به مجموع معنييه من حيث المجموع، ولا 
نزاع في امتناع ذلك بطريق الحقيقة، ولا جوازه بطريق المجاز �إن وجدت علاقة 

م�صححة بينه وبين �أجزائه، و�إلا فلا.

 ف�إن قيل: علاقة الجزئية والكلية متحققة قطعًا. قلنا: لي�س كل ما يعتبر 
�إطلاق الأر�ض على  بامتناع  للقطع  ا�سمه عليه  �إطلاق  جزءًا من المجموع ي�صح 
مجموع ال�سماء والأر�ض، بناء على �أنه جز�ؤه، فلا بد في �إطلاق ا�سم الجزء على 

الكل من علاقة م�صححة غير الجزئية.

الثالث: �أن يطلق على �أحد المعنيين لا على التعيين، ب�أن يراد في �إطلاق واحد 
هذا المعنى، وذلك المعنى مثل: ترب�صي قُرْءًا، �أي طهرًا وحي�ضًا. قال: ولم �أرَ في 
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كلامهم ما يُ�شعر جواز ذلك �أو عدمه �سوى ما ذكره في  »المفتاح« من �أن ذلك 
حقيقة المجاز عند التجرد عن القرائن.

الرابع: �أن يطلق ويراد به ما �سمي به، �أي هذا المفهوم. قال الأبهري: لا كلام في 
�صحة ذلك مجازًا. 

الن�سبة  تتعلق  ب�أن  معانيه،  �أو  به كل واحد من معنييه  ويراد  يطلق  �أن  الخام�س: 
بكل منها �إن �أمكن اجتماعها ب�أن لا تكون قرينة على �إرادة �أحد معنييه كما في 
الكل الإفرادي عند عدم القرينة على �إرادة واحد من الآحاد و�إن كانا مت�اضدين، 
كما يقال: ر�أيت الَجوْن، ويراد به الأ�سود والأبي�ض، ونحو: �أنعم على مولاك، يراد 
به المعتِق والمعتَق، ونحو: قَرَ�أَتْ هند، ويراد به الطهر والحي�ض، بخلاف نحو 
ثن  چ  چثم ]البقرة/ 228[ لأن ا�سم العدد خا�ص في مفهومه، فلا يمكن �أن 
والتهديد  الأمر  به  مرادًا  افعل،  نحو:  وبخلاف  معًا،  والطهر  الحي�ض  بالقرء  يراد 
فلا  بخلافه،  والتهديد  الطلب  يقت�ضي  الأمر  لأن  بينهما،  با�شتراكه  القول  على 
يمكن اجتماعهما، �أو مرادًا به الندب والإباحة للتنافي بينهما، وهذا محل النزاع. 
قيل: �إنه يجوز، وقيل: لا، وقيل: يجوز في النفي نحو ما ر�أيت عينًا لا في الإثبات، 
ثم اختلف القائلون بالجواز. قيل: �إنه بطريق الحقيقة، وهو المنقول عن القا�ضي، 

ا، والله �أعلم. وقيل: بطريق المجاز، انتهى. وهو كلام ح�سن جدًّ

ثم �إنه �أخذ في بيان الخلاف في وجود الم�شترك، فقال: 
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]بيانُ الخلاف في وجود الم�شترك، والحقُّ �أنَّه موجودٌ[ 

اختلف النا�س في وجود الم�شترك، فقال الأكثر من الأ�صوليين وغيرهم: 
من  ثعلب  وقال  ذكره،  مر  كما  العرب  ومنقول عن  العربية  اللغة  موجود في  �إنه 
ما  الألفاظ  لي�س في  �إنه  المتكلمين:  والبلخي من  اللغويين  والأبهري من  النحاة 
العرب،  لغة  يقع ذلك في  وقوعه لم  و�إن جاز  �أي  مطلقًا،  ف�اصعدًا  لمعنيين  و�ضع 
متواطئ كالعين حقيقة في  �أو  �إما حقيقة ومجاز  فهو  �أنه م�شترك  يُظن  وما  قالوا: 
وكالقرء مو�ضوع  ل�ضيائها،  وال�شم�س  ل�صفائه  البا�صرة مجاز في غيرها، كالذهب 
�أي  للقدر الم�شترك بين الحي�ض والطهر، وهو الجمع من: قر�أتُ الماء في الحو�ض، 
جمعته فيه، والدم يجتمع في زمن الطهر في الج�سد وفي زمن الحي�ض في الرحم، 
وقال قوم بوجوده في اللغة ووقوعه من العرب، لكن منعوا وجوده في القر�آن العظيم 
خا�صة، ومنعه �آخرون في القر�آن والحديث �أي�ضًا. قالوا: لو وقع في القر�آن لوقع �إما 
نًا فيطول بلا فائدة، �أو غير مبَّني فلا يفيد، والقر�آن منزه عن ذلك، ومن نفى  مبيَّ

الوقوع في الحديث يقول مثل ذلك فيه.

الذي  �أحد معنييه، وهو  �إرادة  فيهما غير مبين، ويفيد  ب�أنه وقع  و�أجيب   
�سيبين مثلًا، وذلك كاف في الإفادة، ويترتب عليه في الأحكام الثواب �أو العقاب 

وجودِهِ من  يمنَـــــــــعُ  هم  وبع�ضُ

وما الخــــــلافُ هـــاهـــنَا لفظيُّ
وُرودِهِ بنف�سِــــهِ والحـــــــــقُّ في 

ـــــــــوَابُ معنويُّ لكنّــــــهُ ال�صَّ
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بالعزم على الطاعة �أو الع�صيان بعد البيان، ف�إن لم يبين حمل على المعنيين عند 
ال�اشفعي، ومن قال بقوله وتوقف �إلى وجود البيان عند الحنفية وبع�ض �أ�صحابنا 

وغيرهم كما مر. 

عليها،  الدالة  الألفاظ  من  �أكثر  المعاني  لأن  الوقوع؛  واجب  هو  وقيل: 
و�أجيب بمنع ذلك �إذ ما من م�شترك �إلا ولكل من معنييه مثلًا لفظ يدل عليه، 

وقيل: هو ممتنع لإخلاله بفهم المراد المق�صود من الو�ضع. 

التف�صيلي  الفهم  الو�ضع  من  والمق�صود  بالقرينة،  يفهم  ب�أنه  و�أجيب 
النقي�ضين  بين  ممتنع  هو  الرازي:  الخطيب  ابن  وقال  بالقرينة.  المبين  والإجمالي 
فقط كوجود ال�شيء وانتفائه؛ �إذ لو جاز و�ضع لفظ لهما لم يفد �سماعه غير التردد 
في�ستح�ضرهما  عنهما،  يغفل  قد  ب�أنه  و�أجيب  العقل.  في  حا�صل  وهو  بينهما، 

ب�سماعه ثم يبحث عن المراد منهما.

 وحا�صل ما في المقام �أنهم اختلفوا في وجود الم�شترك، فقال قوم بوجوده، 
�أربعة  على  بوجوده  القائلون  اختلف  ثم  وجوده،  بعدم  قوم  وقال  الأكثر،  وهم 

مذاهب:

 �أحدها: �أنه موجود في اللغة والقر�آن والحديث.

 وثانيها: �أنه موجود في اللغة والحديث دون القر�آن.
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يوجد  لم  ف�إنه  الحديث،  ودون  القر�آن  دون  خا�صة  اللغة  في  موجود  �أنه  وثالثها: 
فيهما.

ورابعها: �أنه موجود مطلقًا و�أن وجوده واجب لا جائز فقط، واختلف القائلون بمنع 
وجوده على ثلاثة مذاهب:

�أحدها: �أنه جائز الوجود لكنه لم يوجد. 

ثانيها: �أنه م�ستحيل الوجود مطلقًا.

 ثالثها: �أنه م�ستحيل الوجود في النقي�ضين فقط جائز فيما عداهما.

 قال الم�صنف: )والحق في وروده( �أي ورود الم�شترك، �أي �إن القول المطابق 
لما في الواقع هو ورود الم�شترك مطلقًا، لكنه غير واجب الوقوع، بل جائزه فقط لما 
تقدم. وحجتنا على ذلك وقوعه في اللغة والقر�آن والحديث، وقد تقدمت �أمثلة 

ذلك فلا �سبيل �إلى �صرفها عن ظاهرها، والله �أعلم.

 وقوله: )وما الخلاف ههنا لفظي..( �إلخ، �أي لي�س الخلاف بين القائلين 
بوجود الم�شترك وبين القائلين بجواز وجوده النافين لوقوعه �أو المانعين لجوازه �أ�لًاص 
راجعًا �إلى اللفظ دون المعنى، لكن ال�صواب �أن الخلاف بينهم معنوي، �أي راجع 

�إلى المعنى.

�أنه لفظي  �أنه لما كان قد يتوهم من الخلاف بين ه�ؤلاء المذكورين   اعلم 
لادعائهم �أن الم�شترك مجاز في بع�ض معانيه حقيقة في البع�ض الآخر، �أو متواطئ 



214 214
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

ا �أن القائلين  في الجميع بَّني �أن الخلاف بينهم معنوي لا لفظي، ووجه كونه معنويًّ
ب�أنه حقيقة في الجميع يتوقفون عن �صرفه �إلى بع�ض معانيه عند التجرد عن القرائن، 
وبع�ضهم يحمله على جميع معانيه على �سواء، و�أن القائلين بمجازه في بع�ض المعاني 
على  المتواطئ  في  ويحملونه  عندهم،  الحقيقي  المعنى  �إلى  التجرد  عند  ي�صرفونه 

جميع �أفراده، فظهر �أن الخلاف بينهم معنوي، والله �أعلم. 

ر : بيان حقيقة الجمع وحكمه ذكر الجمع المنكَّ

الجمع المنكر: هو لفظ دل بو�ضعه على كثير غير مح�صور بغير ا�ستغراق 
لكل فرد من �أفراده، فخرج بقولنا: »لكثير غير مح�صور« الخا�ص، وبقولنا: »بغير 
�إليه،  التعريف مع لااحتياج  القيد في  العام، والم�صنف لم يذكر هذا  ا�ستغراق« 

لكن دل عليه بقوله في البيت الثالث، لعدم ا�ستغراقه.

 والحا�صل �أن الفرق بين العام والجمع المنكر هو �أن العام ي�ستغرق جميع 
�أفراد مدلولاته، و�أن الجمع المنكر يتناول مجموع الأفراد من غير ا�ستغراق لكل 

كثيِر  علَى  عِ  بالو�ضْ دلَّ  ما 
والأظهرُ عمـــومهِ،  في  والخلفُ 
وحكمُه ا�ســــــتغراقِهِ،  لعــــدمِ 
يحنثُ لي�سَ  واليوميِن  باليومِ 

التَّنكيِر ذي  جمعُ  ح�صرٍ  بغَيِر 
الأ�شْهَرُ وهو  فيهِ،  عُمـــومَ  لا  �أن 
ا�سمُه منه  القليلَ  ي�شــــملُ  لا 
يمكُثُ لا  هُنا  �أيــــــــامًا  �آل  مَنْ 
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�أنه لا عموم فيه، وهو القول الأ�شهر عند  �أفراده، فلذا ا�ستظهر الم�صنف  فرد من 
الأ�صوليين. 

وقال �أبو علي والحاكم: بل هو عام، وا�ستدلوا على ذلك بثلاثة وجوه:

�أحدها: �صحة لاا�ستثناء منه، و�صحة لاا�ستثناء من ال�شيء دليل على عمومه.

على  حمل  الجميع  على  فحمله  جمع،  كل  على  �إطلاقه  ي�صح  �أنه  وثانيها: 
جميع حقائقه.

ا ببع�ض ولا اخت�اص�ص.  وثالثها: �أنه لو لم يكن للعموم لكان مخت�صًّ

 و�أجيب عن الوجه الأول ب�أنه لا ن�سلم �صحة لاا�ستثناء منه؛ لأن من حق 
لاا�ستثناء �أن يخرج مما قبله ما لولاه لوجب دخوله تحته، و�أنت �إذا قلت: جاءني 
رجال لم يقطع ال�سامع بكون زيد من جملتهم، فلا يجب �إخراجه فبطلت �صحة 

لاا�ستثناء منه.

 و�أجيب عن الوجه الثاني ب�أن وجوب حمله على جميع ما ي�صح له باطل، 
بنحو: جاءني رجل، ف�إنه ي�صلح لكل رجل ولا يلزم التعميم على �أن رجلًاا �إنما 

ي�صلح لكل جمع على البدل لا على الجمع.

باطل،  معين  ببع�ض  اخت�اص�صه  لزوم  ب�أن  الثالث  الوجه  على  و�أجيب   
بنحو: جاءني رجل، وب�أنه مو�ضوع للجمع الم�شترك، فبطل ما زعموه.
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 وحكم الجمع المنكر �أنه لا ي�شمل القليل من مدلولات م�سمياته، فمن 
حلف بالله لا يقيم في هذا المكان �أيامًا ف�أقام يومًا �أو يومين فلا حنث عليه لعدم 
لجميع  المنكّر  الجمع  ا�ستغراق  عدم  معنى  وهو  واليومين،  لليوم  الأيام  �شمول 

�أفراده، والله �أعلم.

 ولما فرغ من ذكر العام المتفق على عمومه والمختلف في عمومه كالم�شترك 
التخ�صي�ص  بيان  �أخذ في  العام،  باب  ذكره في  تقدم  مما  ونحوهما  المنكّر  والجمع 

و�أحكامه، فقال:

مبحث في ذكر التخ�صي�ص 

عرفه قوم بتعاريف، �أكثرها مزيف، و�أح�سنها ما ذكره الم�صنف بقوله:

]بيان حقيقة التخ�صي�ص وانق�سامه �إلى لفظي وغيره، واللفظي �إلى 
مت�صل وغيره[

بدليل مخرِج  العموم  لفظ  يتناوله  ما  بع�ض  �إخراج  هو  التخ�صي�ص  �أي 
ال�اشرع في  وارد عن  �إما لفظ  المخرج  الدليل  تناوله، وذلك  له عن دخوله تحت 

اللفظُ يعـــــــمُّ  مَا  بع�ضِ  �إخراجُ 
ا اللفظـــــيَّ وَق�ســـم  غـــيُره،  �أو 

ا لفــــــــــظُ �إمَّ بمخــــــرِجٍ وذاكَ 
و�أجــــــنبيَّا بِــــــهِ  ــــــلًا  مت�صِ
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والقيا�س  والإجماع  العقل  به  والمراد  لفظ،  غير  و�إما  الحديث،  في  �أو  الكتاب 
والتقرير، فمثال التخ�صي�ص بالكتاب قوله تعالى ثن ۇ  ۆ  ۆ.ۈ  
ئا  ئا      ئە..ثم   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ    ۉ.ې  ې  ې  ې  ى. 
لعموم  تخ�صي�ص  ثم  ئە  ئا       ثن  ف�إخراج    ]227 الآية ]ال�شعراء/ 224- 
�إلاَّ  هَلْكَى  كلُّهم  ا�سُ  : »النَّ قوله  بالحديث  التخ�صي�ص  ومثال  ال�شعراء،  لفظ 
العَالمونَ«))) ف�إخراج العالمين تخ�صي�ص لعموم لفظ النا�س، ومثال التخ�صي�ص بغير 
ق�ضى  العقل  ف�إن   ]102 ]الأنعام/  ڀ  ڀ  ثم  ثنڀ   تعالى  قوله  اللفظ 
بخروج ذاته تعالى من عموم هذه الآية، فبقيت الآية مخ�ص�صة بالعقل وهو غير 
و�إن  المخ�ص�ص،  العام  �إلا منف�لًاص عن  المعنوي لا يكون  المخ�ص�ص  �إن  ثم  لفظ، 

كان بع�ضه في قوة المت�صل �أو �أقوى منه في بع�ض الأحيان، كما في ثنڀ  ڀ  
ڀ  ثم ]الأنعام/102 [ و�أما المخ�ص�ص اللفظي ف�إنه يكون تارة مت�لًاص بالعموم 
المخ�ص�ص كما في لاا�ستثناء وال�شرط وال�صفة والغاية وبدل البع�ض، وتارة يكون 
منف�لًاص عنه �أي غير مت�صل بلفظه، و�إن قارنه في النزول والورود، ف�إنهم ا�صطلحوا 
المراد  بالمنف�صل، وهو  التي هي لاا�ستثناء وما بعده  على ت�سمية ما عدا الخم�سة 

))) � النا�س كلهم هلكى �إلا العالمون: عده بع�ض �أهل الحديث من المو�ضوعات، واعتُبر من كلام ذي النون الم�صري 
)ت 245 هـ(، وقيل من كلام �أبي حامد الغزالي )ت 505 هـ( وروايته بـ )�إلا العالمون( دون )�إلا العالمين( جائزة 

على وجه من �أوجه الإعراب، وهو ما ورد في الأ�صل المعتمد. )م(.



218 218
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

�إليك،  بقرابة  يت�صل  لم  من  هو  منك  الأجنبي  �إذ  )و�أجنبيّا(  الم�صنف:  بقول 
ا�ستعارة للمخ�ص�ص المنف�صل بجامع عدم لاات�اصل.

ثم �إنه �أخذ في بيان المخ�ص�ص المت�صل فقال:

�ص المتَّ�صل وحكم ا�ستثناء المثبت من المنفي وبالعك�س[ ]المخ�صِّ

المخ�ص�ص المت�صل خم�سة �أ�شياء: ال�شرط وال�صفة والغاية وبدل البع�ض 
ولاا�ستثناء المت�صل. فال�شرط نحو: )�أكرم الرجال �إن جانبوا الأطماع(، فالرجال 
من  الأطماع  يجانب  لم  فمن  له،  تخ�صي�ص  الأطامع(  جانبوا  )�إن  وقوله:  عام، 
العلما(  الرجال  )�أكرم  نحو:  والو�صف  الحكم،  هذا  تحت  يدخل  فلا  الرجال 

وبَدَلُ غايــــةٌ  وو�صفٌ  �شـــرطٌ 

الرجَالا �أكــــرمِ  فال�شــرطُ نحو: 

العُلمَا الرجــــالَ  �أكرم  والو�صفُ 

يَرجعُوا حتى  البُغَــــــاةَ  وقاتِل 

العَرَبْ ك�أكـــــرمِ  البع�ضِ  وبدلُ 

ظلَمْ مَنْ  �إلا  الرجَـــــــالَ  و�أكرِمِ 

مثبتِ مِــــن  الا�ســــــتثناءَ  لأنّ 

وقيلَ: �إنه مِن الم�ســـــــكُوتِ عنْ

لُ المتَُّ�صِ ا�ستثنا�ؤهُ  كــــــذَا  بَعْ�ضٍ 

والآمَالا الأطمـــــاع  جانبوا  �إنْ 

يَعْلمَا لم  �إذ  الجــــاهلُ  فيخرجُ 

وي�سْمعُوا الهدى  �إلى  بغيهم  عن 

بنـــي تميــــــــم وقُري�شيَّ الن�سَبْ 

الكرمْ مِن  �أخُرجوا  فالظـــالمون 

يثبُتِ لم  �إذا  وبالعكــــ�سِ  نفيٌ 

عَنّ حيثُ  �أي:  ونفـــــيهِ  ثُبوتِهِ 
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فالعلماء و�صف مخ�ص�ص لعموم الرجال، فيخرج الجاهل �إذ لا علم معه، والغاية 
نحو: )قاتلوا البغاة حتى يرجعوا عن بغيهم( فقوله: )حتى يرجعوا عن بغيهم( 
تحت  يدخل  فلا  بغيه  عن  منهم  رجع  فمن  البغاة،  لفظ  لعموم  مخ�ص�صة  غاية 
حكمهم، وبدل البع�ض نحو: �أكرم العرب بني تميم �أو �أكرم العرب قري�شًا، فبني 
تميم وقري�شًا بدل بع�ض من العرب مخ�ص�ص لعموم لفظه، فمن لم يكن من بني 

تميم �أو من قري�ش فلا يدخل تحت ذلك الحكم.

)�إلا من  فقوله:  �إلا من ظلم(  الرجال  )�أكرم  نحو:  المت�صل  ولاا�ستثناء   
ظلم( ا�ستثناء من الرجال مخ�ص�ص له؛ فالظالمون من الرجال �أخرجوا من حكم 
الإكرام، �أي لم يطلب لهم ذلك بل المطلوب لهم ترك الإكرام، و�سبب ذلك �أن 
لاا�ستثناء من الكلام المثبت نفي، ومن الكلام المنفي �إثبات، فقول القائل: جاء 
الرجال �إلا زيدًا، فزيدًا منفي عنه حكم المجيء، فك�أنه قال: جاء الرجال وزيد لم 
يجىء، ونحو: ما جاء �أحد �إلا زيد، فزيد مثبت له حكم المجيء، هذا قول �أكثر 

المحققين.

يكون  و�إنما  نفيًا،  ولا  �إثباتًا  النفي  من  لاا�ستثناء  لي�س  �أبو حنيفة:  وقال   
الم�ستثنى عنده في حكم الم�سكوت عنه، �أي بمنزلة ال�شيء الذي لم يتعر�ض لذكر 
الحكم له ب�إثبات ولا بنفي، وهذا معنى قول الم�صنف: )وقيل �إنه من الم�سكوت 

عن ثبوته..( البيت.
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 ومعنى قوله: )حيث عَنّ( �أي حيث عر�ض، �أي يكون الم�ستثنى بمنزلة 
الم�سكوت عن ثبوته ونفيه كان في حيز الكلام المثبت �أو في جانب المنفي عند �أبي 

حنيفة و�أ�صحابه.

 واحتج على ذلك ب�أنه لو كان لاا�ستثناء من الثبوت نفيًا �أو العك�س للزم 
من قولنا: لا علم �إلا بحياة، لا �لاصة �إلا بطهور، ثبوت العلم بمجرد الحياة وال�لاصة 
بمجرد الطهور، والمعلوم �أنهما لا يثبتان بمجرد ذلك، بل يحتاجان �إلى م�شروط �آخر.

 قلنا: �إن القاعدة في لاا�ستثناء هي ما ذكرناه؛ لأنه الظاهر من و�ضع اللغة، 
�أنه  على  والإجماع  توحيدًا،  الله  �إلا  �إله  لا  قول  كان  لما  ذلك  يكن  لو لم  ولأنه 
توحيد، فثبتت القاعدة التي قررناها، ف�أما لا علم �إلا بحياة ولا �لاصة �إلا بطهور، 
فهي �أمور جزئية خرجت عن حكم تلك القاعدة بدليل، وهذا �أمر لا يخل بتلك 
القاعدة، و�أي�ضًا فقد قال �اصحب المنهاج: لا يلزم �أن تثبت ال�لاصة بمجرد الطهور، 
بالطهور مع كمال  �أنها ت�صح  �إ�شكال  �إلا بطهور، ولا  لأن تقديره لا �لاصة ت�صح 
ال�شروط، ولا ت�صح من دونه و�إن كملت، لكن الإ�شكال وارد في النفي الأعم في 
هذا، وفي مثل: ما زيد �إلا قائم، �إذ لا ي�ستقيم نفي جميع ال�صفات المعتبرة عن 
زيد �إلا القيام، وقد �أجيب ب�أمرين: �أحدهما: �أن المراد المبالغة بذلك لا الحقيقة، 
والآخر �أنه �أكدها، ف�أما القول ب�أنه منقطع فبعيد لأنه ا�ستثناء مفرغ، وكل مفرغ ف�إنه 

مت�صل لأنه من تمامه، انتهى كلامه.
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]لا ي�صح تراخي الا�ستثناء عن الم�ستثنى منه اختيارًا، وقيل: 

..�إلخ[  ي�صحُّ

�أي لا يجوز ف�صل لاا�ستثناء عن �أ�صله الذي هو الم�ستثنى منه، بمعنى �أنه 
قوم  وقال  العلماء،  �أكثر  قول  منه، هذا  الم�ستثنى  الم�ستثنى عن  تراخي  ي�صح  لا 
بجواز تراخيه، وهو المروي عن ابن عبا�س، ثم اختلف القائلون بجواز تراخيه، فقال 
بع�ضهم: �إنما يجوز ذلك �إلى �سنة فقط، وقيل: �إلى �شهر فقط، وقال مجاهد: بل 
يجوز ذلك �إلى �سنتين، وقيل: يجوز في العمر كله، وقال عطاء والح�سن الب�صري: 
�إنه لا ي�صح ذلك �إلا في  �إنما يجوز ذلك ما دام في المجل�س فقط، وقال قوم:  �إنه 
كلام الله تعالى. وقيل: �إن نوى لاا�ستثناء حال التكلم جاز له التراخي و�صح له 
يجوز  �إنه  جُبير:  بن  �سعيد  وقال  يجوز.  التكلم فلا  ينوه حال  و�إن لم  ا�ستثن�اؤه، 
ذلك �إلى �أربعة �أ�شهر، �أي و�إن لم ينوِ، وقيل: �إن لم ي�أخذ في كلام �آخر جاز و�إلا 

فلا.

�أ�صلِهِ ف�صـــــلُه عن  ي�صــــحُّ  ولا 
�شـــــهرِ �أو  �سَـــــنَةٍ  انق�ضاءِ  �إلى 
فقطْ جائزٌ  المجل�سِ  في  وقيـــــلَ 
نطقْ حيِن  من  نواهُ  �إنْ  وقيـــــل 
المختَارُ هُـــــــو  مطلقًا  والمنـــعُ 

لِهِ ف�صْ بجــــوازِ  قــــــومٌ  وقالَ 
العمُـــــرِ دَوَام  �أو  �ســــنتيِن  �أو 
ا�شترطْ بع�ضٌ  الِله  كلام  وفي 
�أحقّ بالمنعِ  القــــــولُ  و�إلا  �صحَّ 
الا�ضطــــــرارُ �ألَجــــــاه  �إذَا  �إلا 
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 والمنع من تراخي لاا�ستثناء مطلقًا هو القول المختار �إلا �إذا �ألج�أه لاا�ضطرار 
�إلى تراخيه، وذلك كما �إذا �أدرك المتكلم نف�س �أو عطا�س �أو بَلْع ريق �أو نحو ذلك 
ف�إن الف�صل بهذه الأ�شياء ونحوها لا يعد تراخيًا لأنه في حكم المت�صل �إذ لم يف�صله 
باختيار، والكلام في منع تراخي لاا�ستثناء اختيارًا، وحجتنا على المنع مطلقًا هي 
رْ  �أنه لو �صح تراخيه لما جاز لنا �أن نقطع بم�ضمون جملة �أ�لًاص، ولما قال : »فليُكَفِّ
عن يمينِهِ« لأن لاا�ستثناء �أ�سهل من التكفير، وكذلك جميع الإقرارات والطلاق 

والعتق ولأنه ي�ؤدي �إلى �أن لا يعلم �صدق ولا كذب.

بع�ض  على  �أبا حنيفة دخل  �أن  روي  وقد  المنهاج:  �اصحب  قال   
الذي  هذا  الم�ؤمنين  �أمير  يا  فقال:  عليه،  يرفع  �أن  الحاجب  ف�أراد  الخلفاء 
تراخي  �صحة  من  يمنع  حنيفة  �أبا  لأن   - عبا�س  ابن  يعني   - جدك  يخالف 
لاا�ستثناء، فقال �أبو حنيفة: يا �أمير الم�ؤمنين هذا الذي يزعم �أنه لا تنعقد لك بيعة 
�أنه لو �صح التراخي لجاز لمن بايع �إمامه �أن  �أبو حنيفة  في عنق �أحد �أ�لًاص، يريد 
ي�ستثني بعد ان�صرافه، في�ؤدي ذلك �إلى �أنه لا ي�ستقر عهد ولا عقد، وما �أدى �إلى 

ذلك فهو باطل.

 واحتج القائلون ب�صحة التراخي بوجهين:

 �أحدهما: قوله : »وَالِله لأَغْزُوَنَّ قُرَي�شًا« ثم �سكت، وقال بعده: »�إنْ �شَاءَ الُله«.

وثانيهما: �أن اليهود �س�ألوا ر�سول الله  عن لُبْث �أهل الكهف فقال: »غَدًا 



223223
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

ثن ڱ  ڱ   تعالى  قوله  نزل  ثم  يومًا،  ع�شر  ب�ضعة  الوحي،  فت�أخر  �أجيبُكُم« 
 ]24  -23 ]الكهف/  ۀثم     ۀ   ڻ   ڻ.ڻ   ں   ں   ڱ    ڱ   

فقال: »�إنْ �شَاءَ الله«.

 و�أجيب عن لااحتجاج الأول ب�أنه يحتمل �أن يكون �سكوته  لعار�ض 
من �سعال �أو نحوه جمعًا بين الأدلة، ومع هذا لااحتمال فلا يتم ذلك لاا�ستدلال.

و�أجيب عن لااحتجاج الثاني ب�أن قوله  بعد نزول الوحي: »�إنْ �شَاءَ 
هذا  �أن  �أعني  لاامتثال،  م�سارعة في  هو  و�إنما  الأول،  لكلامه  ا�ستثناء  لي�س  الله« 
لاا�ستثناء لي�س بنافع �شيئًا من قبل الكلام الأول، لأن العتاب قد وقع على ذلك 
تركه  للعتاب على  ما كان  نافعًا  فلو كان هذا لاا�ستثناء  الم�ستثنى،  الغير  الكلام 
�صح  لو  �إذا  المطلوب،  وهو  تراخيه  على  ورد  �إنما  فالعتاب  نافع،  �أنه  �سلمنا  معنى 

التراخي ما توجه العتاب، والله �أعلم.

الم�ستثنى،  تراخي  ب�صحة  �أي  عبا�س،  ابن  وقول  المنهاج:  �اصحب  قال   
الأدلة  بين  �شهر، جمعًا  �أو  �سنة  بعد  �إلا  يلفظ  النية، ولم  م�ستنثى في  �أنه  مت�أول 
�أي�ضًا. يعني �أن قول ابن عبا�س محمول على �أنه ي�صح تراخي لاا�ستثناء �إذا نواه 

المتكلم. قال: ومن �شرط النية فهو غير مخالف لنا.

التراخي اختيارًا مطلقًا  �أنه مخالف؛ لأنا نمنع من جواز  والظاهر  �أقول:   
مع النية وعدمها، وهم يجوزون ذلك مع النية. قال: و�أما من جعله �إلى �سنة فلعله 
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قا�سه على الأمان ال�اصدر من �آحاد الم�سلمين لبع�ض الم�شركين. قال: ف�إنه �إنما يجوز 
له �إلى دون �سنة لا �إلى �سنة فما فوق.

 قال: و�أما من جعله �إلى �شهر فلعله قا�سه على لاا�ستبراء. قال: و�أما من 
جعله �إلى الأبد فحجته ما تقدم من �أنه  ا�ستثنى بعد حين، ولا وقت �أخ�ص 

من وقت.

المجل�س،  خيار  على  قا�سه  فلعله  المجل�س،  في  ي�صح  قال:  ومن  قال:   
و�سنبطله، ومن قال يجوز في القر�آن فلعله يحتج ب�آيات الوعيد المطلقة، وورد ما 
خ�صها بعد حين، ومن قال: ما لم ي�أخذ في كلام �آخر، قا�سه على العقود. قال: 

ولعل �سعيد بن جبير تم�سك بقوله تعالى في �سورة براءة:  ثن ڀ  ڀ  ڀ  
�أو  الإ�سلام  فيها  يختارون  المهلة  هذه  لهم  ف�ضرب   ،]2 ٺثم ]التوبة/  ٺ  
غيره، فقا�س عليها لاا�ستثناء �أينما وقع، قال: وهو باطل �إذ لا علة جامعة بينهما. 
ا لا يعول على مثلها في  ثم قال بعد ذلك كله: وكل هذه القيا�سات �ضعيفة جدًّ
المقام، والله  انتهى كلامه مع تقديم وت�أخير على ح�سب ما يلائم  حكم �شرعي. 

�أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان قدر ما ي�صح ا�ستثن�اؤه من الجن�س الم�ستثنى منه، فقال: 



225225
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

الأقل  ا�ستثناء  وي�صحُّ  الم�ستثنى،  الا�ستثناء  ي�ستغرق  �أن  ي�صحُّ  ]لا 

والأكثر[ 

اعلم �أن الم�ستثنى �إما �أن يكون م�ستغرقًا للم�ستثنى منه، نحو عندي ع�شرة 
�إلا ع�شرة، وهو ممنوع اتفاقًا لأنه من العبث الذي لا فائدة معه، فلا يكون له في 
و�ألغي  كلها،  الع�شرة  عليه  ثبتت  ع�شرة  �إلا  ع�شرة  عليه  �أنّ  �أقر  فمن  �أثر،  الحكم 

لاا�ستثناء. قال الرازي والآمدي: �إجماعًا.

طالق  �أنت  لامر�أته:  قال  فيمن  لابن طلحة  المدخل  عن  القرافي  ونقل   
قطعًا  باطل  وهو  �أقول:  القولين.  �أحد  عليه طلاق في  يقع  �أنه لا  ثلاثًا،  �إلا  ثلاثًا 
لمخالفته الإجماع المنقول، و�إما �أن يكون �أقل من الم�ستثنى منه نحو: عندي ع�شرة 
للم�ستثنى منه، نحو: عندي  �أن يكون م�ساويًا  و�إما  اتفاقًا،  �إلا ثلاثة، وهذا جائز 
وفي  �سبعة،  �إلا  ع�شرة  عندي  نحو  منه  الم�ستثنى  من  �أكثر  �أو  �إلا خم�سة،  ع�شرة 
هذين المو�ضعين وقع النزاع بين العلماء، فقال الأكثر من الأ�صوليين والنحويين: 

ا�ستثناء الأكثر جائز.

 وقالت الحنابلة من الفقهاء وعبد الله بن دَرَ�سْتَوَيه من النحوية: لا يجوز 
الم�ساوي  ا�ستثناء  المتكلمين: لا ي�صح ذلك ولا ي�صح  الباقلاني من  قال  ذلك. 

الم�ستثنى ي�ســـتغرقَ  �أنْ  وامنعهُ 
وَرَدْ والُخلفُ   ِ الأكَرث في  كـــذاك 

معنَى الم�ســــاوِي  في  وجاز  منهُ 
معتَمَدْ الَجوَازُ  لكــــنِ  ذَيْنِ  في 
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�أي�ضًا، و�إنما يجوز عندهم ا�ستثناء الأقل فقط. وقيل: �إنما يمتنع حيث العدد �صريح 
�أكرم  كقولهم:  �صريحًا  العدد  يكن  �إذا لم  ما  بخلاف  المتقدمة،  الأمثلة  كما في 
النا�س �إلا الجهال، �إذ لم يكن العدد هنا �صريحًا، لكن الجواز في الم�ساوي والأكثر 

هو المعتمد عليه عند الأ�صوليين ل�صحته.

وقع  قد  ولأنه  �شرع،  ولا  لغة  تمنعه  لم  �أنه  جوازه  على  لنا  والحجة   
ڻ   ڻ   ڻ    ثنڻ   تعالى  قوله  وقع  قد  �أنه  بيان  ال�صحة.  على  فرع  والوقوع 
ۀثم ]الحجر/42 [ والمعلوم �أن العا�صين �أكثر من المطيعين، وقد ورد �أي�ضًا 

في قوله تعالى ثنۉ  ې  ې  ې    ې  ى  ى ئا  ئە  ئە  
ئو  ئو   ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ..ثم �إلى �آخر الآية ]الأنعام/ 146[ 
�إلى �آخر الآية فخرج بهذا لاا�ستثناء �أكثر ال�شحوم كما ترى، ونحو قوله  حاكيًا 
عن الله تعالى: »كُلُّكُم جَائعٌ �إلا مَنْ �أطعمتُهُ« و�أي�ضًا ف�إن فقهاء الأم�اصر مجمعون 
على �أنه لو قال: عليَّ له ع�شرة �إلا ت�سعة، لم يلزمه �إلا درهم، ولولا ظهوره لما اتفقوا 

عليه عادة.

احتج المخالف بحجتين:

 �إحداهما: �أن القيا�س منع لاا�ستثناء مطلقًا، لأنه يقت�ضي تكذيب الجملة الأولى، 
ووجه ذلك �أنك �إذا قلت: عليَّ له ع�شرة، ثم قلت: �إلا درهمًا، كان �إطلاقك 
لفظ الع�شرة على الت�سعة كذباً �أو مخالفة للو�ضع، فالقيا�س منع لاا�ستثناء ر�أ�سًا 
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ف�إذا كان  العربي،  الو�ضع  �إلى مخالفة  �أو  الأولى  الجملة  �إلى كذب  �إما  لت�أديته، 
ذلك هو القيا�س لم ي�صح منه �إلا ما قام الدليل القاطع على جوازه، ولا دليل 
على جوازه �إلا الإجماع ولا �إجماع �إلا على ا�ستثناء الأقل، فوجب لااقت�اصر 

عليه.

وثانيتهما: �أن قول القائل: ع�شرة �إلا ت�سعة ون�صف وثلث درهم، مُ�سْتَ�سْمَج))) في 
ا. اللغة، ركيك جدًّ

لاا�ستثناء  منع  القيا�س  �أن  ن�سلم  لا  ب�أنا  الأول  لااحتجاج  عن  و�أجيب   
ر�أ�سًا، لأن الإخراج �إنما وقع قبل الإ�سناد لا بعده، فلا كذب، ف�إذا قلت علي له 
ف�أخرجت الخم�سة  له،  �إلا خم�سة علي  فك�أنك قلت: ع�شرة  �إلا خم�سة،  ع�شرة 
قبل ثبوت الإ�سناد، فلا كذب �إلا بعد ح�صول الإ�سناد، �سلمنا �أن القيا�س منع 
لاا�ستثناء، فالدليل جوّزه وهو ا�ستعمال العرب �إياه في مجاري لغتهم، و�إذا جاز 
ا�ستثناء الأقل جاز ا�ستثناء الأكثر؛ لأن المانع من الأكثر بعينه حا�صل في الأقل، 
ف�إذا لم يمنعه لم يمنع الأكثر قيا�سًا، ثم �إن وروده في القر�آن وال�سنة �أوفى دليل على 

�صحته.

�صحته،  يمنع  لا  ذكر  ما  ا�ست�سماج  ب�أن  الثاني  لااحتجاج  عن  و�أجيب   
كع�شرة �إلا دانِقًا))).

)))  م�ست�سمج: م�ستقبح. )م(.
))) دانق: �سُد�س الدرهم. )م(.
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ثم �أخذ في بيان حكم لاا�ستثناء الواقع بعد جمل معطوف بع�ضها على بع�ض، 
فقال: 

]حكم الا�ستثناء بعد الجمل المتعاطفة[

�إذا وقع لاا�ستثناء بعد جمل معطوف بع�ضها على بع�ض نحو: )�أكرم بني 
مخزوم واعط ال�سائل �إلا فتي مجادلا( فاحكم ب�أنه عائد لجميعها، �إلا �إذا قام دليل 
يمنع من ذلك، فقوله: )�إلا فتى مجادلا( م�ستثنى من ال�سائل ومن بني مخزوم 
�أي�ضًا، �أي فمن ر�أيته مت�صفًا بالجدل من بني مخزوم وممن �س�ألك فلا تدخله في 
وال�اشفعي وغيرهم، وقال قوم منهم  القا�ضي  الإعطاء، هذا قول  الإكرام ولا في 
يليها  التي  وهي  الأخيرة،  الجملة  �إلى  عائد  هو  والحنفية:  الب�صري  الله  عبد  �أبو 

لاا�ستثناء؛ وه اهنا مذاهب كثيرة:

 �أحدها: للغزالي والباقلاني وهو التوقف عن الجزم ب�أنه عائد �إلى جميعها �أو �إلى 
بع�ضها.

جُمَل تلا  �إنْ  للكل  به  واحكُم 
ائِلَا ك�أكْرِم بني مخزومَ واعْطِ ال�سَّ
للأَخِيرةْ هُــــو  قـــومٌ:  وقَال 
القــــــولَيِن �أولُ  ذَيْنِ  ــــــحُّ  �أَ�صَ

لْ حَ�صَ لماَنِــــــــــع  �إلا  معطوفةً 
مَجـــــــادِلَا ر�أيتَهُ  فــــــــتى  �إلا 
كثيرةْ مذاهــــــب  هــــــنا  وها 
و�ســــــائرُ الأقــــــوَالِ دونَ ذَينِ
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 وثانيها: لل�شريف المرت�ضي من الإمامية �أنه م�شترك.

 وثالثها: لأبي الح�سين، وهو �أنه �إذا لم يقع تناف بين الجمل ولا �إ�ضراب عن �أولها 
ف�إليها �أجمع و�إلا ف�إلى التي تليه، والتنافي نحو �أن يختلفا في النوع �أو في لاا�سم، 

ولي�س الثاني �ضميره �أو في الحكم، وهما غير م�شتركين في غر�ض.

 مثال لااختلاف في النوع قولك: ا�ضرب بني تميم، والفقهاء هم �أ�صحاب 
�أبي حنيفة �إلا �أهل البلد الفلاني، فلاا�ستثناء هنا يرجع �إلى ما يليه، لأن الجملة 
الأولى في نوع مخالف للجملة الثانية لما كانت م�ستقلة بنف�سها لا تعلق لها بالأولى.

�إلا  ربيعة  و�أكرم  تميم  بني  ا�ضرب  قولك  لاا�سم  في  لااختلاف  ومثال   
با�سم  الكلامين  من  واحد  يليه لا�ستقلال كل  ما  �إلى  �أي�ضًا  يرجع  ف�إنه  الطوال، 

وحكم.

 ومثال لااختلاف في الحكم ولا يجمعهما غر�ض، �سلم على بني تميم، 
وا�ست�أجر بني تميم �إلا الطوال، فيرجع �إلى ما يليه لعدم موافقته ما قبله في الغر�ض. 

قال �اصحب المنهاج فهذا تحقيق مذهب �أبي الح�سين.

 ورابعها: لابن الحاجب وهو �أنه �إن ظهر انقطاع الجملة عن الأولى عاد �إلى الجميع، 
و�إن لم يظهر �أي الأمرين فالوقف.
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 فمجموع الأقوال �ستة هذه الأربعة، والقولان اللذان ذكرهما الم�صنف. 
وهذه الأقوال كلها دون القولين اللذين ذكرهما الم�صنف، �أي فذانك القولان �أ�صح 
من هذه الأقوال كلها، والأ�صح من ذينك القولين هو �أولهما، وهو �أن لاا�ستثناء 
عائد لجميع الجمل �إلا لقرينة ت�صرفه عن ذلك، وهو القول الذي �صححه البدر 
ال�شماخي - رحمه الله تعالى - وحكاه عكرمة عن ابن عبا�س وهو قول �أبي عبيدة 

والعامة من فقهائنا.

 واعلم �أنه لا خلاف في رجوعه �إلى الأخيرة ولا �إلى الجميع مع القرينة، 
�آية القذف  و�إنما الخلاف في الظهور عند عدم القرينة، وثمرة الخلاف تظهر في 

وهي قوله تعالى ثنڑ  ڑ  کثم  ]النور/ 4، 5[ �إلى قوله: ثن  ڳ  ڳ  
ڳ  ڱ  ڱ ڱ  ں   ں ڻ  ڻ  ڻ ثم  ]النور/ 4[ هل يعود لاا�ستثناء 
�إلى قوله ثن ڱ  ں   ںثم  ]النور/ 4[ فقط فلا تقبل �شهادة القاذف و�إن 

تاب؟ �أم يعود �إلى الجميع فتقبل �شهادة من تاب؟

 والحجة لنا على من منع رجوع لاا�ستثناء �إلى جميع الجمل المتقدمة �أن 
الت�شريك بالعطف �صيرها كالجملة الواحدة، ولأن العطف رابط، و�أي�ضًا فلاا�ستثناء 
القائل:  قال  �إذا  �أنه  ثبت  وقد  تعالى.  بم�شيئة الله  في ذلك كال�شرط وكلاا�ستثناء 
�إلى  ي�اشء الله عاد  �أن  �إلا  �أو  �اشء الله،  �إن  �شربت ولا �ضربت  �أكلت ولا  والله لا 
الجميع اتفاقًا. و�أي�ضًا فقد ذكر �سعيد بن الم�سيَّب �أن عمر  قال للذين �شهدوا 
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علي المغيرة حين جلدهم: من رجع منكم �أجزنا �شهادته، ثم تلا الآية، و�أي�ضًا لو 
ب�أنه  القائلون  احتج  الكلام،  وا�ستهجاناً من  عيبًا  لعد  ا�ستثنى عقيب كل جملة 

عائد �إلى الجملة الأخيرة فقط ب�أمور:

 �أحدها: �أنه لو رجع �إلى كل الجمل المعطوف عليها لرجع قوله تعالى ثنڻ  ڻ  
ڻ ثم ]النور/ 5[ �إلى الجلد كما رجع �إلى ال�شهادة والإجماع واقع على �أن التوبة 

لا ت�سقط حد القذف.

 وثانيها: �أن المعلوم �أن لاا�ستثناء في نحو عليّ ع�شرة �إلا �أربعة �إلا اثنين عائد �إلى 
الأخير، فكذلك غيره.

فكانت  منه،  والم�ستثنى  الم�ستثنى  بين  حائلة  مثلًا  الثانية  الجملة  �أن  وثالثها:   
كال�سكوت بينهما.

 و�أجيب عن لااحتجاج الأول ب�أن الحد خرج عن ذلك بدليل خا�ص به، 
وهو �أن القذف حق الآدمي، فلا ي�سقط بالتوبة كغيره من الحقوق، فوجب لهذا 
�إنما نقول بعوده �إلى الجميع مع عدم الدليل  القيا�س ق�صره على ما بعده، ونحن 

ال�اصرف له عن ذلك.

 و�أجيب عن لااحتجاج الثاني ب�أنه �إنما كان ذلك لاا�ستثناء وهو لااثنين 
عائد �إلى ما قبله فقط، لعدم العطف الجامع، ثم �إن رده �إلى الكل متعذر، فكان 
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قوله:  نحو  �أولى  الأول  كان  الأقرب،  �إلى  رده  تعذر  �إذا  �أنه  كما  �أولى،  الأقرب 
عليّ ع�شرة �إلا اثنين، ف�إنه عائد �إلى الع�شرة، وقال بع�ضهم في الجواب عن ذلك 
لااحتجاج: �إن �إجماع ال�صحابة خ�ص رجوعه بالأخيرة، وهو م�سلم �إن �صح ثبوت 

الإجماع على ذلك.

 و�أجيب عن لااحتجاج الثالث ب�أن العطف �صير جميع الجمل المتعاطفة 
بمنزلة الجملة الواحدة، فلم تكن المتو�سطة كال�سكوت، قالوا: حكم الأول متيقن 
والدفع م�شكوك فيه، و�أجيب ب�أنه لا يقين مع الجواز، و�أي�ضًا فالأخيرة كذلك، قالوا 

�إنما يرجع �إلى ما قبله لعدم ا�ستقلاله، فيتقيد بالأقل وما يليه هو المتحقق.

واحتج  دليل،  قام  لو  كما  للجميع  و�ضعه  يكون  �أن  يجوز  ب�أنه  و�أجيب   
القائل بلاا�شتراك بوجهين:

�إليه لاا�ستثناء بعد الجمل، و�أجيب  �أنه يح�سن لاا�ستفهام عما يرجع   �أحدهما: 
ب�أنه �إنما ي�س�أل عنه للجهل بحقيقته �أو لرفع لااحتمال، فلا يكون ح�سن ال�س�ؤال 

عنه دليلًا على ا�شتراكه.

�إليه دليل على   وثانيهما: �أن �صحة �إطلاقه بعد الجمل لغير قرينة تبين ما يعود 
ا�شتراكه بينهما، �إذ الأ�صل في لاا�ستعمال الحقيقة لا المجاز، و�أجيب ب�أن الأ�صل 
المنهاج:  �اصحب  قال  الأدلة.  بتعار�ض  المتوقفون  احتج  �أي�ضًا،  لاا�شتراك  عدم 
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ومذهب �أبي الح�سين موافق لما اخترناه، �أعني �أنه حيث لا يمنع مانع من رجوعه 
�إلى الجميع، ولا قرينة يفيد رجوعه �إلى ما يليه ف�إنه يوافق في رجوعه �إلى الجميع، 

والحجة واحدة، والله �أعلم.

ثم قال: 

]حُكمُ ال�شرط والغاية والو�صف حُكمُ الا�ستثناء[

لهَـا وال�شـــرطُ والغايةُ والو�صفُ لهَا        �أحكامُ الا�ســــــتثنَا خَلا �أوَّ

الأحكام  من  للا�ستثناء  ما  جميع  والو�صف  والغاية  ال�شرط  يعطى  �أي 
قول  في  المذكور  وهو  منها،  الأول  الحكم  خلا  ما  الباب  هذا  في  ذكرها  المتقدم 

الم�صنف:

لأنْ الا�ســــتثنَاءَ مـــــــن مثبَّتِ       نفيٌ وبالعكـــــ�سِ �إذا لم يثبتِ

تلك  عدا  فيما  لاا�ستثناء  �أحكام  �أحكامها  والو�صف  والغاية  فال�شرط 
القاعدة، وهي �أن لاا�ستثناء من الإثبات نفي وبالعك�س، فلا ي�صح عندنا تراخي 
ا، ولا ال�صفة عن المو�صوف، �إلا  ال�شرط عن الم�شروط، ولا تراخي الغاية عن المغَُيَّ
قدر تنف�س �أو عطا�س �أو بلع ريق، وكذلك لا ي�صح �أن يكون كل واحد من ال�شرط 

والغاية وال�صفة م�ستغرقًا لا �صلة، وي�صح �أن يكون �أكثر منه �أو م�ساويًا.
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 وحكم هذه الثلاثة �إن وقعت بعد جمل معطوف بع�ضها على بع�ض حكم 
لاا�ستثناء، فهي عائدة عندنا �إلى الجميع عند التجرد عن القرينة و�إلى الأخيرة عند 

قوم �آخرين، وتجري فيها المذاهب المتقدم ذكرها هنالك.

 فمثال ال�شرط الواقع بعد جمل نحو: هذا حر و�أنت طالق �إن جاء زيد 
مثلًا، فقوله: �إن جاء زيد، قيد للتحرير وللطلاق، فهو عائد �إلى الجملتين.

 ومثال الغاية نحو: علِّم القر�آن، و�أفت ال�سائل، و�أمر بالمعروف حتى �أرجع 
�إليه كل واحد من التعليم والإفتاء  �إليك، فقوله: حتى �أرجع �إليك حد ينتهي 

والأمر، فهو عائد �إلى جميعها.

 ومثال ال�صفة نحو: �أكرم الرجال واعط الزيدين القادميين �إليك، ف�صفة 
القادميين �إليك عائدة �إلى الرجال و�إلى الزيدين.

ڱ   ثنڱ   تعالى  قوله  يحملوا  لم  ال�صحابة  �إن  يقال  لا 
ںثم  ]الن�ساء/ 23[ على الجملتين قبلها وهي قوله تعالى ثنگ  گ   
]الن�ساء/23 [  ںثم  ڱ   ڱ   ڱ   ڱ  ڳ  ڳ   ڳ   ڳ  
فلم يعتبروا الدخول في تحريم �أم الزوجة، بل قالوا: �أبهموا ما �أبهمه الله؛ لأنا نقول: �إن في 

الآية قرينة مانعة من عودها �إلى الجملتين، وكلامنا مع التجرد عن القرائن، فبقي ثنگ  
على  ال�صحابة  ف�أجراه  يقيده  بو�صف  يو�صف  �أي لم  مبهمًا   ]الن�ساء/ 23[  گثم 

�إبهامه، والله �أعلم.
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 ثم �إنه �أخذ في بيان التخ�صي�ص بالمخ�ص�ص المنف�صل، فقال:

]التخ�صي�ص المنف�صل وبيان حكم التخ�صي�ص بخبر الآحاد وبفعل 
وبالقيا�س  الخطاب  وبمفهوم  وبتقريره  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  النبي 

وبالإجماع[

�ص المنف�صل، وهو �أنواع: �ص المت�صل هو المخ�صِّ �أي غير المخ�صِّ
�أخ�ص  �أخرى  ب�آية  عامة  �آية  تخ�صي�ص  �أي  بالكتاب،  الكتاب  تخ�صي�ص  �أحدها:   

چ   ڃ      ثنڃ   تعالى  قوله  كتخ�صي�ص  وذلك  منها، 
تعالى  بقوله  الأحمال  لأولات  �اشملة  والآية   ]228  ]البقرة/  چچثم 
يخ�ص�ص  لا  وقيل   ]4  ]الطلاق/  ئوثم  ئو   ئە   ئە   ئا   ثنئا  

ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ      ثنٿ    تعالى  لقوله  بالكتاب  الكتاب 
بيان، فلا  والتخ�صي�ص  ر�سوله  �إلى  البيان  قالوا: ففو�ض  ]النحل/ 44[  ڤثم 
يح�صل �إلا بقوله. قلنا: بيان الر�سول يكون تارة بقوله، وتارة بما �أنزل �إليه. ووقوع 

التخ�صي�ص للكتاب بالكتاب كما قدمنا مثاله دليل قاطع ب�صحة ذلك.

كــــــــــ�آيةٍ منف�صــــلٌ  وغيُرهُ 
بالآحادِ التخ�صي�صِ  في  والخلفُ 
نظرْ �إنْ  نحوُ  بالتقريرِ  كذاك 
والقيَا�سِ بالمفهـــــــــومِ  كذاك 

وبالــروايــــــةِ �أخُــــــرى  ب�آيةٍ 
الهادِي النبيِّ  فعلِ  �أي  والفعلِ، 
ف�أقرّ فعلًا  العمومَ  خالفَ  مَن 
النا�سِ عند  الإجماعُ  �صَ  وخ�صَّ
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 ف�إن قال المانع: يمكن �أن يكون �إنما خ�ص�صت تلك الآية ببيان من الر�سول، 
قلنا: الأ�صل عدمه والتخ�صي�ص بالكتاب له موجود، فلا يمكن دفعه.

 النوع الثاني: تخ�صي�ص الكتاب بال�سنة، وهي �إما �أن تكون متواترة �أو �آحادًا، 
خ�ص�صت  قولية  كانت  ف�إن  فعلية،  �أو  قولية  تكون  �أن  ف�إما  متواترة  كانت  ف�إن 
الخلاف  للكتاب  تخ�صي�صها  ففي  �آحادية  �أو  فعلية  كانت  و�إن  اتفاقًا،  الكتاب 

الآتي ذكره.

المواريث  �آية  كتخ�صي�ص  وذلك  الآحاد،  بخبر  التخ�صي�ص  الثالث:  النوع 
يَرِثُ« وكتخ�صي�ص عموم الخبر المتواتر وهو  بقوله : »القَاتِلُ عَمْدًا لا 
�أَوْ�سُقٍ  خم�سةِ  دونَ  فيمَا  »لي�سَ  بقوله:  الع�شرُ«  ال�سَماءُ  �سَقَتِ  : »فيمَا  قوله 
ال�سنة.  من  للمتواتر  ولا  للكتاب  الآحاد مخ�ص�صًا  يكون خبر  وقيل لا  دقَةٌ«  �صَ
وقد تقدم الكلام على ذلك وبيان حجتنا فيه في باب العموم عند الكلام على 

تخ�صي�ص العام بالدليل الظني.

ثم  حرام  الو�اصل  قال:  لو  كما  وذلك   ، بفعله  التخ�صي�ص  الرابع:  النوع 
وا�صل، �أو قال: ا�ستقبال القبلة بالبول حرام، ثم ا�ستقبل، ف�إن فعله  يكون 
�إلى ال�اشفعي والقا�ضي و�أبي طالب  تخ�صي�صًا لهذا العموم، ون�سب هذا القول 

و�أبي الح�سين.
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 ومعنى تخ�صي�صه على هذا القول هو �أن النهي عن الو�اصل �اشمل لجميع 
�أنواع ال�صيام، والنهي عن ا�ستقبال القبلة بالبول �اشمل لجميع حلاات الم�ستقبل، 
فو�اصله  وا�ستقباله يخ�ص�ص ذلك العموم في المو�ضعين، تو�ضيحه �أنه �إذا نهى 
�ص من ذلك العموم �صوم النافلة،  عن الو�اصل فوا�صل ب�صوم النافلة ف�إنه يخ�صِّ
وكذلك �إذا ا�ستقبل من وراء حائط فيكون لاا�ستقبال من وراء الحائط خارجًا من 

عموم ذلك النهي.

�صًا على ذلك المعنى المذكور،   وقال �أبو الح�سن الكَرْخي: لا يكون مخ�صِّ
بل يدل على تخ�صي�صه وحده، �إذ فعله  لا يتعداه �إلا لدليل، والحجة لنا على 

ذلك قوله تعالى  ثنۅثم ]الأعراف/ 158[ وقوله تعالى: ثن ئو  ئۇ    ئۇ  
�أمرنا باتباعه والت�أ�سي به في  ]الأحزاب/21 [ فلما  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئېثم  
�أفعاله كانت �أفعاله كالخطاب لنا، و�أي�ضًا فقد ثبت �أنه و�أمته في ال�شرع �سواء �إلا ما 

خ�ص به.

فعلًا  يفعل  من    نظر  �إن  نحو  وذلك  بالتقرير،  التخ�صي�ص  الخام�س:  النوع   
مخالفًا لحكم العموم ف�أقره عليه ، بمعنى �أنه لم ينكر عليه ذلك، وكان قادرًا 
ثم  غائط،  �أو  ببول  القبلة  ا�ستقبال  عن    ينهى  �أن  نحو  وذلك  الإنكار،  على 
�صًا لذلك الفاعل من عموم هذا  يرى من ي�ستقبلها فلا ينهاه، ف�إنه يكون مخ�صِّ
النهي، ف�إن تبينت علته حمل عليه موافقة بالقيا�س �أو بقوله : »حُكْمِي عَلَى 
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الواحِدِ حُكْمي عَلَى الجمَاعَةِ« و�إن لم تتبين علته قال ابن الحاجب وتبعه البدر 
ال�شماخي: فالمختار �أنه لا يتعدى لتعذر دليله، وقيل: بل يتعدى �إذ لا دليل على 
الفرق، قال �اصحب المنهاج: وهذا قول الجمهور، وبع�ضهم لا يجيز التخ�صي�ص 

بالتقرير �إذ لا ظاهر له.

على  ال�سكوت  منه  يجوز  لا  �إذ  الجواز،  دليل    �سكوته  ب�أن  و�أجيب   
محظور، ولكن تقريره  حجة �شروط نذكرها في �آخر ركن ال�سنة.

 في الأنعام الزكاة ثم  �أن يقول   النوع ال�ساد�س: التخ�صي�ص بالمفهوم، مثاله 
يقول: »في الغَنمِ ال�سائمةٍ زكاةٌ«، فيخ�ص�ص به جميعًا بين الدليلين، ف�إن قيل العام 
�أولى  الدليلين  بين  فالجمع  به  م�أخوذًا  كان  �إذا  قلنا:  المفهوم،  يعار�ضه  فلا  �أقوى 

كغيره.

ذلك  مثال  المنهاج:  �اصحب  قال  بالقيا�س،  العموم  تخ�صي�ص  ال�سابع:  النوع   
الحديد  بيعوا  يقول  ثم  متفا�لًاض،  بالموزون  الموزون  تبيعوا  لا  ال�اشرع:  يقول  �أن 
يح�صل  وذلك  لاانطباع،  بجامع  عليه  والر�اص�ص  النحا�س  فيقا�س  �شئتم،  كيف 
به التخ�صي�ص لعموم اللفظ الأول، وقد تقدم ذكر الخلاف فيه وذكر الحجة لنا 

وللمخالفين في ذلك في باب العموم عند تخ�صي�ص العام بالظني. فراجعه. 

فيه  �أحفظ  ولا  المنهاج:  �اصحب  قال  بالإجماع،  التخ�صي�ص  الثامن:  النوع 
خلافًا �إلا لمن لا يجعل الإجماع حجة، و�أما الجمهور فيثبتون التخ�صي�ص به لأنه 
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تقدم،  لما  الظني  بالدليل  التخ�صي�ص  و�إذا ثبت  �أخرى،  تارة وظني  دليل قطعي 
ا فظاهر، و�أما حيث كان  فالتخ�صي�ص بالإجماع ثابت قطعًا، �أما حيث كان قطعيًّ

ا فلي�س هو ب�أدنى حجة من التقرير ومن خبر الآحاد. ظنيًّ

�أن  ب�إجماعهم على  �آية القذف   ومثال التخ�صي�ص بالإجماع تخ�صي�ص 
العبد القاذف يحد �أربعين جلدة.

هي  �أخر  �أنواع  و�ست�أتي  المنف�صلة،  المخ�ص�اصت  من  �أنواع  ثمانية  فهذه   
�أ�ضعف من هذه الأنواع، ولما كانت تلك الأنواع الأخر في ال�ضعف عند الم�صنف 

بمنزلة ما لا يكون مخ�ص�صًا �أفرد ذكرها عن هذه الأنواع.

فيها،  الخلاف  الم�صنف  ذكر  ما  منها  الثمانية  الأنواع  هذه  �إن  ثم   
و�إن كان متواترًا،  �أي    التخ�صي�ص بالخبر الآحادي، وبفعله  وهي خم�سة 
�أنها  الكتاب والحديث والقيا�س، وال�صحيح   كذلك، وبالمفهوم من  وبتقريره 
مخ�ص�صة لما تقدم، ومنها ما لم يذكر فيها خلافًا، وهي ثلاثة �أ�شياء: التخ�صي�ص 
الأنواع كلها  �أن هذه  اعلم  ثم  وبالإجماع.  المتواترة  بها  ويريد  وبالرواية  بالكتاب 
تكون مخ�ص�صة للكتاب ولل�سنة معًا فيخ�ص�ص الكتاب بالكتاب وبال�سنة، وال�سنة 

بال�سنة وبالكتاب، والله �أعلم.
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ثم �إنه �أخذ في بيان �أنواع التخ�صي�ص بالمخ�ص�اصت ال�ضعيفة، وهي �أ�شياء:

�أحدها: التخ�صي�ص بمذهب الراوي.

وثانيها: التخ�صي�ص بالعادة.

وثالثها: التخ�صي�ص بعود ال�ضمير �إلى بع�ض العام.

ورابعها: التخ�صي�ص بمحذوف مقدر في المعطوف على العموم.

وخام�سها: التخ�صي�ص بحكم العام �إذا اقترن ببع�ض �أفراد العام.

فمجموع �أنواع التخ�صي�ص المنف�صل اللفظي القوي منها وال�ضعيف ثلاثة 
ع�شر نوعًا، وبع�ضهم اعتبر تخ�صي�ص العام ب�سببه الخا�ص، وبه فتكون الأنواع �أربعة 

ع�شر نوعًا.

بد�أ ببيان التخ�صي�ص بمذهب ال�صحابي، فقال:

]لا يخ�ص�ص مذهب الراوي عموم ما رواه، وقيل: يخ�ص�ص[

اوي فــــــلا يخُ�صُّ مَا       روى و�إنْ ر�آه بع�ضُ العُلمَــــــــا ومذهبُ الرَّ

�أي �إذا روى ال�صحابي حديثًا يقت�ضي العموم في �شيء ومذهبه في ذلك 
ال�شيء يقت�ضي تخ�صي�ص العام الذي رواه، ف�إن مذهبه في ذلك لا يكون عندنا 
مخ�ص�صًا لذلك الحديث، هذا قول الجمهور، ونُ�سب �إلى �أبي طالب و�أبي الح�سين 

من المعتزلة و�إلى الكرخي من الحنفية و�إلى ال�اشفعي في �أخير قوليه. 
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بع�ض  مذهب  مقت�ضى  وهو  به  يخ�ص�ص  بل  والحنابلة:  الحنفية  وقالت 
  ومثال ذلك ما روي عن ابن عبا�س �أن النبي . أ�صحابنا ك�أبي �إ�سحاق�
لَ دينَهُ فاقُتلُوه« وكان يرى ذلك في حق الرجال دون الن�ساء، فعند  قال: »مَنْ بَدَّ
الجمهور �أن العموم لا يخ�ص�ص بمذهب راويه، بل يبقى على عمومه، فتقتل المر�أة 

المرتدة لدخولها في العموم.

 احتج القائلون ب�أن مذهب الراوي مخ�ص�ص لروايته ب�أمرين:

جُومِ ب�أيِّهم اقتديتُمْ اهتديتُمْ«. حَابي كالنُّ �أحدهما: قوله : »�أ�صْ

وثانيهما: �أن ال�صحابي �إذا قال بقوله ا�ستلزم �أن يكون له دليل في ظنه، و�إلا لزم 
�صًا. ف�سقه، و�إذا قطعنا بالدليل كان مخ�صِّ

 و�أجيب عن الأول ب�أنه �أراد  بذلك ب�أن �أ�صحابه كالنجوم في الفتوى، 
�إذ كل مجتهد م�صيب والإلزام �أن لا ي�صح اختلافهم، ولكان من �سبق �إلى قول 
�أنهم اختلفوا وتناظروا، حتى قال ابن عبا�س: ومن  حجة على الباقين، والمعلوم 

باهلني باهلته))).

 و�أجيب عن الثاني ب�أنه �إنما ي�ستلزم دليلًا في ظنه فلا يجوز لغيره ممن كان 
مجتهدًا مثله اتباعه على ذلك، �إلا �إذا ر�أى ما ر�أى من الدليل.

))) ومن باهلني باهلته: يقال: باهل بع�ضهم بع�ضًا: �أي اجتمعوا، فتداعَوا، فا�ستنزلوا لعنة الله على الظالم منهم. )م(.
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ا لبينه. قلنا: ولو  قالوا: لو كان ما يذهب �إليه في تخ�صي�ص الحديث ظنيًّ
ا لبينه، و�إذا لم يجب على غيره اتباعه، والله �أعلم. كان قطعيًّ

ثم �إنه �أخذ في بيان التخ�صي�ص بالعادة، فقال:

�ص[ �ص العادة، وقيل: تخ�صَّ ]لا تخ�صَّ

�صُ �صُ       وقال قـومٌ: �إنهـــــــــــا تخ�صَّ كذلك العــــــــــادةُ لا تخ�صَّ

ا فلا ي�صح تخ�صي�صه بعادة المخاطبين،  �إذا ورد الدليل ال�شرعي عامًّ �أي 
مثال ذلك �أن يقول ال�اشرع: حرمت الربا في الطعام، وكان عادة المخاطبين تناول 
ِّ خا�صة، بل يكون �اشملًا لكل  ِّ مثلًا، فلا يكون ذلك العام محمولًا على الُرب الُرب
ما ي�سمى طعامًا، فهذا مذهبنا ومذهب الجمهور من المعتزلة والأ�شعرية، وذهبت 
الحنفية �إلى �أنه ي�صح التخ�صي�ص بذلك، فزعموا �أن الربا في نحو المثال ال�سابق �إنما 

يحرم في البر خا�صة؛ لأنه الذي تناوله لفظ الطعام لأجل عادتهم.

 و�أجيب ب�أنه �إن �اصر لفظ الطعام حقيقة في البر فلا عموم حينئذ، و�إن 
لم ي�صر حقيقة فيه وحده بل مع غيره فلا يخ�ص�ص باعتيادهم �أكله. قالوا: لو قال 

لعبده:

 ا�شتر لحمًا، والعادة تناول لحم ال�ض�أن لم يفهم �سواه، و�أجيب ب�أن تلك 
الحالة قرينة في المطلق، وكلامنا �إنما هو في العموم.
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على  معطوف  هو  فيما  المحذوف  بالمقدر  التخ�صي�ص  بيان  في  �أخذ  ثم   
العموم، فقال:

ر المحذوف، فيما هو معطوف على العموم[ ]لا يخ�ص�ص بالمقدَّ

رُ المحــــــذوفُ       فيمَــــــــا على عمومِهِ معطوفُ كذلكَ المقـــــــدَّ

مقدر  المعطوف  ذلك  وفي  عليه  معطوف  �شيء  العموم  مع  كان  �إذا  �أي 
محذوف فلا يخ�ص�ص ذلك العموم بذلك المقدر المحذوف عند الجمهور، خلافًا 
عهدِهِ«  عهدٍ في  ذو  ولا  بكافِرٍ  م�ؤمنٌ  يُقتلُ  لَا  : »�أَلَا  كقوله  وذلك  للحنفية، 
فالتقدير هنا: لا يقتل ذو عهد في عهده بكافر حربي، فكذلك يقدر في المعطوف 
التقدير  بالذمي عندهم لأجل ذلك  الم�سلم  المعطوف، فيقتل  عليه، كما ورد في 
يخ�ص�ص  لا  �أنه  من  الجمهور  �إليه  ذهب  ما  وال�صحيح  العموم،  خ�ص�ص  الذي 
بذلك، و�أنه لا يلزم �أن يقدر في المعطوف عليه مثل ما قدر في المعطوف، �إذ لا وجه 
يقت�ضيه ولا دليل يدل عليه، �سلمنا �أن ثم دليلًا يوجب �أن يكون المعطوف عليه 
كالمعطوف فيما يقدر فيه، فلا ن�سلم تقدير �شيء هنا في المعطوف، بل مراده: ولا 
ذو عهد ما دام في عهده تحريماً لحرام العهد فقط، ومع هذا لااحتمال لا يلزم ما 

ذكروه من وجوب التقدير، ولزوم التخ�صي�ص به.

 احتجت الحنفية على ذلك ب�أمرين:



244 244
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

 �أحدهما: �أنهم قالوا: لو لم يلزم �أن ي�ستوي المعطوف والمعطوف عليه في المقدرات 
ولا  يقدر:  �أن  الن�اصرى،  ولا  بالحديد  اليهود  تقتل  لا  القائل:  قول  في  لزم  لما 

الن�اصرى بالحديد، والمعلوم �أنه يجب التقدير هنا، فكذلك فيما ذكرنا. 

وثانيهما: �أنه لو لم يقدر: ولا ذو عهد في عهده بكافر، لكان قوله : »في عهده« 
ح�شوًا لا فائدة فيه؛ لأن قول: »ولا ذُو عَهْدٍ« يح�صل به هذا المعنى كاملًا، فلا 
يحتاج �إلى قوله: »في عهده« لأنها �إذا كانت مدة العهد قد انق�ضت فلي�س بذي 
عهد حينئذٍ، وكلامه  بعيد من الح�شو والعبث، فيجب التقدير فرارًا من ذلك.

�إنما لزم التقدير هنالك لقرينة، وهي   و�أجيب عن لااحتجاج الأول ب�أنه 
يقتلوا  لا  �أن  ي�ستلزم  التقدير  وعدم  كاليهود،  لكفرهم  يقتل  ممن  الن�اصرى  كون 
قتلهم  النهي عن  يقدر في  �أن  الم�شروع، فوجب  الوجوه، وهذا خلاف  بوجه من 
مثل ما ظهر في النهي عن قتل اليهود تقديرًا لما علم �أنه م�شروع في حقهم من �أن 
�إذ لو لم يعلم ذلك من قبل النهي لم يلزم فيه وجوب  حكمهم حكم اليهود، 

ذلك التقدير، فافهم ذلك.

 و�أجيب عن لااحتجاج الثاني ب�أنه لا ن�سلم �أن قوله : )ولا ذو عهد( 
يغني عن قوله: )في عهده( لأن قوله: )ولا ذو عهد( ي�صح �إطلاقه على من قد 
عقد له عهد في وقت من الأوقات، �سواء كان وقت العهد باقيًا �أم قد انق�ضى، ف�إنه 
نكرة مطلقة، �ألا ترى �أنه  لو قال: لا يقتل ذو عهد، احتمل �أنه يريد النهي 
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عن قتل من له عهد عند القتل، واحتمل �أنه يريد من عقد له عهد في وقت من 
الأوقات، ف�إذا قال: »في عهده« ارتفع هذا لااحتمال فظهرت فائدته لذلك، والله 

اعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان التخ�صي�ص بال�ضمير العائد �إلى بع�ض �أفراد العام، فقال:

]لا يخ�ص�ص ال�ضمير العائد �إلى بع�ض العام[

لا ميِر �إنْ عـــــادَ �إلى      بع�ضِ العمُــــــــومِ لا يخ�صُّ عُدِّ والقولُ في ال�ضَ

اعلم �أنه �إذا ورد عموم ثم جاء من بعده �ضمير يعود �إلى بع�ض �أفراد ذلك 
العام فقد اختلف في تخ�صي�ص العام به، والقول ب�أنه لا يخ�ص�صه هو الذي عدله 
المحققون من الأ�صوليين، وذهب �إليه البدر ال�شماخي من �أ�صحابنا والجمهور من 
�أبوا لح�سين،  وتوقف  �إليه  عاد  ما  تخ�صي�ص  يقت�ضي  بل  الجويني  وقال  المعتزلة: 
�إلى  ]البقرة/  236[  ثن ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہثم  وذلك نحو قوله تعالى 

قوله ثن  ئا      ئە  ئەثم ]البقرة/ 237[ فال�ضمير من قوله تعالى ثن  ئا      ئە  
ئەثم عائد �إلى من يملك العفو من الن�ساء، وهن البالغات العاقلات، فلا 

يقت�ضي �أن المراد بالن�ساء في �أولها من يملك العفو فقط دون ال�صغيرة والمجنونة، بل 
هو على عمومه.
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پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن  تعالى  قوله  الآية  هذه  ومثل   
چ   چ   چ   چ   ڃ    ڃ   ثنڃ   قال  ثم   ]1 ]الطلاق/  پثم  
يت�أتى  لا  ذلك  �أن  ومعلوم  مراجعتهن،  الرغبة في  يعني  ]الطلاق/ 1[  ڇثم  
�أولها الرجعيات دون البوائن؟ فيه  �أن المراد بالن�ساء في  في البائنة، فهل يقت�ضي 

الخلاف.

ثنڃ  ڃ  چ  چ   تعـــالى  قــــوله  وكـــذلك   
چثم  ]البقرة/ 228[ ثم قال ثنک  ک  ک   گ  گثم  ]البقرة/ 228[ 
ولا  الرجعيات،  وهن  المطلقات  بع�ض  �إلى  عائد  ثنکثم  قوله  من  فال�ضمير 
ي�صح �أن يعود �إلى جميع المطلقات؛ لأن منهن البوائن، وحكم المراجعة مخت�ص 
بالمطلقات الرجعيات، فال�ضمير عائد �إليهن خا�صة، ولا يكون بعوده �إليهن خا�صة 
مخ�ص�صًا لعموم المطلقات عندنا، بل عموم المطلقات باق على حاله عندنا، خلافًا للجويني.

لا  �شرط  �أو  �صفة  �أو  با�ستثناء  تقييدا  العموم  يتعقب  �أن  ذلك  و�اضبط   
يت�أتى ذلك التقييد �إلا في بع�ض ما تناوله ذلك العموم لا جميعه، فهل يقت�ضي 
تخ�صي�ص ذلك العموم �أي يك�شف عن كون المراد بالعموم ذلك المقيد فقط لا 

غيره فيه الأقوال الثلاثة.

�إذا كان  �أنه لا يلزم �أن يحمل على التخ�صي�ص �إلا   وحجتنا على ذلك 
وبين  المذكورة  العمومات  هذه  بين  تنافي  ولا  مجراه،  يجري  ما  �أو  تناف  بينهما 
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التقييد لبع�ض مدلولها لجواز �أن يخت�ص بع�ض مدلول العموم بحكم يخ�صه دون 
البع�ض الآخر، ولا تنافى في ذلك. 

احتج الجويني ب�أن ال�ضمير عائد �إلى العموم، حتى ك�أنه قال: �إلا �أن يعفو 
الن�ساء، والمعلوم �أنه لو �أظهر ذلك كان المق�صود بالن�ساء البوالغ العاقلات، فكذلك 

مع الإ�ضمار �إذ ال�ضمير كناية عن المظهر المتقدم.

 �أجيب ب�أنه لا ن�سلم �أنه لو �أظهر ذلك كان لفظ الن�ساء فيه لفظ الن�ساء 
�أن  �إلا  تقديره:  يكون  �إذ  له،  تخ�صي�صًا  يكون ذلك  فلا  بل غيره،  بعينه  المتقدم 
يعفو الن�ساء البوالغ العاقلات من الن�ساء المتقدم ذكرهن، فكما �أن �إظهار هذا لا 

يقت�ضي تخ�صي�ص العموم المتقدم، كذلك ال�ضمير، وهذا وا�ضح كما ترى. 

احتج �أبو الح�سين ب�أن الظاهر في اللفظ المتقدم العموم، والظاهر في ال�ضمير 
العائد �إليه الخ�صو�ص، ولا ترجيح للأخذ ب�أحد الظاهرين دون الآخر، فوجب الوقف.

 و�أجيب ب�أن في �إبقاء العموم على عمومه والخ�صو�ص على خ�صو�صه �إقامة 
لمجموع الدليلين وتجنبًا لإبطال العموم، فكان �أولى، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان التخ�صي�ص بحكم العام �إذا �أ�سند لبع�ض �أفراد العام، فقال:



248 248
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

]لا يخ�ص�ص حكم العموم بذكره لبع�ض �أفراد العام[

�ص العام �إذا ذكر حكمه لبع�ض �أفراده، يعني �أنه �إذا  �أي كذلك لا يخ�صَّ
�أتى ذلك الحكم مذكورًا لبع�ض ذلك العموم فلا يكون  �ضم حكم العموم ثم 
ذكر ذلك الحكم لبع�ض ذلك مخ�ص�صًا لعمومه، وهذا معنى قولهم �إن ذكر حكم 
لجملة لا يخ�ص�صه ذكره لبع�ضها، فال�ضمير من قوله: لا يخ�ص حكمه، عائد �إلى 
من  الأكثر  قول  هذا  �أفراده،  لبع�ض  ذكر حكمه  العموم  يخ�ص  لا  �أي  العموم، 

الأ�صوليين.

 وقال �أبو ثور: بل يخ�ص�صه، مثال ذلك قوله تعالى ثن ڈ  ژ   
ژثم ]البقرة/ 241[ قال �أبو ثور: �أراد التي لم ي�سم لها ولم تم�س، لقوله 
المطلقات،  على  عائد  فال�ضمير  ثنےثم ]البقرة/ 236[،  �أخرى   �آية  في 
والمتعة �إنما هي مفرو�ضة للتي لم ي�سم لها مهر ولم يدخل بها الزوج، فلما كانت 
مفرو�ضة للتي لم ي�سم لها ولم تم�س، وال�ضمير عائد �إلى المطلقات جملة للمم�سو�سة 
والم�سمى لها وغيرهما، وكان الحكم المن�سوب �إلى ال�ضمير وهو المتعة يخت�ص بالتي 
لم ي�سم لها ولم تم�س، علمنا �أن العموم الذي عاد �إليه ال�ضمير لم يرد به ظاهره، 

حكمُهُ يُخ�صُّ  لا  ــا  �أي�ضً كذَاكَ 
للعمُومِ �أ�ســــــــــندَ  �إذَا  يعني 
للبع�ضِ ذكـــــرُهُ  يخ�صُّ  فلا 

هُ يعمُّ مَا  لبعـــــــ�ضِ  بذكـــــرِهِ 
المعلُومِ لبع�ضـــــــــهِ  �أَتَــــى  ثم 
ي يق�ضِ بالخ�صو�صِ  بع�ضٌ  وقال 
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بل يتناول ما تناوله ال�ضمير، وال�ضمير �إنما تناول من لم ي�سم لها ولم تم�س، ف�اصر 
لفظ العموم مخ�ص�صًا لذكر الحكم لبع�ضه على هذا التحقيق.

 قال �اصحب المنهاج: هذا تلخي�ص ما ذهب �إليه �أبو ثور في هذه الم�س�ألة. 
قال: وال�صحيح قول الجمهور، واحتج عليه ب�أن ذكر الحكم في �آخر الجملة لبع�ض 
من ن�سب �إليه في �أولها لا يوجب تخ�صي�ص عموم �أولها، و�أن المراد بالعموم ذلك 

البع�ض، �إذ لا يمتنع تعليق الحكم بالجملة، ثم يذكر لبع�ضها ت�أكيدًا لا تخ�صي�صًا.

 قال: فنقول �إن قوله تعالى ثن ڈ  ژ   ژثم ]البقرة/ 241[ 
يقت�ضي وجوب متعة مجملة لكل مطلقة مم�سو�سة �أو غير مم�سو�سة م�سمى لها، �أو 
يخت�ص   ]236 ]البقرة/  ثنےثم  ذلك  بعد  تعالى  وقوله  لها  م�سمى  غير 
بالتي لم ي�سم لها ولم تم�س ت�أكيدًا، لما ثبت في �أول الجملة من �إيجاب المتعة، فلا 
ذكره  ثم  للجميع  الحكم  ذكر  بين  تنافي  �إذ لا  المتقدم  العموم  تخ�صي�ص  يوجب 

للبع�ض ت�أكيدًا لثبوته لذلك، والتخ�صي�ص �إنما يلزم مع التنافي.

 قال: وكذلك ذكر �أبو ثور في قوله  في �اشة ميمونة: »دِبَاغُهُا طُهُورُهَا« �أنه 
اَ �إهَابٍ دُبغَ فَقدْ طَهُرَ« جعله مخ�صو�صًا ب�اشة ميمونة دون  مخ�ص�ص لقوله : »�أُّمي
غيرها من الميتات؟ لكون ال�ضمير في قوله : »دبَاغُها طُهُورُهَا« عائدًا �إلى �اشة 
ميمونة فقط. قال: وهذا عندنا لا ي�صح لما قدمنا لفقد التنافي، والتخ�صي�ص متفرع 
على التنافي، و�اضبط ذلك ما ذكره ابن الحاجب من �أنه �إذا وافق حكم الخا�ص 
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حكم العام فهو محل الخلاف بيننا وبين �أبي ثور، هل يكون ذلك تخ�صي�صًا للعام 
�أم لا؟ وحجة �أبي ثور �أنه قد ثبت �أن المفهوم يخ�ص�ص به العام كالمنطوق ومفهوم 
الخا�ص �أن ما عداه بخلافه، فقوله  في �اشة ميمونة: »دِبَاغُهُا طُهُوُرها« يقت�ضي 
ائِمَةِ من الغنَمِ  �أن ما عدا �اشة ميمونة فدباغها لا يطهرها، كما �أن قوله: »في ال�سَّ
زَكَاةٌ« يقت�ضي �أن ما عدا ال�سائمة لا زكاة فيها، و�إذا اقت�ضى ذلك لزم تخ�صي�صه 

لقوله : »�أيما �إهابٍ دُبغَ فقد طَهر«. 

والجواب �أن هذا من باب مفهوم اللقب، ومفهوم اللقب لا ي�ؤخذ به بوجه 
من الوجوه كما �سي�أتي تحقيقه من باب مفهوم الخطاب.

ثم �إنه �أخذ في بيان تخ�صي�ص العام ب�سببه الخا�ص، فقال:

]تخ�صي�ص العام ب�سببه[

هُ ب�سبَبِه        في بابِهِ فليكتفِ الطــــــالبُ بِه ـــــــى تخ�صي�صُ وقدْ م�ضَ

عند  العام  باب  في  ذكره  م�ضى  قد  الخا�ص  ب�سببه  العام  تخ�صي�ص  �أي 
ا لخ�صو�ص ال�سبب  الكلام على العام الجاري على �سبب خا�ص، هل يكون خا�صًّ
�أم يبقى على عمومه؟ وقد تقدم ما هو المختار فيه عند الم�صنف ب�أنه �إذا كان العام 
م�ستقلاًّ بنف�سه عن �سببه فلا عبرة بخ�صو�ص ال�سبب، وهو معنى قولهم: لا عبرة 
بخ�صو�ص ال�سبب مع عموم اللفظ، و�إن كان العموم غير م�ستقل بنف�سه عن �سببه 
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ف�إنه يكون جاريًا مجرى �سببه عمومًا وخ�صو�صًا، فليكتف الطالب بذكره هنالك 
عن �إعادته ه اهنا، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان التخ�صي�ص بالعقل، فقال:

]التخ�صي�ص بالعقل والح�س، وحكم تخ�صي�ص الخبر[

المخ�ص�ص  هو  والمنف�صلة  المت�صلة  المخ�ص�اصت  من  ذكره  مر  ما  �أي غير 
بمعنى  ا،  �أوليًّ تخ�صي�صًا  وال�سنة  للكتاب  مخ�ص�ص  العقل  �أن  والمراد  العقلي، 
بالعقل  لل�شرع  التخ�صي�ص  فهم  �أن  والمراد  الأول،  �إلى  من�سوب  تخ�صي�صه  �أن 
�إليه في  �إلى طلب و�شدة بحث كما يحتاج  �أي لا يحتاج  �أول وهلة،  يدرك من 

ثنک  ک  گ گ   گ  ڳ    تعالى   قوله  نحو  ال�سمعية، وذلك  المخ�ص�اصت 
ڳ  ڳ ثم ]الزمر/ 62[  ثنھ  ھ  ے   ے  ۓثم ]�آل عمران/ 97[  
تعالى تحت  ذاته  يمنع من دخول  العقل  ف�إن  ثن ڱ  ڱثم ]البقرة/ 43[ 

  قوله   ثنک  ک  گ ثم ]الزمر/ 62[ ويحيل �أن تتعلق القدرة بذاته
ويخرج ال�صبي والمجنون عن الدخول تحت التكليف بالحج وال�لاصة؛ لأن ال�صبي 
والمجنون لا قدرة لهم على فهم الخطاب، وطلب الفهم ممن لا يمكنه الفهم محال 

عقلًا.

العقـــــــليُّ هـــــو  مرَّ  ما  وغيُر 
فخرجْ َـيءٍ  �شــــــ لكلِّ  كخالقٍ 

ليُّ �أَوَّ لل�شــــــرعِ  ــــــهُ  تخ�صي�صُ
اندرجْ وغيُرها  ذاتُهُ  بالعقـــــــلِ 
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للكتاب  �أي  مطلقًا،  العقل  تخ�صي�ص  بمنع  ال�اشفعي  منهم  قوم  وقال   
وال�سنة، وقيل للكتاب فقط، واحتجوا على ذلك ب�أمرين:

المت�أخر  تخ�صي�ص  ي�صح  ولا  مت�أخر،  وال�شرع  متقدم  العقل  �أن  �أحدهما:   
بالمتقدم.

 وثانيهما: �أن التخ�صي�ص �إخراج ما يمكن دخوله تحت العام، وخلاف المعقول لا 
يمكن دخوله تحته.

ب�أن العقل له ذات، وهي المتقدمة، وله �صفة، وهي   و�أجيب عن الأول 
المخ�ص�صة والمبينة، لأنها موجودة عند نزول اللفظ، لأن العقل هو الذي بين لنا 
�أن الرب تعالى ما �أراد بقوله ثنڀ  ڀ  ڀثم ]الأنعام/ 102[ ذاته، هذا 

على ت�سليم منع تخ�صي�ص المت�أخر بالمتقدم، ونحن لا نمنعه، والله �أعلم.

 و�أجيب عن الثاني ب�أنه لا يمتنع دخوله لغة في الكلام، لكن يكذب قائله 
لو �أراده، ولما وجب ال�صدق في كلام الله تعالى تبين �أنه يمتنع دخوله تحت الإرادة 

مع �شمول اللفظ له والقا�ضي بعدم �إرادته هو العقل.

 ثم �إنه �أخذ في بيان التخ�صي�ص بالح�س وفي �إبطال قول من منع تخ�صي�ص الخبر، 
فقال:
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الح�س  فكذلك  وال�سنة،  للكتاب  �صًا  مخ�صِّ يكون  العقل  �أن  كما  �أي 
تعالى  قوله  بلقي�س، وهي  �آية  الح�س  فقد خ�ص�ص  �أي�ضًا،  لهما  �صًا  يكون مخ�صِّ
ثن  ٻ  پ  پ  پثم ]النمل/ 23[ والح�س يدرك �أنها لم ت�ؤت �شيئًا من 
ال�سموات ولا من ال�شم�س ولا من القمر، وكذلك خ�ص�ص الح�س �آية ريح عاد، 
�أنها لم  ي�اشهد  والح�س  تعالىثن ڱ  ڱ        ںثم ]الأحقاف/ 25[  قوله  وهي 
الح�س  تخ�صي�ص  ومعنى  ذلك،  وغير  الأر�ضين  ولا  الجبال  ولا  ال�سموات  تدمر 
للآيتين هو �أن ح�س البا�صرة يرى �أن هذه الأ�شياء باقية على حالها، و�أن ال�شم�س 
والقمر ونحوهما لم تعط منها بلقي�س �شيئًا، وعند التحقق تعلم �أن المخ�ص�ص في 
مثل هذا المقام �إنما هو العقل، و�أن الح�س وا�سطة الإدراك، فن�سب التخ�صي�ص �إليه 

تقريبًا للأفهام.

المح�سو�سُ �صَ  خ�صَّ ا  �أي�ضً كذاك 
تَذَرْ ما  �شيءٍ  كلَّ  عادٍ  وريحُ 
الخبِر نف�سُ  �صَ  خُ�صِّ ولو  قالوا: 
لْ ــــــهُ بمتّ�صِ �صَ قلنــــــا: �إذا خ�صَّ
الكلامَا يقطــــــــع  لم  لأنــــه 
ا َ ِرب ْ ُخم يكـــــــونُ  تَم  �أنْ  وبعد 

بلقي�سُ �أُوتِيتْ  �شيءٍ  كلِّ  مِن 

ْ الخَرب في  منهُ  المانعُ  ف�ســــــقَطَ 
المخبِر لكَذب  موجبًا  لكان 
لْ المنف�صِ خلافَ  جـــــاز  ونحوِهِ 
تمامَا يُــــــــــرى  ومعــــــناهُ  �إلا 
َى مُفَْرت يُعدّ  حـــــــتى  قبلَهُ  لا 
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ينبغي  نعم  فيه خلافًا،  نعلم  بالح�س لا  التخ�صي�ص  �إن  الزرك�شي:  قال   
�أن يطرقه خلاف من المنكرين لا�ستناد العلم �إلى الحوا�س؛ لأنها عر�ضة الآفات 

والتخيلات. انتهى.

هو  �إنما  بالح�س  التخ�صي�ص  في  التحقيق  �أن  لك  قدمت  وقد  �أقول   
التخ�صي�ص  بمنع  القائلين  فيلزم  لإدراكه،  وا�سطة  الح�س  و�أن  بالعقل،  تخ�صي�ص 
بالعقل �أن يمنعوا التخ�صي�ص بالح�س �أي�ضًا؛ لأنه فرع عنه بل هو نف�س التخ�صي�ص 
ثن  ٻ  پ  پ  پثم ]النمل/ 23[  �أن قوله تعالى   ف�إذا عرفت  بالعقل، 
وقوله ثن ڱ  ڱ        ںثم ]الأحقاف/ 25[ مخ�ص�صتان بالح�س �أو بالعقل عند 
التحقق وهما خبران ظهر لك بطلان قول من قال: �إن التخ�صي�ص لا يكون في 

الخبر بخلاف الأوامر والنواهي.

لكذب  موجبًا  ذلك  لكان  الخبر  نف�س  في  التخ�صي�ص  وقع  ولو  قالوا:   
المخبر؛ فيمتنع تخ�صي�صه لذلك.

والوقوع  بلقي�س وريح عاد.  �آيتي  �إن تخ�صي�ص الخبر واقع كما في  قلنا:   
�أخ�ص من الجواز، ولا يوجب كذب المخبر لأنه �إذا خ�ص�صه بمت�صل كجاء الم�سلمون 
�أو بما كان في حكم المت�صل كالعقل والح�س، جاز ذلك لأن المخبر لم  �إلا زيدًا، 
�إلا وقد علم مق�صوده من الإخبار، وبتمام الكلام يكون مخبًرا لا  يقطع كلامه 
اتفاقًا،  جائز  �أفراده  بع�ض  على  العام  و�إطلاق  كذباً،  قوله  يعد  حتى  تمامه،  قبل 
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فلا وجه لمنع التخ�صي�ص في الخبر، نعم �إذا كان المخ�ص�ص منف�لًاص �أي لم يكن 
المنع حينئذٍ لأنه يكون كلامه الأول  فيتوجه  المت�صل،  بمت�صل، ولا هو في حكم 
ي�ستلزم  منف�صل  بمخ�ص�ص  فتخ�صي�صه  مخبًرا،  ويعد  الآخر  الكلام  عن  منقطعًا 
�أحد الخبرين، وهذا معنى قوله:  فيلزم الكذب في  الرجوع عن الإخبار الأول، 

)بخلاف المنف�صل(. 

واعلم �أن الآيتين �إذا تقارنتا نزولًا والحديثين �إذا تقارنا ورودًا، وكان �أحدهما 
�أحدهما  خبر  تخ�صي�ص  �صحة  في  المت�صل  الكلام  بمنزلة  كانا  للآخر،  �صًا  مخ�صِّ
بالآخر، وكذا �إذا تقدم الدليل المخ�ص�ص ثم ورد بعده الدليل العام، ف�إنه يحمل 
غالبها  ف�إن  الوعيد  �آيات  الخا�ص، كما في  و�إن كان خبًرا على ذلك  العام  ذلك 
مخ�ص�ص بدليل غير مت�صل به، لكنه في حكم المت�صل. والله �أعلم، وبه التوفيق.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �أق�سام وجه اللفظ الذي هو باعتبار فهم المعنى منه، فقال:

مبحث المحكم والمت�شابه وفيه بيان المجمل والمبين والن�ص والظاهر 
وبيان حقيقة كل واحد منهـا

، لكن لما كان المبين من بع�ض �أنواع المحكم، والمجمل  �أي والمجمل والمبَّني
من بع�ض �أنواع المت�اشبه، اقت�صر في الترجمة على المحكم والمت�اشبه، ثم �أخذ في 

تعريف المحكم وتق�سيمه، فقال:
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ينق�سم اللفظ باعتبار فهم المراد منه �إلى محكم و�إلى مت�اشبه، ف�أما المحكم 
ا بحيث لا يحتمل اللفظ  فهو الذي ات�ضح المعنى منه �سواء كان لاات�اضح قويًّ
وي�سمى  مرجوحًا،  احتملًاا  غيره  يحتمل  �أو  ا،  ن�صًّ وي�سمى  المعنى،  ذلك  غير 
وذلك  معناه(  �سوى  معنى  يحتمل  لم  ما  )فالن�ص  قوله:  معنى  وهذا  ظاهرًا، 
نحو: لا �إله �إلا الله، ومعنى قوله: )والظاهر ما له احتوى( �أي والظاهر هو الذي 
�أن الن�ص والظاهر نوعان للمحكم،  يحتوي احتمال معنى غير معناه، والحا�صل 
والمحكم جن�س لهما، وهو م�أخوذ من �إحكام البناء، يقال: �أحكمت البناء، �إذا 
�أتقنت و�ضعه بحيث لا يتطرق عليه الخلل، �سمي الكلام المت�ضح المعنى بذلك 

لرفع احتمال غير المعنى الوا�ضح منه.

ت الظبية، �إذا رفعت ر�أ�سها و�أظهرته.  و�أما الن�ص فم�أخوذ من: ن�صَّ

قال البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى: وقد يطلق الن�ص على الظاهر 
اللفظ  الن�ص على مطلق  يطلق  وقال غيره: وقد  �شرعًا،  منه  مانع  قال: ولا  لغة، 
لفظ  على  ويطلق  قال:  الحال،  �إلى  بالن�سبة  �إي�اضح  زيادة  على  المقال  لا�شتمال 
القر�آن والحديث؛ لأن �أكثرهما ن�صو�ص، قال: ويحتمل �أن يكون من قبيل المطلق 

في مقابلة الإجماع والقيا�س، قال: وهذا �أقرب. 

انق�سَمْ معنَاهُ  باعتبارِ  واللفظُ 
اتَّ�ضحْ المعنَى  بهِ  الذي  فالمحكَمُ 
فالن�صُّ ما لم يحتَمِلْ معنًى �سوَى

انبهَــــــمْ ومُتَ�شَــــــابهٍ  لمحكَمٍ 
�أو بظــــاهرٍ رجَــــــحْ كان بن�صٍّ 
احتَوَى لهُ  ما  والظـــــاهرُ  معنَاه 
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و�أما الظاهر فهو في اللغة الوا�ضح. وقد تقدم �أنه في لاا�صطلاح �أنه هو الذي 
ظهر معناه مع احتمال غيره، فيكون بين المعنى لاا�صطلاحي والمعنى اللغوي نوع 

م�اشبهة، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم كل واحد من الن�ص والظاهر، فقال:

ل[ ]حكم الن�ص والظاهر والم�ؤوَّ

�أي حكم الن�ص القاطع ب�أن المتكلم �أراد منه مدلوله الذي دل عليه لفظه، 
فينبني على ذلك وجوب اعتقاده وتف�سيق من خالفه؛ لأنه رافع لمادة لااحتمال 
وقاطع لمحل لااجتهاد، فلا ي�صح معه قول بقيا�س ولا ت�شبث بظني، هذا كله �إذا 

لم يحتمل غير ذلك المعنى الذي دل عليه لفظه.

فالقطعُ حكمُ الن�صِّ ما لم يحتمِل
الظاهِرِ حكمُ  بالمـــــــرادِ  والظنُّ 
الباطنَا الدليـــــــلُ  يُرجح  و�إن 
بالدليــــــــــلِ �إليــــــه  و�صرفُهُ 
كمَا مقبـــــــولٍ  غيَر  يكونُ  وقد 
بحَ�سَــــــبْ وبعيدًا  قريبًا  ي�أتي 

يَحْتمِلْ حيَن  والظنُّ  محتَملًا 
ظاهِرِ بدليــــلٍ  �إلا  كـــــــذاكَ 
فاطنَا لي  فكن  الأولى  فالباطنُ 
بالت�أوِيلِ يُعرَفَ  الـــــــــذي  هُو 
بالعُلمَا �أمهــــــاتِنا  ت�أوِيــــــــلُ 
المنتخَبْ الدليلِ  ذلك  ظهورِ 
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 �أما �إذا احتمل غير ذلك المعنى ف�إنه نظن ب�أن المراد المتكلم هو ما ظهر من 
ا، في�ؤخذ بذلك الظاهر الذي ظننا  اللفظ حال �إطلاقه، ويكون حينئذ ظاهرًا لا ن�صًّ
�أنه مراد المتكلم، ولا يجوز تركه �إلا بدليل وا�ضح يعلم به �أن مراد المتكلم هو المعنى 
المقابل للظاهر، وهو الم�سمى عندهم بالباطن، وهذا معنى قوله: )�إلا بدليل ظاهر، 
و�إن يرجح الدليل الباطنا..( �إلخ، �أي �إذا رجح الدليل ال�شرعي المعنى الباطن من 

اللفظ فالأخذ بالمعنى الباطن �أولى، كذلك �إلا لدليل.

 و�صرف الظاهر �إلى المعنى الباطن بالدليل هو الم�سمى عندهم بالت�أويل، 
ل، و�أ�صله من �آل ي�ؤل �إذا رجع، كذا في المنهاج، قال: و�أما  وهو في اللغة: م�صدر �أوَّ
اقت�ضت ذلك  لقرينة  �إلى مجازه  اللفظ عن حقيقته  فهو: �صرف  في لاا�صطلاح 
ال�صرف، قال: وله �شبه باللغوي ك�أنه رد اللفظ من ذهابه على الظاهر، حتى يرجع 

�إلى ما �أريد به.

 �أقول: والمراد ب�صرف اللفظ عن حقيقته هو �أن يكون اللفظ مو�ضوعًا في 
�إذا ا�ستعمل في  �شيء في�صرف عنه في لاا�ستعمال بدليل، وي�شمل ذلك المفرد 
�إذا ق�صر على  والعام  المقيد  ال�شجاع، وكالمطلق في  له، كالأ�سد في  ما و�ضع  غير 
الظاهر،  هو  له  و�ضع  فيما  وغيره  مفرد  من  اللفظ  فا�ستعمال  ذلك،  ونحو  �أفراده 

و�صرفه �إلى غيره هو الت�أويل.
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 والمراد بالقرينة هو الدليل الذي ي�صرف به الظاهر عن ظاهره، وهي �إما 
في  فالعين حقيقة  ]طه/ 39[  ثنڤ  ڤ    ڦثم  تعالى   قوله  كما في  عقلية 
المراد  ب�أن  تعالى حكمنا  فيه  ال�صفة  هذه  وجود  من  العقل  منع  لما  لكن  الحا�سة، 
على  الحفظ  �أو  العلم  بالعين  �أراد  �إنه  فقلنا  حقيقتها،  غير  الآية  في  بالعين 

�سبيل التجوز، و�إما �أن تكون القرينة مقالية كما في قوله تعالى ثنٺ  ٿ 
ٿثم ]ال�شورى/ 11[ ف�إن هذه الآية قرينة �اصرفة للآيات التي ظاهرها، 

التج�سيم عن ظاهرها.

�أدنى مرجح  قبوله  فيكفي في �صحته ووجوب  قريبًا  الت�أويل  وقد يكون   
كما ذكرناه في ت�أويل العين بالعلم �أو الحفظ، لكونها طريقًا �إليهما، ف�إن هذا الت�أويل 
مجازي قريب لقوة العلاقة، وقد يكون بعيدًا وبعده بح�سب غمو�ض العلاقة التي 
�سوغت التجوز به، وبح�سب �ضعف القرينة التي لأجلها �صرف اللفظ عن ظاهره 
فيحتاج �إلى مرجح �أقوى مما ترجح به الت�أويل القريب، و�سي�أتي مثال البعيد، وقد 
يكون الت�أويل خارجًا عن التجوزات الدائرة في �أل�سن العرب فلا يقبل، بل يرد 
على قائله ويكذب ب�سبب ذلك، وذلك كما في ت�أويلات الباطنية - �أخزاهم الله 
تعالى - ثعبان مو�سى - �صلوات الله عليه – بحجته، ونبع الماء من بين الأ�اصبع 
بكثرة العلم، وت�أويلهم قوله تعالى ثن ڍ  ڌ  ڌثم ]الن�ساء/ 23[ 
من  ذلك  ونحو  حرمهم  وانتهاك  مخالفتهم  وتحريم  العلماء،  بالأمهات  المراد  �أن 

تقولاتهم كثير.
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اَ امر�أةٍ نكحَتْ   ومثال الت�أويل البعيد قول الحنفية في قول النبي : »�أُّمي
�أراد  بذلك ال�صبية  ها فنكَاحُها باطلٌ باطلٌ باطلٌ« قالوا  �إذْنِ وليِّ نف�سَهَا بغيِر 
لبع�ضها  مالكة  لأنها  القيا�س  على  الت�أويل محافظة  هذا  �إلى  �اصروا  و�إنما  والأمة، 

عندهم، فكان تزويجها كبيع �سلعتها.

 و�إنما حكمنا ببعد هذا الت�أويل لما فيه من �إبطال ظاهر الحديث بلا دليل 
يقت�ضي �إبطاله، ووجه �إبطاله لظاهر الحديث هو �أن الظاهر من �سياقه �أنه �أراد �إبقاء 
عموم، �أي حيث �أكد عمومها بزيادة )ما(، ثم كرر لفظ البطلان ثلاثًا، فالظاهر من 
�أراد من الحديث عمومه، وحمله على    �أنه  الت�أكيد، ومن هذا التكرير  ذلك 
خلاف ذلك يكون من الألغاز التي ينزه ال�اشرع من الخطاب بها، على �أنه يمكن 
ع المر�أة و�سلعتها، فتمنع من تزويج نف�سها، ويجعل ذلك �إلى وليها  �أن يفرق بين بُ�ضْ

محافظة على مكارم الأخلاق، بخلاف بيع �سلعتها.

 ومن الت�أويلات البعيدة ما قاله الحنفية �أي�ضًا في ت�أويل قوله تعالى  
ثن ہ  ہ   ہثم ]المجادلة/ 4[ قالوا: �إن المراد منه �إطعام طعام يكفي 
�إطعامه  و�أجازوا  الطعام،  لحد  مقدارًا  الم�سكين  ال�ستين  فجعلوا  م�سكينا،  ل�ستين 
م�سكينًا واحدًا؛ لأن المق�صود عندهم �سد الحاجة، وحاجة واحد كحاجة �ستين، 
ووجه بعده �أنهم جعلوا المعدوم من لفظ الآية وهو طعام موجودًا، وجعلوا الموجود 
الجماعة  ح�صول  ال�اشرع  يريد  �أن  �إمكان  مع  معدومًا  م�سكينًا  �ستين  وهو  فيها 

المذكورين لح�صول البركة باجتماعهم ولتظافر قلوبهم على الدعاء لمطعمهم.
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 ومن الت�أويلات البعيدة ت�أويل الحنفية �أي�ضًا قوله : »لا �صيَامَ لمنْ لم 
المطلق والكفارات، ووجه كونه  والنذر  الق�اضء  ب�صيام  الليلِ«  مِن  ال�صيامَ  تْ  يُبَيِّ
بعيدًا هو �أنه لو لم يق�صد  بهذا الخطاب �إلا هذه الأ�شياء كان الكلام كاللغز.

 ومنها ت�أويل الحنفية �أي�ضًا »ذي القربى« في قوله تعالى ثنپ  پ  پ  
ڀ   ڀ  ڀثم ]الأنفال/ 41[ بالفقراء من ذوي القربى، لأن المق�صود 

�سد الَخلَّة))) ولا خلة مع الغني.

 ووَجْه بُعده �أنهم عطلوا لفظ العموم مع ظهوره في الآية، ومع عدم المانع 
من �إرادته، �إذ يمكن �أن تكون القرابة بنف�سها �سببًا لا�ستحقاق ذلك الن�صيب من 
  الخم�س، فغنى الم�ستحق لا يمنع من ا�ستحقاقه لما ثبت له بعلة القرابة، على �أنه

كان يعطي عمه العبا�س من الفيء))) وهو غني.

 ومنها ت�أويل الحنفية �أي�ضًا قوله : »في �أَرْبعيَن �شَاةً �شَاةٌ« قالوا المراد به 
قيمة �اشة، لأن المق�صود �سد حاجة الفقير بقدر من ذلك المال، وذكر ال�اشة بيان 

للقدر.

 ووجه بعده هو �أنهم �ألغوا بع�ض لفظ الحديث، وهو �اشة، وقدروا فيه ما 
لي�س منه وهو قيمة �اشة من غير �سبب يقت�ضي هذا التقدير، وبلا علة توجب ذلك 

)))  الَخلَّة: الحاجة والفقر. )م(.
))) الفيء: الغنيمة التي تُنال بلا قتال. )م(.
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الإلغاء، مع �أنه يمكن �أن يكون المق�صود نف�س ال�اشة لأجل البركة والنمو في المال، 
نعم، وقد قال بع�ض �أ�صحابنا بجواز �إخراج قيمة ال�اشة عن ال�اشة نف�سها في الزكاة، 
ولعلهم �إنما ذهبوا �إلى ذلك من باب قيا�س القيمة على ال�اشة بجامع �أن كلاًّ منهما 
�إليه  ال�اشة في الحديث على قيمتها، كما ذهبت  دافع لحاجة الفقير، لا بحملهم 

الحنفية، والله �أعلم.

ولما فرغ من بيان المحكم و�أحكام �أنواعه �أخذ في بيان المت�اشبه و�أنواعه، فقال:

]حكم المت�شابه والمجمل[

هذا هو الق�سم الثاني من ق�سمي اللفظ باعتبار ظهور المعنى وخفائه، وهو 
المت�اشبه، وعرفه ب�أنه ما اختفى معناه �أي المراد به، و�سبب ذلك الخفاء �أحد �أمرين، 
لأنه �إما �أن يكون لإجمال في لفظه كالقُرْء، ف�إنه لا يدرى هل المراد منه الطهر �أو 
الحي�ض، و�إما لأن الظاهر منه ت�شبيه الباري بخلقه - تعالى ربنا عن ذلك - وذلك 
ك�آية لاا�ستواء، فالمت�اشبه حينئذ مجمل وغير مجمل، ف�أما غير المجمل وهو ما كان 

ظاهره الت�شبيه فحكمه �أن يرد �إلى المحكم؛ لقوله تعالى ثنڱ  ڱ  ں  ں  

اختفَى ما  فَهْوَ  الا�شتباهِ  ذُو  ا  �أمَّ
فيهِ يكــــــونُ  لإجْمَــــــالٍ  وذَا 
محكمِهِ �إلى  الـــــــــردٌّ  وحكمُهُ 

تَقِفَا �أن  له  والحكـــــمُ  معنَاهُ، 
الت�شــــبيهِ ظــــــاهرُ  فيه  كان  �أو 
مبهمِهِ ي�أتيــــــــــكَ في  ومجملٌ 
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ڻ  ڻ ثم  ]�آل عمران/7[ والمراد ب�أم الكتاب �أ�صله، و�أ�صل ال�شيء هو الذي 
يرجع �إليه �سائره، فالمحكم �أ�صل ل�سائر الكتاب.

 و�أما المجمل فحكمه الوقوف عن القول فيه وعن الحكم بالمراد منه �إلا 
بدليل يظهر المراد منه، فقوله: )والحكم له �أن تقفا( عائد �إلى نوع من المت�اشبه وهو 

المجمل، وما لا يطلع على معناه �سي�أتي قريبًا.

به  المراد  يدرك  قد  ما  المت�اشبه  �أنواع  �أحد  وهو  المجمل  من  �إن  ثم   
قد  هنالك  ما  جميع  ف�إن  الآتية،  الأبيات  في  ذكرها  الآتي  كالإجملاات 
يدرك  لا  ما  ومنه  معه،  القرائن  وح�صول  له  البيان  بالتما�س  معناه  يدرك 
تعالى  ال�سور، كقوله  �أوائل  وذلك كمقطعات  ال�اشرع،  بتوقيف من  �إلا  معناه 
]الرعد/1 [  ٱثم  ثن   ]1 ]يون�س/  ٱثم  ثن  ٱثم ]الأعراف/ 1[  ثن 
ونحو ذلك، وكالأ�شياء التي لم يُطلع الله تعالى عليها �أحدًا من خلقه �إلا من 
ا�صطفى من ر�سول، وذلك كوقت ال�ساعة وكمقادير الثواب ومقادير العقاب 
وكالأعداد المبهمة في نحو قـــوله تعــالى ثنڎ  ڎ  ڈ ثم ]المدثــر/ 30[ 
العددين  مدلول  ف�إن   ]17 ]الحاقة/  کثم    ک   ڑ   ژ  ڑ   ژ   ثن  
خفي لم يطلع عليه العباد، وهذا النوع وهو ما لا يطلع على معناه �إلا بتوقيف 

ثن  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ    من ال�اشرع هو المراد بقوله تعالى 
�أنواع  جميع  تكون  فلا   ]7 ]�آل عمران/  ۓثم  ۓ   ے   ے   ھ  
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المت�اشبه غير معلومة للعباد، وحكم هذا النوع التوقف عن القول فيه بلا علم، 
ف�إنها قد تكون  المت�اشبه  �أنواع  �أما �سائر  ب�أنه منه تعالى.  والإيمان بحقيته والجزم 

معلومة للعباد بن�صب الأدلة على المراد منها.

وقول )الم�صنف(: )ومجمل ي�أتيك في مبهمه(، �أي �إن المجمل الذي هو 
�أحد نوعي المت�اشبه هو ما ورد ومعناه مبهم �أي خفي.

وقد ذكر �أنواع المجمل، فقال:

]بيان الموا�ضع التي يكون فيها الإجمال[

يكون الإجمال في �أ�شياء:

 �أحدها: �أنه يكون في الفعل ك�صلى ر�سول الله  داخل الكعبة، ف�إن ال�لاصة 
حقيقة  تعلم  لم  ف�إذا  الدعاء،  بمعنى  �أي�ضًا  وتكون  نفلًا،  وتكون  فر�ضًا،  تكون 
�أي�ضًا  وكذلك  منبهمًا  ومعناه  مجملًا  اللفظ  كان  الراوي  �أرادها  التي  ال�لاصة 

لَّى حيثُ لم الفعلِ كَ�صَ يكونُ في 
كْ الم�َرتش كمثلِ  اللفظِ  في  وجاءَ 
رتْ وفي المجـــــازاتِ �إذا تعـــــذَّ
ومرجعِ ال�ضــــــميِر والنعتِ وفي
وَنَ�سقٍ والابتـــــــــــــدا والوقفِ

فانْبَهمْ لاةِ  ال�صَّ حقيــــقةُ  تُعلمْ 
ارتبَكْ المعـــنى  �إذا  بٍ  مركَّ وفي 
�إن هُجرت حقيقةُ اللفظِ كـــــذا 
فَــــــة لم تُعرَفِ مخ�صـــ�صٍ و�صِ
َــــلٌ للعطفِ والرا�ســــــخون مَثـ
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ت�سليمه  عن ركعتين، وقيامه �إلى الركعة الخام�سة ف�إنه محتمل �أن يكون فعله 
لاةُ �أم �سهوتَ  رَت ال�صَّ في المو�ضعين �سهوًا، و�أن يكون �شرعًا، ولذا قيل له: »�أقَ�صُ

يا ر�سول الله«. 

وثانيها: �أنه يكون في المفرد �إما بالأ�اصلة كالم�شترك بين معانيه والمتواطئ بين �أفراده، 
والأبي�ض،  للأ�سود  والَجون  وغيرها،  وال�شم�س  والذهب  للبا�صرة  كالعين  فالأول 
ومنقاد  كمختار  بالإعلال  و�إما  كثيرة.  �أفرادًا  لهما  ف�إن  موجود  ك�شيء  والثاني 
ومحتاج ونحوها، ف�إن هذه الألفاظ ونحوها �إنما �اصرت مجملة بين الفاعل والمفعول 
ب�سبب الإعلال الذي فيها لأن �أ�صل مختار مختير بك�سر الياء في الفاعل وبفتحها 
والمفعول، وكذا  الفاعل  فيها بين  �ألفًا ح�صل لاا�شتراك  الياء  وبقلب  المفعول  في 

القول في نظائرها فيتبين المراد منها بقرينة وهي دليل البيان.

منه  المراد  يعلم  لم  �أنه  بمعنى  معناه  ارتبك  �إذا  المركب  في  يكون  �أنه  وثالثها: 
ب�سبب تركيبه، وذلك كما في قوله تعالى ثنئو  ئو    ئۇ  ئۇئۆ  ئۆثم  
�أريد بالذي في يده  ]البقرة/ 237[ ف�إنه متردد بين زيادة المهر و�إ�سقاطه، ف�إن 
عقدة النكاح الزوج كان المراد بالعفو الزيادة على الواجب في المهر، و�إن �أريد 
به الولي كان المراد بالعفو �إ�سقاط ما وجب من ال�صداق، والمعنيان محتملان، 

وب�سبب التركيب في الآية ح�صل الإجمال.
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ورابعها: �أنه يكون في المجازات �إذا تعذرت حقيقتها �أو هجرت، �أي �إذا لم يمكن 
�إرادة الحقيقة في اللفظ �أو كانت الحقيقة مهجورة لم يجر لها ذكر في لاا�ستعملاات 
هجرانها  بعد  �أو  حقيقته  �إرادة  تعذر  بعد  اللفظ  لذلك  وكان  المتخاطبين،  بين 
ا�ستعملاات مجازية، ولم يقم دليل على �إرادة �شيء منها دون الآخر، ف�إن ذلك 
اللفظ يكون مترددًا بين تلك المجازات ل�لاصحيته لها كلها ولعدم المانع من �إرادة 
�شيء منها، فهنالك يكون الإجمال في اللفظ بين مجازاته، وذلك نحو قوله تعالى 
المخ�صو�صة،  الجارحة  اليد حقيقة في  ف�إن  ثنئو  ئۇ  ئۇثم ]المائدة/64 [ 

وهي في الآية متعذرة لا�ستحالة الت�شبيه، واحتمل �أن يكون المراد بـ»يداه« نعمته 
وقدرته واليد فيهما مجاز، لكن القدرة واحدة لا ي�صح تعددها، فيظهر حمل الآية 
على النعمة، فلا تكون مثلًاا للمقام، فينبغي �أن يمثل للمقام بقول القائل: ظهرت 
يد فلان على النا�س، �إذ تتعذر �إرادة جارحته المخ�صو�صة فتردد بين نعمته وقدرته. 

وخام�سها: �أنه يكون في مرجع ال�ضمير، كما �إذا ذكر ا�سمان، ثم تعقب ب�ضمير 
ي�صلح �أن يعود �إلى كل واحد منهما، ف�إنه يكون في �لاصحية عوده لكل واحد 
منهما مثلًا �إجمال، وذلك نحو قولك: �ضرب زيد عمرًا ف�ضربته، ف�إن الهاء 
بع�ض  عن  يحكى  ما  ومثله  عمرو،  و�إلى  زيد  �إلى  تعود  �أن  ي�صلح  �ضربته  من 
ا �ألا فالعنوه« فيحتمل  خطباء معاوية �أنه قال: »�إن معاوية ي�أمركم �أن تلعنوا عليًّ
ا. ومثل بع�ضهم للمقام بقوله  �أراد عليًّ �أنه  �أراد بال�ضمير معاوية، ويحتمل  �أنه 
تعالى ثنھ   ھ  ھ  ے  ےثم  ]الأنعام/ 145[ لأن ال�ضمير في 
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ثن ے  ےثم   ]الأنعام/ 145[ يحتمل �أن يكون عائدًا �إلى الم�اضف من 
�إليه  �إلى الم�اضف  �أن يكون عائدًا  �أو  ]الأنعام/ 145[  ثنھ  ھثم  قوله 
�أقول وقد تقدم لنا في بع�ض الر�سائل �أن هذا ال�ضمير كناية عن جميع المذكور 
من الميتة والدم الم�سفوح ولحم الخنزير، وجعلنا الآية هنالك دليلًا على نجا�سة 
ا وعليه فلا يكون في هذا ال�ضمير مثال  الأ�شياء المذكورة، وهو وجه ح�سن جدًّ

للمقام، والله �أعلم.

 و�ساد�سها: �أنه يكون في مرجع النعت، وذلك �أن يُذكر ا�سمان مثلًا ثم ي�ؤتى 
بغلام  مررت  نحو:  منهما،  واحد  لكل  يكون  �أن  ي�صلح  بنعت  بعدهما  من 
لزيد،  نعتًا  يكون  و�أن  لغلام،  نعتًا  الفا�ضل  يكون  �أن  فيحتمل  الفا�ضل،  زيد 
ومثل بع�ضهم للمقام بقولهم زيد طبيب ماهر، �إذ يحتمل �أن يكون ماهرًا مطلقًا 
�أي في �صناعة الطب وغيره، ويحتمل �أن يكون ماهرًا في الطب خا�صة. قال 
�إجماله من جهة مرجع  المثال لي�س  �أي لأن هذا  �اصحب المنهاج: وفيه نظر 
مثلًاا  يكون  �أن  في�صح  المحذوف،  المقدر  احتمال  جهة  من  هو  و�إنما  النعت، 

لإجمال ال�صفة الآتي ذكره قريبًا.

 و�سابعها: �أن يكون في مخ�ص�ص مجهول، �أي يكون الإجمال ب�سبب جهالة 
المخ�ص�ص، فمثاله في لاا�ستثناء نحو قوله تعالى ثنک  ک  گ    گ  
گ  گ  ڳ   ڳثم ]المائدة/ 1[ فما يتلى علينا مجمل و�سبب �إجماله عدم 
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�آخر  �إلى  ثنٱ  ٻ  ٻثم  تعالى  بقوله  بين  ولذا  منه،  بالمراد  علمنا 
الآية ]المائدة/ 3[ فذلك المجمل بين بهذه الآية، ومثاله في ال�شرط نحو �أكرم 
وب�سبب  فالدار مجهولة  الدار، حيث لا عهد،  �إن دخل  تميم  واحد من  كل 

جهلها ح�صل الإجمال.

ٻ   ثنٻ   نحــو  المجهـــولة  ال�صفــة  في  يكــون  �أنه  وثامنها: 
من  الأزواج  لذوات  �اشملة  �صفة  فالمح�صنات   ]24 ]الن�ساء/  ٻثم 
الآية  وفي  مملوكات،  غير  �أو  مملوكات  كن  حرام  الأزواج  ذات  وتزويج  الن�ساء، 
 ]24 ]الن�ساء/  ثم  پ  پ   پ   ٻ   ثن   تعالى  بقوله  المملوكات  ا�ستثناء 
فبقي الإجمال في المح�صنات اللواتي ا�ستثني منهن تحليل المملوكات هذا تحرير 

هذا المثال.

 والظاهر �أن الإجمال �إنما هو في الم�ستثنى لا في الم�ستثنى منه، �أو في حرف 
الله  ر�ضوان   - الكدمي  الإمام  �إن  معناه حتى  بيان  اختلفوا في  ولذا  لاا�ستثناء، 
عليه - جعل »�إلا« في الآية بمعنى الواو، فيكون المعنى معه: وما ملكت �أيمانكم، �أي 

ذوات الأزواج حرام و�إن كن مما ملكت �أيمانكم. وقال بع�ضهم: �إن المراد بـ ثنڱ  
ڱ  ڱثم ال�سبايا من ن�ساء الم�شركين يكون لهن قبل ال�سبي �أزواج فلا يمنع 
ذلك من ا�ستمتاع الم�سلمين بهن �إما بالت�سري �أو بالتزويج، ويح�سن �أن يمثل لهذا 
المعنى بقولهم طبيب ماهر، لأن ماهر �صفة يحتمل �أن يكون المراد بها الإطلاق، 
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�أي ماهر في كل �شيء، �أو التقييد وهو كونه ماهرًا في الطب خا�صة، وقد يقال �إنه 
لا �إجمال فيه �إذ الظاهر منه هذا التقييد بقرينة المقام و�سياق الكلام.

 والتا�سع والعا�شر والحادي ع�شر: هو �أنه يكون في الن�سق وفي لاابتداء والوقف، 
والمراد بالن�سق العطف بالحرف، والمراد بالإجمال فيه خفاء المق�صود منه حتى لا 
يعلم �أنه عطف �أو غير عطف، والمراد بلاابتداء ا�ستئناف الكلام، والمراد بالإجمال 
فيه خفاء المعنى فيه حتى لا يدرى �أهو م�ست�أنف �أم لا، والمراد بالوقف ال�سكوت 
بعد تمام الكلام، والمراد بالإجمال فيه خفاء المعنى عنده حتى لا يدرى �أهو محل 

الوقف �أم لا؟

ۆ  ۈ   ۇ  ڭ  ڭۇ   ڭ   ثن  تعالى  بقوله  للثلاثة  البدر  ومثل   
�أن الواو من ثنۆثم  ۈثم ]�آل عمران/7 [ الآية ووجه التمثيل بها هو 
يحتمل �أن يكون للعطف، و�أن تكن للا�ستئناف، ف�إن جعلت للعطف كره الوقف 
على ا�سم الجلالة قبلها، و�إن جعلت للا�ستئناف وجب الوقف على ما قبلها عند 

قوم وجاز عند �آخرين، فالآية مثال للعطف وما بعده.

 قال البدر - رحمه الله تعالى: وهذه الوجوه راجعة �إلى التركيب، يعني �أن 
الإجمال فيها عائد �إلى الإجمال في التركيب، فتكون هذه الأ�شياء �أفرادًا لذلك 

النوع، وهو ظاهر جلي، ولذا لم يذكرها �اصحب المنهاج، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �أ�شياء اختلف الأ�صوليون في �إجمالها فقال:
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]بيان �أ�شياء اختلفت العلماء في �إجمالها[

من  �إنها  بع�ضهم:  قال  �أ�شياء،  �إجمال  في  بالأ�صول  العلماء  اختلف 
المجمل، وقال �آخرون: �إنها لي�ست منه.

 �أحدها: قوله تعالى ثنٱ  ٻ  ٻثم ]المائدة/ 3[ ونحو ذلك و�اضبطه 
�أن يكون التحريم م�سندًا �إلى ا�سم عين، قال �أبو علي و�أبو ها�شم والقا�ضي وغيرهم: 
ونقطع �أنه غير مجمل لظهور المراد منه، وهو في الآية الأولى تحريم النكاح، وفي الآية 

الثانية تحريم الأكل.

 وقال �أبو عبد الله الب�صري و�أبو الح�سن الكرخي وبع�ض الحنفية: بل هو 
الإجمال في  بعدم  القائلون  احتج  المنافع.  العين وتحريم  مجمل لتردده بين تحريم 

متْ حُرِّ نحوِ  �إجمالِ  في  والخلفُ 
�صيـــــامَا لا  �صـــــلاةَ  لا  ونحوِ 
بالنيَّاتِ« »الأعمـــالُ  وهكــــــذا 
النحْر عيدِ  يومَ  ت�صومُوا  ولا 
عدَمْ كغيِرهِ  البـــــدرُ  بَ  ِو�صوَّ
النكـــــــاح حرمةُ  المــــرادُ  �إذ 
�إثمِهِ رفعُ  المـــــرادُ  الخطــــا  وفي 

�أُبهِمَتْ �إذ  هــــــاتُكُمْ  �أُمَّ عليكُمُ 
�إحرامَا لا  نكــــــاحَ  لا  حجَّ  لا 
الزلاَّتِ من  الَخطـــــــا  ورُفِـــــعَ 
فلتدْرِ �صـــــائمٌ  �إنــــــي  ونحــو 
ثَمّ المـــــرادَ  لعلمِنَا  �إجمـــــالهَا 
وفي البَواقـــــي عدمُ ال�صحَـــــاح
وال�صومُ في ال�شــــرع �أتى بحكمِهِ
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هذا النوع ب�أن ال�صحابة والتابعين ا�ستدلوا بهذه الآيات على التحريم، ولو كانت 
مجملة لم ي�ستدل بها على �شيء.

 احتج القائلون بالإجمال ب�أن لفظ التحريم محتمل لتحريم لم�سها �أو ر�ؤيتها 
�أو �أكلها �أو غير ذلك من الوجوه المحتملة �أو لجميعها، وقد �أبيح البع�ض لل�ضرورة 
فلا ت�صح �إرادة جميعها، والبع�ض الآخر غير معين، فلزم الإجمال، و�أجيب ب�أنه 
يحمل على المعتاد من لاانتفاع دون غيره، فتحريم الميتة يتناول �أكلها �إذ هو المعتاد، 

وتحريم الأم يتناول لاا�ستمتاع لذلك.

تْ ال�صيامَ  لاةَ �إلا بطُهُورٍ« و»لا �صيامَ لمنْ لم يُبَيِّ  وثانيها: نحو قوله : »لا �صَ
 » يُلَبِّ لمن لم  �إحرامَ  ومثله: »لا  ذلك،  ونحو  بَولي«  �إلا  نكاحَ  »لا  الليلِ«،  مِن 
ذهب الباقلاني، �إلى �أنه مجمل لأن المنفي فيه الفعل، والمراد نفي �صفة وهي 

غير معينة. 

قال البدر ال�شماخي: وال�صحيح �أن العرف ال�شرعي بين المق�صود منه وهو 
نفي ال�صحة، �أي لا يكون ال�صيام �صحيحًا �أو ال�لاصة �صحيحة.

 احتج المخالف ب�أن مثل هذا اللفظ لم يطرد في نفي ال�صحة، بل قد ورد 
في نفي الف�ضل والكمال فقط كقوله : »لا �لاصةَ لجارِ الم�سجدِ �إلا في الم�سجِدِ« 
�أن  ن�سلم  ب�أنه لا  و�أجيب  الإجمال،  فلزم  ال�صحة،  ونفي  الف�ضل  نفي  فتردد بين 
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ا�ستعماله في نفي الف�ضل في لااطراد كا�ستعماله في نفي ال�صحة، بل هو حقيقة 
عرفًا في نفي ال�صحة، وي�ستعمل في نفي الف�ضل مجازًا، �إذ لا ي�اصر �إليه �إلا بقرينة. 

�أ�صحاب ال�اشفعي  اتِ«، قالت المعتزلة وبع�ض  : »الأعمَالُ بالنيَّ وثالثها: قوله 
في  النية  وجوب  على  دليلًا  ف�صلح  مجمل  غير  �إنه  ال�شماخي:  البدر  و�صححه 
�أعمال الطاعة، وقال الكرخي و�أبو الح�سين بل هو مجمل لاحتماله نفي الكمال 
اتِ« كمعنى قوله  ونفي ال�صحة، حيث لا نية �أي لأن معنى قوله: »الأعمالُ بالنيَّ

ةٍ«. »لا عَمَلَ �إلا بِنيَّ

 و�أجيب ب�أن المراد بهذا اللفظ في العرف �أنه لا يثبت حكم الأعمال في 
الف�ضل وال�صحة �إلا بنية، ولي�س المراد �أن �أعيان الأعمال موقوفة على النية، والله 

�أعلم.

ورابعها: قوله : »رُفعَ عنْ �أمتي الخطَ�أُ والن�سيانُ« فعند الجمهور �أنه لي�س بمجمل 
والن�سيان  الخط�أ  نف�س  لأن  الأمة،  عن  والن�سيان  الخط�أ  رفع  يرد  لم  ب�أنه  للقطع 
ي�سقط  ولم  �إثمهما،  رفع  ذلك  برفع  �أراد  �أنه  قطعًا  فعلمنا  الأمة،  في  موجودان 
ال�ضمان، �أما �أنه لي�س بعقاب �أو ثبت بخبر �آخر خ�ص�ص هذا الخبر فلا �إجمال 
فيه، وعند �أبي عبد الله و�أبي الح�سين �أنه مجمل لتردده بين الأحكام التي هي 
العقاب وال�ضمان وغير ذلك، احتج �أبو الح�سين بما حا�صله �أن �سياق الحديث 
في بيان ما تخت�ص به �أمته من بين �سائر الأمم ورفع العقاب عن المخطئ والنا�سي 
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غير مخت�ص بهذه الأمة، بل يكون لها ولغيرها، فثبتت �أن المراد من الحديث غير 
 لم يقت�صر في الحديث على ذلك، بل  ب�أنه  معلوم، فكان مجملًا. و�أجيب 
قال فيه: »وما ا�ستُكْرِهوا علَيهِ« �أي والعفو عما ا�ستكرهوا عليه من خ�صو�صيات 

هذه الأمة.

 �أقول: ويمكن �أن يجاب عن احتجاج �أبي الح�سين ب�أنا لا ن�سلم �أن �سياق 
الحديث لبيان خ�صو�صيات هذه الأمة فقط بل يحتمل �أن يكون م�سوقًا لذلك 

و�أن يكون م�سوقًا لبيان الأحكام المترتبة على الخط�أ والن�سيان.

وخام�سها: نحو قوله : »لا ت�صومُوا يومَ النَّحر �إِّين �إذا �اصئمٌ« و�اضبطه �أن يكون 
اللغة بمعنى الإم�ساك  الواحد م�سمى لغوي وم�سمى �شرعي، كال�صوم في  للفظ 
مطلقًا، وفي ال�شرع الإم�ساك عن المفطرات في الوقت المعروف، وكالو�ضوء ف�إنه في 
اللغة بمعنى التنظيف مطلقًا، وفي ال�شرع ا�سم لأعمال مخ�صو�صة، وكال�لاصة ف�إنها 
في اللغة بمعنى الدعاء، وفي ال�شرع ا�سم للعبادة المخ�صو�صة، ف�إذا ورد من ل�سان 

ال�اشرع مثل هذه الألفاظ فقد اختلف فيها على �أربعة �أقوال:

الو�ضع  على  يحمل  بل  بمجمل  لي�س  �أنه  البدر:  و�صححه  للأكثر  الأول  القول 
الطارئ وهو ال�شرعي، فقد �اصر حقيقة فيه مجازًا في اللغوي. قال �اصحب المنهاج: 
ولا بد له�ؤلاء من �أن يقولوا ب�أنه في ابتداء نقله مجمل كال�لاصة في �أول �إطلاقها 
على الأعمال، والو�ضوء في �أول �إطلاقه على غ�سل الأع�اضء المخ�صو�صة، حتى 
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ي�ستمر في�صير حقيقة �شرعية، وحا�صله �أن النقل لا ي�ستقر �إلا بعد طول ا�ستمرار 
لاا�ستعمال، وقبل ذلك يتردد الذهن في المراد منه لقرب العهد بالمعنى اللغوي 

مثلًا.

القول الثاني لبع�ضهم: �إن ذلك مجمل مطلقًا فلا ي�صح لاا�ستدلال به.

ائمُ« لي�س بمجمل،  القول الثالث للغزالي: �إنه في الإثبات ال�شرعي نحو »�إني �إذًا �صَ
ومُوا يومَ النَّحر« مجمل. وفي النهي ال�شرعي نحو »لا ت�صُ

القول الرابع: �أنه في النهي اللغوي مبين، وفي غيره مجمل. والمعنى �أنه يحمل في 
النهي عند عدم القرائن على المعنى اللغوي؛ لأنه الظاهر فيه، وفي غير ذلك فهو 

مجمل.

 احتج �أرباب القول الأول بما تقدم من �أنه ي�صير بنقل ال�شرع حقيقة في 
المعنى ال�شرعي؛ لأنه هو الذي ي�سبق الفهم �إليه عند �إطلاقه، وهو احتجاج قوي 
ب�أنه مجمل في  القائلون  احتج  تقدم،  لاا�ستعمال كما  ا�ستمرار  بعد  يكون  لكنه 
جميع �أحواله ب�أنه لفظ ي�صلح للمعنيين جميعًا، ولو غلب في �أحدهما فلا قطع ب�أنه 

المراد، فلزم الإجمال.

 و�أجيب ب�أنه لا ن�سلم �أنه بعد نقله ي�صلح للمعنى اللغوي �إلا مجازًا، والمجاز 
�إنما ي�اصر �إليه عند تعذر �إرادة الحقيقة. احتج الغزالي ب�أنه في النهي يتعذر المعنى 
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ومُوا  ال�شرعي، فيتردد الفهم في ق�صد الناهي بينه وبين المعنى اللغوي، مثاله: »لا ت�صُ
يومَ النَّحر« ف�إنه يتردد الذهن عنده بين المعنى ال�شرعي والمعنى اللغوي. قال: لأنا 
�إذا علقنا النهي بالمعنى ال�شرعي حينئذ لزمت �صحته في المنهي، ف�ضعفت �إمارة 
تعلق ق�صد الناهي به فيتردد بينه وبين اللغوي، فلزم الإجمال مع النهي خا�صة 
ال�شرعي ال�صحيح،  يتناول معنى  النهي  �أن  ن�سلم  ب�أنه لا  دون الإثبات، و�أجيب 
و�إنما معناه �صورة الأعمال المخ�صو�صة �صحت �أم لم ت�صح، و�إذا كان كذلك تعلق 
النهي بال�شرعي كالإثبات، �إذ لو كان المراد بال�شرعي ال�صحيح فقط لزم �أن يكون 
لاةَ �أيامَ �أقْرَائِكِ« مجملًا فلا يفهم منه �أنها  لفظ ال�لاصة في قوله : »دَعِي ال�صَّ
�أنه  منها، والإجماع منعقد على  لزام �صحتها  و�إلا  ال�شرعية،  ال�لاصة  منهية عن 
لي�س بمجمل في الخبر بل مبين، �أعني �أنه لل�لاصة ال�شرعية، فثبت �أنه لا �إجمال 

فيه مع النهي كالإثبات، و�سقط ما زعمه الغزالي.

 احتج القائلون ب�أنه مبين في النهي اللغوي دون ال�شرعي، ودون الإثبات 
ب�أنه في النهي اللغوي يتعذر ال�شرعي لما تقدم من ا�ستلزام �صحته عندهم، فت�ضعف 
قرينة �إرادته فتعين اللغوي، فلا �إجمال مثاله النهي عن بيع الخمر والحر، ف�إنه لو 

�أريد به البيع ال�شرعي لزمت �صحته �إذا فُعِل.

 و�أجيب بما تقدم في الجواب عن احتجاج الغزالي، و�أنه يلزم لأجل ذلك 
باطل  وهو  اللغوي،  للمعنى  �أقْرِائِكِ«  �أيامَ  ال�لاصةَ  : »دَعِي  قوله  يكون  �أن 

بلااتفاق، والله �أعلم.
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 تنبيه: فرع البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى - على هذه القاعدة قول 
القائل: والله لا �أبيع الخمر فباعها، قال: �إن حمل على البيع ال�شرعي لم يحنث 

لعدم ثبوت عُقدة البيع، و�إن حمل على اللغوي حنث. 

�أقول: والظاهر �أن هذه الم�س�ألة لي�ست من فروع تلك القاعدة، ف�إن تلك 
القاعدة �إنما هي في بيان خطاب ال�اشرع لا في بيان كلام العوام، فالظاهر �أن الحنث 
الخمر  بيع  من  يعقل  لا  و�أي�ضًا  اللغوي،  المعنى  على  واحدًا حملًا  قولًا  له لازم 
�إلا المعنى اللغوي لأن المعنى ال�شرعي متعذر فيه، �أي لا وجود له هنالك حتى 

يحلف عنه. والله �أعلم.

التي ذكرناها يظهر لك معنى قول الم�صنف: )و�صوب  التحقيقات   وبهذه 
البدر..( �إلخ �أي �صوب بدر العلماء �أبو العبا�س �أحمد بن �سعيد ال�شماخي كغيره 
من المحققين �أنه لا �إجمال في تلك الأ�شياء المذكورة، لأن المراد منها معلوم �إذ المراد 
]الن�ساء/ 23[ حرمة النكاح  ثنڍ  ڌ  ڌثم  من قوله تعالى 
ا، والمراد من )البواقي( وهي لا �لاصة لا �صيام �إلى �آخرها عدم ال�صحاح،  عقدًا وم�سًّ
ا�سم بمعنى ال�صحة، �أي المراد بنفيها نفي �صحتها، وذلك حقيقة عرفية فيها كما تقدم، 
والمراد برفع الخطاء رفع �إثمه، �أي الم�ؤاخذة عليه كما تقدم �أي�ضًا، ومثله رفع الن�سيان 
وال�صوم معلوم من ال�شرع ا�سمًا وحكمًا، فيحمل ما خاطبنا ال�اشرع به على ما عرفنا 
من عرفه فلا وجه للعدول عنه ولا للتوقف في بيان المراد منه، وكذا كل ما كان له 

م�سمى في اللغة وم�سمى في ال�شرع كما قدمنا ذكره مف�لًاص محررًا، والله اعلم.
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ثم �إنه �أخذ في بيان �أن المجمل واقع في القر�آن والحديث على ال�صحيح، فقال:

نَّة[ ]بيان وقوع المجُْمَل في الكتاب وال�سُّ

ةِ الر�سُــــولِ والكتَابِ حُوا وقــوعَ هــــذا البابِ        في �سُــــــنَّ و�صحَّ

 �صحح جمهور العلماء �أن المجمل واقع في الكتاب وال�سنة، فمنه من 
الكتاب قوله تعالى ثن ئو  ئو    ئۇ  ئۇئۆ  ئۆثم  ]البقرة/ 237[  
ثن ک  ک  گ    گ  گ  گ  ڳ   ڳثم ]المائدة/ 1[ ثنڭ  ڭ  
ۇ     ۇثم ]الأنعام/ 141[ لتردد معنى الآية الأولى بين الولي والزوج 
ولإبهام ما يتلى علينا قبل نزول البيان في الآية الثانية، ولتردد الحق بين الزكاة 
ا�سَ حتَّى  وغيرها في الآية الثالثة، وفي الحديث قوله : »�أمرتُ �أنْ �أقاتلَ النَّ
ها« ف�إن  يقُولوا لا �إلهَ �إلا الُله ف�إذَا قالُوها ع�صمُوا منِّي دمَاءَهُم و�أموالهَمُ �إلا بحقِّ
ا ب�أنه �إن  الحق مجهول الجن�س والقدر. ونفى داود الظاهري وقوعه فيها محتجًّ

وقع مبينًا، فتطويل بلا فائدة، و�إن وقع غير مبين فتكليف بما لا يطلق.

 وجوابه �أنه وقع مبينًا وغير مبين، وفائدته �إما بح�سب الو�ضع العربي فهي 
ت�شويق النف�س �إلى البيان، وت�شوفها �إلى لااطلاع على المق�صود، فيرد البيان على 
ذهن ال�سامع بعد النهي لقبوله والت�شوق لوروده، فيكون ذلك �أدعى لقبوله، و�إما 
بح�سب الحكم ال�شرعي ف�إن �سامعه ي�ستعد للامتثال عند البيان �إذا بين في�ؤجر، 
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و�أي�ضًا ف�إن العمل بالمجمل لم يطلب منا �إلا بعد بيان معناه وزوال �إجماله، فلا 
يكون وقوعه في الكتاب وال�سنة تكليفًا بما لا يطاق، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم المجمل وحكم بيانه، فقال:

]حكم المجُْمَل التما�س البيان[

وحكمُــــهُ نلتــــم�سُ البيــــــانَا        فنُجـــري فيه حكمَــــهُ �إعـــلانَا

�أي حكم المجمل �إذا ورد في خطاب ال�اشرع �أن نلتم�س له الدليل الذي 
البيان حملنا عليه المجمل وف�سرناه به،  ف�إذا وجدنا  يبين معناه ويظهر المراد منه، 
والمراد بالبيان هاهنا هو المعنى الأخ�ص، وهو ما يبين المراد بالخطاب المجمل من 
قول �أو فعل، وللعلماء في تف�سيره �أقوال �شتى، منها قول ال�صيرفي: البيان: �إخراج 

ال�شيء من حيز الإ�شكال �إلى حيز التجلي والو�ضوح.

 قال �اصحب المنهاج: وهذا معتر�ض ب�أنه يخرج عنه البيان الأ�صلي الذي 
لم يتقدمه �إجمال، وحا�صله �أن تعريف ال�صيرفي غير جامع لأنواع البيان، و�إنما هو 

تعريف لنوع منه، وهو ما ورد بعد �إجمال.

بالمعنى  تعريفه  الأخ�ص، لا  بالمعنى  البيان  تعريف  �أراد  �إنما  ب�أنه  و�أجيب   
البيان هو الدليل، قال  �إن  �أبي علي و�أبي ها�شم والباقلاني:  الأعم، ومنها قول 
�اصحب المنهاج: ولعلهم �أرادوا المعنى الأعم وبيان ذلك �أن للبيان معنيين �أخ�ص 
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و�أعم، ف�أما المعنى الأخ�ص فهو ما ذكرناه �آنفًا، و�أما المعنى الأعم فهو خلق العلوم 
هذه  من  واحد  كل  على  وي�صدق  وال�سمعية،  العقلية  الأدلة  ون�صب  ال�ضرورية 

الأ�شياء �أنه دليل والغر�ض تعريف المعنى الأخ�ص، والله �أعلم.

عن  الحا�صل  العلم  هو  البيان  �إن  الب�صري:  الله  عبد  �أبي  قول  ومنها   
الدليل. قال �اصحب المنهاج: وهذا وما قبله من تعريف �أبي علي �أنهما قا�صران.

غير  دخول  من  مانع  غير  الأول  التعريف  في  ق�صورهما  ووجه  �أقول:   
المق�صود، و�أن التعريف الثاني مقت�صر على بيان ثمرة البيان والكلام في تعريف 
البيان نف�سه، فتق�سيم البيان �إلى �أعم و�أخ�ص ثم تعريف كل واحد منهما بما قدمنا 

ذكره �أولى، والله �أعلم.

ثم �أخذ في بيان جواز ت�أخير البيان �إلى وقت الحاجة، فقال:

]حكم ت�أخير البيان �إلى وقت الحاجة �إليه[

�إليه،  الحاجة  وقت  �إلى  المجمل  ورود  وقت  عن  البيان  ت�أخير  يجوز  �أي 
ووقت الحاجة �إليه هو: الوقت الذي يطلب منا العمل به، ف�إذا طلب منا العمل 

ْــــــلِ قَبــ من  ت�أخيُرهُ  وجـــــائزٌ 
قَطْعا يجـــــوزُ  فـــــــلا  وبعدَها 
الجلالِ ذي  حكمَةِ  من  لي�سَ  �أي 

الفعــــــلِ بفر�ضِ  له  حاجتنَا 
�شَرْعا المحَـــــــال  نكلَّف  لم  �إذ 
بالمحالِ العبــــــــــادَ  تكليفُـــــهُ 



280 280
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

بالمجمل احتجنا �إلى البيان، فحينئذ يمتنع ت�أخير البيان بعد الحاجة �إليه قطعًا؛ لأن 
في ت�أخيره مع طلب العمل تكليفًا بما لا يطاق؛ لأن العمل بما لا يعلم كنهه ولا 
كيفيته محال، وربنا تعالى لم يكلف العباد بالمحال، �أي لي�س من حكمته تعالى 

ذلك.

�إليه، اتفق عليه من منع التكليف   ومنع ت�أخير البيان عن وقت الحاجة 
المرت�ضى  ال�شريف  �إليه  فذهب  �إليه  الحاجة  قبل  ت�أخيره  جواز  و�أما  يطاق.  لا  بما 
ابن  ووافقهم  الكرخي،  الح�سن  و�أبو  وال�اشفعية  الحنفية  وبع�ض  الإمامية  من 
ها�شم  و�أبو  علي  و�أبو  طالب  �أبو  وقال  ال�شماخي،  البدر  و�صححه  الحاجب، 
والقا�ضي عبد الجبار: لا يجوز ت�أخير البيان عن وقت الخطاب، وقيل يجوز ت�أخيره 

في الأوامر والنواهي دون الإخبار.

 وقال �أبو الح�سين �إن تقدم �إ�شعار ب�أنه مبين جاز ت�أخير البيان و�إلا امتنع. 
قوله  ذلك  على  لنا  والحجة  الحاجة  وقت  �إلى  الت�أخير  هو جواز  المختار  والقول 

ثنپ   تعالى  للتراخي، وقوله  ]القيامة/ 19[ وثم  ثن بى  بي    تج  تحثم   تعالى 
پ  پ  ڀ   ڀ  ڀثم  ]الأنفال/ 41[ ف�أعطى النبي بني المطلب 
وبني ها�شم ومنع بني نوفل وبني �أمية، ف�سئل فقال: »�إنَّا وبني المطلبِ لم نفتِرقْ 
في جاهِليةٍ ولا �إ�سلامٍ« و�أي�ضًا ف�إن عمر  �س�أل النبي  عن الكلالة، فقال: 
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يفِ)))« فكان عمر يقول: »اللهم مهما بينت ف�إن عمر لم يتبين«،  »تَكْفِيكَ �آيةُ ال�صَّ
ووجه لاا�ستدلال بهذا الحديث هو �أن عمر لم يفهم البيان من الآية بعد نزولها، 
ور�سول الله  لم يبين له ذلك، بل وكَلَه على فهمه منها، ولو لم يكن ت�أخير 

البيان قبل الحاجة �إليه جائزًا لبين ر�سول الله  لعمر معني الكلالة.

 لا يقال �إن هذا ت�أخير للبيان بعد الحاجة �إليه؛ لأنا نقول: �إن المراد بالحاجة 
�إلى البيان التكليف بالعمل به، وعمر لم يكلف عند ال�س�ؤال في الكلالة ب�شيء، 

والله �أعلم.

 �أي�ضًا ف�إن ر�سول الله  �أنفذ معاذًا  �إلى اليمن يعلمهم الزكاة وغيرها، 
ف�س�ألوه عن الوَقَ�ص)))، فقال: »ما �سمعت فيه �شيئًا من ر�سول الله  حتى �أرجع 
�إليه ف�أ�س�أله« فعلم �أن بيان ذلك قد ت�أخر. و�أي�ضًا ف�إنه قد وردت �أخبار م�ستفي�ضة 
عنه  في بيان �آيات من القر�آن، والم�ستفي�ض �إنما ي�ستفي�ض بعد مدة، وفي ذلك 

ت�أخير بيانها عنها.

ثن ٱ  ٻ  ٻ   تعالى  قوله  الن�ساء، وهي  �سورة  �آخر  التي جاءت في  الثانية،  الكلالة  �آية  ال�صيف: هي  �آية   	(((
ٻ  ٻ  پثم ]النساء/ 176[ �سميت بذلك لنزولها في ف�صل ال�صيف، بخلاف �آية الكلالة الأولى 

في �أول �سورة الن�ساء، وهي قوله تعالى ثنڈ  ژ    ژ  ڑ  ڑ  ک  ک    ک  ک  گ  گ  گ    گ  
ڳ  ڳثم ]النساء/ 12[ التي نزلت في ال�شتاء فيها �إجمال و�إبهام، بينته �آية ال�صيف. )م(.

))) � الوَقَ�ص: هو في ال�صدقة ما بين الفري�ضتين، نحو �أن تبلغ الإبل خم�سًا ففيها �اشة، لكن ما يزيد على الخم�سة وق�ص 
لا �شيء فيه حتى تبلغ ع�شرًا، ف�إذا بلغت ع�شرًا ففيها �اشتان. )م(.
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 احتج القائلون بمنع ت�أخير البيان مطلقًا ب�أن ت�أخير البيان ي�ؤدي �إلى العبث، 
حيث �إن المجمل خطاب بما لا يفهم.

الأوامر  ب�أن  الإخبار  دون  والنواهي  الأوامر  للت�أخير في  المجوزون  احتج   
و�إن  بها،  اعتقاد جهل، فجاز الخطاب  �إن�اشءات لا تحمل �سامعها على  والنواهي 
لم تبين بخلاف الإخبار ف�إن ال�سامع �إذا �أخبر بعموم مثلًا اعتقد �شموله، فيكون 

ذلك �إغراء بالجهل.

�أن الخطاب بالمجمل غير مبين  �أنا لا ن�سلم   والجواب عن حجة الأولين 
في  المجمل  �أن  الآخرين  حجة  وعن  به،  الخطاب  فائدة  وجه  قدمنا  وقد  عبث، 
الإن�اشءات والأخبار �سواء، ولي�س في وروده في �شيء منها �إغراء بالجهل ولا ت�ساوي 
بين التخ�صي�ص في الإخبار والبيان في المجمل لما قدمنا �أن الخبر لا يخ�ص�ص �إلا 

بمت�صل، �أو بما هو في حكم المت�صل.

 واعلم �أن �أكثر القائلين بجواز ت�أخير البيان �إلى وقت الحاجة جوزوا ت�أخير 
المخ�ص�ص �إلى وقتها �أي�ضًا، وهو الذي ذهب �إليه البدر - رحمه الله تعالى - و�أن 
العموم  قالوا: لأن  التخ�صي�ص،  ت�أخير  قالوا بمنع  البيان مطلقًا  ت�أخير  المانعين من 
�إذا ورد غير مخ�ص�ص وكان المراد منه التخ�صي�ص �أف�ضى ذلك �إلى التلبي�س على 

ال�سامع وال�شرع على خلاف ذلك.
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 وذهب �أبو الح�سن الكرخي وبع�ض ال�اشفعية �إلى الفرق بين ت�أخير البيان 
وت�أخير التخ�صي�ص، فجوزوا ت�أخير البيان دون ت�أخير التخ�صي�ص. واختاره �اصحب 
المنهاج. وحجتهم في منع ت�أخير التخ�صي�ص هي حجة الأولين في ح�صول التلبي�س 
العموم  بمقت�ضى  م�أمور  �إنه  نقول:  بل  تلبي�س  �أنه  ن�سلم  لا  ونحن  ال�سامع،  على 
بح�سب الظاهر، ف�إن كان المراد من العموم بع�ضه فلا ي�شرع المكلف في العمل �إلا 
المخ�ص�ص  �اصر  بالعموم  عمل  المخ�ص�ص حتى  ت�أخر  ف�إن  عليه،  وارد  والمخ�ص�ص 
نا�سخًا لبع�ض العموم لا مخ�ص�صًا له، والحجة لنا على جواز ت�أخير التخ�صي�ص �أي�ضًا 
قوله تعالى ثن گ  گ   گ  ڳثم الآية ]الن�ساء/ 11[ ولم ت�سمع فاطمة 

»نحنُ معَا�شِرَ الأنبيَاءِ لا نُورثُ« فطلبت ميراثها من �أبيها، وقوله تعالى ثنۅ  
ۉ  ۉثم  ]التوبة/ 36[ ولم ي�سمع �أكثر ال�صحابة قوله - عليه 

ةَ �أهْلِ الكتَابِ«. وا بهمْ �سُنَّ ال�لاصة وال�سلام - في المجو�س: »�سُنَّ

فهم  لا  بالعام  �ص  المخ�صِّ اقتران  هو  وجوده  ي�شترط  الذي  �إن  يقال  لا   
المخاطب التخ�صي�ص ولا علمه به؛ لأنا نقول �إن من يمنع من ت�أخير التخ�صي�ص 
ذكر  ثم  �أولًا  العموم  ذكر  ال�سامع من  على  التلبي�س  فرارًا من ح�صول  يمنعه  �إنما 
بع�ض  �سماع  عدم  في  حا�صلة  العلة  وهذه  وتراخ،  مدة  بعد  ثانيًا  التخ�صي�ص 

المخاطبين لذلك.

 و�أي�ضًا فلو لم ي�صح ت�أخير المخ�ص�ص �إلى وقت الحاجة �إليه لما نقلت الآية 
وهو  �إلا  �أي�ضًا،  الخ�صو�ص  به  المراد  العام  الحديث  �أو  الخ�صو�ص  بها  المراد  العامة 
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�صه ومن المعلوم �أن الآيات العامة والأحاديث العامة �أي�ضًا قد نقلها  مقترن بمخ�صِّ
ال�صحابة والتابعون فمن بعدهم ولم يقرنوها بمخ�ص�صها غالبًا، بل ربما ينقل العام  
من الكتاب وال�سنة بع�ض ال�صحابة، وينقل المخ�ص�ص �صحابي غيره، وربما ينقل 
العام من ال�صحابة من لا علم له بمخ�ص�صه، والحال �أنه مخ�ص�ص وهكذا من بعد 
ال�صحابة من التابعين وتابع التابعين �إلى زماننا هذا، فكان ذلك كالإجماع على 

جواز ت�أخير المخ�ص�ص.

 و�أي�ضًا ف�إن الم�اشهد في زماننا �أن �أكثر النا�س بل و�أكابر العلماء ي�سمعون 
عمومات خطاب ال�اشرع وغالبها مخ�ص�ص ولا يطلعون على مخ�ص�صها غالبًا �إلا 
بعد �شدة البحث عن الإطلاع عليه و�إغراق النظر في طلب الوقوف لديه، ولو لم 
يكن ت�أخير المخ�ص�ص جائزًا ما احتيج �إلى هذا الحال في طلب الوقوف عليه، و�أي�ضًا 
ف�إن ت�أخير البيان جائز بما تقدم من الأدلة، فت�أخير المخ�ص�ص مثله �إن لم يكن �أولى 

منه بالجواز.

 قال البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى: وجائز ت�أخير بع�ض المخ�ص�اصت 
ثم  الذمة،  �أهل  �أخرجت  ثم   ]5 ]التوبة/  ھثم   ثنھ   نحو  بع�ض،  عن 
المر�أة، ثم العبد على التدريج، ومنعه بع�ض، يعني �أنه �إذا كان للعام الواحد جملة 
مخ�ص�اصت في�صح �أن تتعاقب تلك المخ�ص�اصت، ولا يجب �أن ترد جملة واحدة 
كما في الآية التي ذكرها وكما في �آية الميراث �أخرج منها القاتل والكافر بتدريج، 
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ومنعه بع�ض القائلين بجواز ت�أخير التخ�صي�ص؛ لأن فعله في البع�ض يوهم وجوب 
الباقي من العام بعد التخ�صي�ص الأول.

 و�أجيب ب�أنه �إذا لم يمنع �إيهام الوجوب بمقت�ضى العام من ت�أخير التخ�صي�ص 
فمن الأولى �أن لا يمنع �إيهام وجوب الباقي بعد التخ�صي�ص، لأنه بع�ض ذلك، والله 

�أعلم.

ثم قال:

]حكم ت�أخير تبليغ الر�سول البيان �إلى وقت الحاجة[

ّـُـــــزولِ     وهكــذَا يجــــوزُ للر�سُـــــــولِ     ت�أخـــــيُرهُ عن زمَنِ الن

�أي كما �أن ت�أخير البيان �إلى وقت الحاجة �إليه جائز، فكذلك �أي�ضًا يجوز 
الحاجة  وقت  �إلى  نزوله  وقت  ت�أخيره عن   - وال�سلام  ال�لاصة  عليه   - للر�سول 
�إليه، وهو �أحد الأ�شياء التي �أمر الر�سول - عليه ال�لاصة وال�سلام – بتبليغها، 
وت�أخير التبليغ من وقت �إلى وقت نظرًا للم�صلحة جائز، مثل �أن ي�ؤمر الر�سول 
�أن يبلغ ثن  ۈ  ۈثم ]الأنعام/ 72[ فيقت�ضي نظره ت�أخير هذا التبليغ. 

وقت وجوب �إقامتها لم�صلحة يراها، فذلك جائز له ما لم ي�ؤمر بالتبليغ فورًا.

ثن  چ  چ  چ  چ  ڇ    وقيل لا يجوز له ذلك لأن الله تعالى يقول 
والأمر  قالوا   ]67 ]المائدة/  ڈثم  ڎ   ڎ   ڌ   ڌ     ڍ   ڇ  ڇ   ڇ   
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مو�ضوع للفور مع ما في الآية من التهديد على ترك التبليغ قلنا لا ن�سلم �أن الأمر 
مو�ضوع للفور كما قدمنا تحقيقه والتهديد في الآية �إنما هو على ترك التبليغ، ر�أ�سًا 
لا على ت�أخيره فقط، و�أي�ضًا ف�إن الق�صد ب�أمره في التبليغ هو مطابقة الم�صلحة، فك�أنه 
قال تعالى: بلغه على ما تقت�ضيه الم�صلحة في الت�أخير والتقديم، و�إنما قلنا ذلك لأنا 
�أي�ضًا  فتبليغها  الم�اصلح  بها  المق�صود  ف�إذا كان  الم�اصلح،  بال�شرائع  الق�صد  �أن  نعلم 
تابع  الفرع  التقديم والت�أخير، ولا بد من ذلك لأن  يكون على وفق الم�صلحة في 
ال�لاصحية  مراعاة  بوجوب  القول  المعتزلة في  موافقة  يلزم من هذا  للأ�صل، ولا 
منه  كانتا  قد  والأ�صلحية  ال�لاصحية  �إن  نقول:  لأنا  ؛  الله  على  والأ�صلحية 

ا منه تعالى وف�لًاض. تعالى لخلقه منًّ

�إنزاله  الفائدة في  النزول فما  التبليغ عن وقت  ت�أخير  �إذا �صح  ف�إن قيل   
على الر�سول قبل وقت الحاجة �إليه، �أجيب ب�أنه يمكن �أن تكون فيه فائدة الواجب 
المو�سع وهي الثواب على اعتقاد لاامتثال والتهي�ؤ للامتثال ولاا�ستعداد له وغير 

ذلك من الفوائد الظاهرة، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �أن البيان يكون بالعقل ويكون بالنقل، فقال:

]يكون البيان بالعقل وبالكتاب وال�سنة قولًا وفعلًا[
وقد يجِـــــي البيَانُ بالمعقــــولِ             وقد يجِـــــي من جَانبِ المنقولِ
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ــــنةِ منْ         قــــولٍ وفعــــلٍ وب�إجمَاعٍ زُكِنْ))) يكونُ بالكــــتَابِ وال�سُّ

يكون البيان بالعقل ويكون بالنقل، ف�أما البيان العقلي فنحو قوله تعالى 
ثنٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹثم ]النحل/ 17[ قال البدر ال�شماخي: وجميع حجج 
�إنما بيانها بالعقل، يعني �أن الرب تعالى  الله على الكفار بل جميع الحجج مطلقًا 
�ألزم الم�شركين في احتجاجه عليهم �أمورًا لا يمكنهم �إنكارها عقلًا، فالعقل قا�ض 

ببيان تلك الأمور، فهو بيان عقلي. 

نحو  ولل�سنة  للكتاب  بالكتاب  فيكون  النقـــــلي  البيان  و�أما   
بيان   ]11 ]الن�ساء/  الآية  ڳ..ثم  گ   گ    گ   ثن  تعالى  قوله 

ثن ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې      تعالى  قوله  المفرو�ض في  للن�صيب 
ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن   

 ]الن�ســاء/ 33[، ېثم 
ٺ   ٺ       ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ    پ   پ  

ثن ٺ  ٿ     �أ�شبهها ونحو قوله تعالى  ]الن�ساء/ 7[))) وما  ٿ   ٿثم 

ٿ  ٿ  ٿ  ٹثم  ]الأحزاب/ 32[ �إلى قوله تعالى ثن  ڎ      ڈ  ڈ  
بيان  الآية ]الأحزاب/ 33[  کثم   ک   ڑ   ڑ      ژ   ژ    
�أهْلِ بيْتي« قال البدر: فبين الله تعالى  رُكُم الَله في  للأهل في قوله : »�أُذَكِّ

)))  زُكِن: عُرِفَ وعُلِمَ. )م(.
))) ا�لوارد في الأ�صل: »ولكل جعلنا موالي مما ترك الوالدان والأقربون مما قل منه �أو كثر ن�صيبًا مفرو�ضًا« وما ذكر تركيب 

لآيتين، و�صوابه ما �أُثبت. )م(.
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�أن �أهل بيته هن ن�س�اؤه خا�صة، ونحو قوله تعالى ثنۇ  ۆ  ۆ  ۈ     
ا�سَ  ۈ  ۇٴ ..ثم  الآية ]التوبة/ 5[ بيان لقوله : »�أمرتُ �أنْ �أقاتِلَ النَّ
حتَّى يقولُوا لا �إلَه الُله.. « الحديث ويكون البيان بال�سنة قولًا وفعلًا وتقريرًا لقوله 
 ]44 ]النحل/  ڤثم   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ      ثنٿ    تعالى 
ولقوله تعالى ثن  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہثم ]الح�شر/ 7[ ف�أما 
البيان بالقول فلا خلاف فيه، وذلك نحو قوله : »لي�سَ فيمَا دونَ خم�سَةِ �أَوْ�سُقٍ 
�صدقة« بيان لقوله تعالى ثنڭ  ڭ  ۇ     ۇثم ]الأنعام/ 141[ وهو 

. كثير، لأن �أكثر العبادات وردت في القر�آن مجملة فبينها

 و�أما البيان بفعله وتقريره  فالجمهور على وقوعه، وهو ال�صحيح لعلمنا 
لُّوا كمَا  برجوع ال�صحابة �إليهما، كالرجوع �إلى قوله وقد بين  بفعله، وقال: »�صَ
لي« وكذلك الحج، وقال: »خُذُوا عنِّي منا�سِكَكُم« ولأن الم�اشهدة  �أُ�صَ ر�أيتمُوني 
�أدل »ولي�س الخبر كالعيان«، ولأن ال�سكوت على المنكر لا يجوز عليه، ف�سكوته 

عنه كالإباحة له.

 وخالف الدقاق في البيان بالفعل، وقال: �إنه لا ي�صح البيان به، لأنه لا 
ظاهر له، و�إنما البيان بما ي�صحبه من القول الذي ي�ؤخذ منه وجهه.

 وخالف �أبو عبد الله الب�صري في البيان بالتقرير، فقال: لا ي�صح البيان به 
لاحتماله، ونفي البيان بالتقرير هو لازم مذهب الدقاق �أي�ضًا؛ لأنه �إذا لم يثبت 
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يطول  الفعل  ب�أن  الدقاق  احتج  �أولى.  بالتقرير  ثبوته  فعدم  بالفعل  البيان  عنده 
في�ؤدي �إلى ت�أخير البيان، وهو لا يجوز كما مر.

ولكونه  الفائدة  لمزيد  فطوله  و�أي�ضًا  �أي�ضًا،  بالقول  البيان  يطول  قد  قلنا:   
�أو�ضح من القول و�أدل على المطلوب لا ب�أ�س به، و�أي�ضًا فالمبين الم�شروع �إنما يكون 
عند  هو  �إنما  البيان  ت�أخير  من  والممنوع  لازمًا،  يكون  لا  تمامه  وقبل  البيان  عقب 
ب�أن  الب�صري  �أبو عبد الله  �آنفًا، احتج  قبلها فلا يمنع كما قدمناه  �أما  �إليه،  الحاجة 
�سكوته عليه ال�لاصة وال�سلام، محتمل للر�ضى بالفعل، ومحتمل لغير ذلك، فلا 

يكون بياناً.

؛ لأنه �سكوت  �إنكاره غير جائز عليه  القدرة على  قلنا: �سكوته مع   
منكر، فعلمنا �أن الم�سكوت عنه مباح كما مر، والله �أعلم.

 ويكون البيان بالإجماع، اتفاقًا ممن �أثبت حجية الإجماع، وذلك نحو ما 
�أجمعوا عليه من قول �أبي بكر ال�صديق - ر�ضوان الله عليه: »وايُم الِله لأقتلن من 
فرق بين ال�لاصة والزكاة« وبيان لقوله : »ف�إذَا قالُوهَا فقَدْ ع�صمُوا منِّي دمَاءَهم 
ها« فبين �إجماعهم على قول ال�صديق �أن من حقها �أن لا يفرق  و�أمواَلهُم �إلاَّ بحقِّ

بين ال�لاصة والزكاة، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم البيان قوة و�ضعفًا، فقال:
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وقد  القوة  مثله في  يكون  وقد  المبين،  من  �أقوى  يكون  قد  البيان  �أن  اعلم 
البيان  �أن يكون  �أو م�شهورًا  �إذا كان المبين متواترًا  �أدنى منه قوة، فلا يجب  يكون 
ا. ومنع بدر العلماء �أبو العبا�س �أحمد بن  مثله، بل يجوز �أن يكون بيان المتواتر �آحاديًّ
�سعيد ال�شماخي -رحمه الله تعالى - �أن يكون البيان م�ساويًا للمبين �أو �أدنى منه 

قوة، وقد �سبقه �إلى هذا المنع ابن الحاجب، ومنعهما من ذلك لي�س بجيد.

 واحتجاج البدر - رحمه الله تعالى - على ذلك بما حا�صله �أنه �إذا كان 
بالبطلان من  �أولى  �أحدهما  �إلغاء الأقوى، و�إن ت�ساويا فلي�س  �أ�ضعف لزم  البيان 

الآخر؛ لأن �إبطاله من غير دليل تحكم فممنوع:

 �أما �أولًا: ف�إن هذا الإلزام �إنما يتوجه على تخ�صي�ص العموم وتقييد المطلق والعدول 
عن الظاهر �إلى المعنى الباطن، وكلامنا �إنما هو في بيان المجمل وبيان المجمل �إنما 

يكتفى فيه ب�أدنى �إ�اشرة و�أوهى قرينة.

 و�أما ثانيًا: فقد وردت الأدلة في تخ�صي�ص العموم بخبر الآحاد والقيا�س ونحوهما، 
ولا �شك �أن عموم الكتاب �أقوى منها متنًا و�إن ت�ساويا في الدلالة.

ِ وقَدْ يجِـــــي �أقـــــوى من المبَيَّن
�أحمــــــدِ ومنعُ  �أدنَى  يجِي  وقدْ 

ِ ومثــــــــلَهُ فــــي متْنِهِ المعَــــيَّن
كغــــيِرهِ لذيــــنِ غيُر جيـــــــدِ

]يكون البيان �أقوى من المبيَّن وم�ساويًا له و�أدنى منه في القوة[
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 ثم �إنه بعد ما جرى القلم بما هاهنا ر�أيت في كلام البدر في �شرح مخت�صره 
ما يدل �صريحًا على �أن المراد بالبيان الذي ا�شترط فيه �أن يكون �أقوى من المبين، 
�إنما هو في تخ�صي�ص العموم - تقييد المطلق والعدول عن الظاهر خا�صة، حيث 
قال: هذا في الظاهر، و�أما المجمل فيكفي في بيانه �أدنى دلالة ولو مرجوحًا لعدم 
الثاني  لااعترا�ض  ويبقى  الأول،  �إطلاقه  يقت�ضيه  مما  حلًاا  �أهون  وهو  التعار�ض، 
�أنه �صحيح �أن العموم يخ�ص�ص بخبر الواحد، و�أن خبر  متوجهًا عليه بتمامه مع 
�أن العموم والظاهر قد يكونان متواترين  الواحد مقدم على الظاهر، و�أنت خبير 
فهما �أقوى من خبر الواحد متنًا و�إن �ساوياه دلالة، على �أن البدر يمنع البيان في 

ذلك بالم�ساوي.

بل  البدر،  الذي ذكره  التف�صيل  ينقل عنه هذا  فلم  الحاجب  ابن  و�أما   
بيان  في  ذلك  ا�شتراط  في  و�صريح  التف�صيل،  هذا  بعدم  قا�ض  عنه  نقل  الذي 
المجمل، وهذا ن�ص المنقول عنه: وقال ابن الحاجب: بل يجب �أن يكون البيان 
�أقوى في ال�شهرة من المجمل حيث يتفاوتان، ف�أما حيث ي�ستويان في التواتر فلا 

�سبيل �إلى كونه �أقوى.

ابن الحاجب حيث جوز تخ�صي�ص  المنهاج: والعجب من  قال �اصحب 
القطعي بالظني، ومنع من بيان المجمل بالظني، وفي التخ�صي�ص عدول من �أقوى 
�إلى �أ�ضعف، ولي�س في المجمل ذلك، ف�إن المجمل لا يفهم منه �شيء يعمل به، 
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فوروده وعدمه على �سواء، ف�إذا ورد في بيانه خبر �آحادي كان كورود الآحادي ابتداء 
من دون �أن يتقدمه مجمل، فوروده في بيان المجمل كوروده ابتداء لا�شتراكهما 
في �أنه لم يح�صل به العدول من �أقوى �إلى �أ�ضعف، فكما يجب العمل بالآحادي 
الوارد ابتداء، كذلك ما ورد في بيان المجمل لما ذكرنا. قال: وهذا وا�ضح كما ترى.

 وقال في مو�ضع �آخر: و�أما ابن الحاجب فلم �أقف له على حجة �أي في 
ا�شتراطه �أن يكون البيان �أقوى من المبين. قال: ولعله يحتج ب�أن البيان هو المق�صود 
�أقوى.  بيانه  نقل  �إلى  والداعي  نقلًا،  �أقوى  المق�صود  غير  يكون  �أن  البعيد  ومن 
والجواب �أن دليل وجوب العمل بالآحادي لم يف�صل بين وروده بياناً �أو غير بيان، 

ولا ن�سلم ا�ستواء الداعي في كل حال.

 �أقول: والظاهر من كلام ابن الحاجب �أنه لم يرد ما ذكره، و�إنما يريد �أنه 
لا يعدل �إلى البيان �إلا �إذا كان �أقوى، واحتجاج البدر المتقدم ذكره هو المنا�سب 

لمق�صود ابن الحاجب، ولعلها حجته بعينها، والله �أعلم.

للمبين،  قوته  م�ساويًا في  البيان  يكون  �أن  الكرخي  الح�سن  �أبو  و�أوجب   
مَاءُ العُ�شرُ«  ومن هاهنا لم يقبل خبر الأو�ساق المبين لقوله : »فيمَا �سقَت ال�سَّ
ما  هو  متواتر، وحجته على ذلك  الحديث  وهذا  �آحادي،  الأو�ساق  لأن حديث 
تقدم من حجته على منع تخ�صي�ص القطعي بالظني، والجواب واحد فتح�صل في 
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الم�س�ألة ثلاثة �أقوال: 

الأول للأكثر، وهو قول �أبي الح�سين والقا�ضي وغيرهما �أنه ي�صح كون البيان 
�أ�ضعف نقلًا.

والقول الثاني للكرخي: �أنه يجب ا�ستو�اؤهما.

والقول الثـــالث لابن الحـــاجب: �أنه يجب �أن يكـــون البيان �أقوى حيث 
يتفاوتان.

البيان  �إذا كان  �أنه  لنف�سه وهو:  رابعًا، وك�أنه  قولًا  ال�شماخي  البدر   وزاد 
لظاهر كالعموم والمطلق فيجب �أن يكون البيان �أقوى من المبين، و�إن كان البيان 
المجمل فلا يجب فيه ذلك لعدم التعار�ض ه اهنا بخلاف ال�صورة الأولى، وهو 

تف�صيل ح�سن وتفريق جيد.

المبين  من  �أ�ضعف  البيان  يكون  �أن  المانعين  ا�ستدلالات  ت�أملت  ولئن   
وعلى كل حال  المجمل،  بيان  دون  الظاهر  بيان  على  مق�صورًا  وجدت جميعها 
�آنفًا، ولذا  ف�أقوى المذاهب و�أرجحها و�أح�سن الأقوال و�أ�صحها هو ما قدمته لك 

اقت�صرت عليه في النظم، و�أ�شرت �إلى غيره بالت�ضعيف، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان ما �إذا تكرر البيان، فقال:
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�إذا ورد البيان متكررًا بعد ورود المجمل، ف�إما �أن يتفق البيانان في المعنى 
الم�شروع، و�إما �أن يختلفا ب�أن يكون مدلول �أحدهما مخالفًا لمدلول الآخر، ف�إن اتفقا 
فالأول من البيانين هو البيان، و�إن جهلنا التاريخ مثلًا والثاني منهما ت�أكيد للأول، 

و�إن كان �أوهى دلالة مثلًا. 

المجمل،  بيان  هو  و�أ�ضعفهما  البيانين  �أوهى  �إن  الأ�صوليين:  بع�ض  وقال 
و�إن الأقوى منهما هو الم�ؤكد، واحتجوا على ذلك ب�أن الأقوى لا ي�ؤكد بالأ�ضعف.

فيه  يلزم  فلا  الم�ستقل  �أما  الم�ستقل،  الغير  الت�أكيد  في  هذا  ب�أن  و�أجيب   
اختلف  و�إن  قائم،  زيدًا  �إن  نحو:  دونها،  بجملة  ت�ؤكد  الجملة  �أن  ترى  �ألا  ذلك؛ 
البيانان ف�إما �أن يتقاوما في القوة، و�إما �أن يتفاوتا، ف�إن تقاوما في القوة، ت�ساقطا �إذ لا 

حُكِما البيــــــــانُ  رَ  تكرَّ و�إنْ 
نَا وعيَّ له  ت�أكِــــــيد  انــــــي  والثَّ
ــــــا فقــــــد ت�ساقَطَا و�إن تعار�ضَ
عُمِل فبالأقَوى  تفـــــــاوتَا  و�إن 
ولم طوافيِن  طـــــــافَ  �إذا  كمَا 
ومَا مطـــــــلقًا  البيــــــانُ  فقولُهُ 

تَقَدمَا الـــــذي  هــــــوَ  ب�أنَّه 
نَا بيَّ حيَن  المرجُـــــوحَ  هُم  بع�ضُ
�ساقطَا لي�س  الإجمـــــــالُ  وبَقِيَ 
هُمِلْ ـــــــــه  يعار�ضْ و�إن  وغيُره 
مُلْتَزَمْ بطــــــــوافٍ  �إلا  ي�أمرنا 
يُلتَزَمَا �أن  يُنْـــــــدَبُ  يفعــــــله 

ر[ ]حكم البيان �إذا تكرَّ
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دليل يرجح الأخذ ب�أحدهما دون الآخر، ويبقى الإجمال على حاله و�إن تفاوتا في 
القوة كما �إذا كان �أحدهما فعلًا، والآخر قولًا، ف�إنه يكون الأقوى منهما هو البيان، 
ويلغى الأ�ضعف، وذلك كما �إذا �أمرنا  بطواف واحد وطاف هو طوافين، وكان 
هذا بعد نزول �آية الحج الم�شتملة على الأمر بالطواف، ف�إن القول عندنا هو البيان 
  يًا به لمجمل الآية، و�إن فعله  خا�ص به، نعم يندب �أن يطاف طوافان تَ�أَ�سِّ
كما �سي�أتي في حكم فعله عليه ال�لاصة وال�سلام، �أما �إذا طاف طوافًا واحدًا و�أمرنا 
�شيئًا لأنه مخت�ص  منه  نترك  �أن  لنا  ولي�س  به،  �أمرنا  ما  علينا  فالواجب  بطوافين، 

بذلك من دوننا، وهذا كله تقدم القول على الفعل �أو ت�أخر.

 وقال �أبو الح�سين الب�صري: البيان هو المتقدم منهما كما في ق�سم اتفاقهما، 
�أي ف�إن كان المتقدم القول فحكم الفعل كما �سبق �أو الفعل، فالقول نا�سخ للزائد 

منه. قلنا: عدم الن�سخ بما قدمناه �أولى، والله �أعلم.

مبحث الحقيقة والمجاز 

الحقيقة م�أخوذ من: حقَّ ال�شيء، �إذا ثبت، �سميت بها الكلمة الم�ستعملة 
فيما و�ضعت له لثبوتها في مو�ضعها، فهي فعيلة بمعنى فاعل على �سبيل التجوز في 
�إ�سناد الحقيقة �إليها، والمجاز م�أخوذ من: جاز بالمكان، �إذا تعداه، �سميت به الكلمة 

الم�ستعملة في غير ما و�ضعت له لمجاوزتها المو�ضع الذي و�ضعتها له العرب.

 ثم �إنه �أخذ في تعريف الحقيقة وبيان ماهيتها، فقال:
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الحقيقة هي: اللفظ الم�ستعمل فيما و�ضع له �شرعًا �أو عرفًا �أو لغة، فخرج 
وخرج  مجازًا،  ولا  حقيقة  ي�سمى  لا  ف�إنه  لاا�ستعمال؛  قبل  اللفظ  بالم�ستعمل 
بالم�ستعمل فيما و�ضع له المجاز، ف�إنه م�ستعمل في غير ما و�ضع له لعلاقة بقرينة، 

فانطبق الحد على المحدود، وباقي التعريف �إنما هو تو�ضيح فقط.

وفيه �إ�اشرة �إلى �أن الحقيقة تنق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام:

 �أحدها: الحقيقة ال�شرعية وهي لفظ ا�ستعمله ال�اشرع في معنى من المعاني وغلب 
�أولم يكن  �إلى معنى ثان،  الو�ضع فنقله عنه  �أ�صل  عليه، �سواء كان له معنى في 
للنظافة  �إنما هو  �أ�صل و�ضعه  ف�إنه في  مثلًا وذلك كالو�ضوء،  الأ�صل  له معنى في 
مطلقًا ثم ا�ستعمله ال�اشرع في غ�سل الأع�اضء المخ�صو�صة على الوجه المخ�صو�ص، 
وكال�لاصة ف�إنها في �أ�صل و�ضعها للدعاء ثم ا�ستعملها ال�اشرع في العبادة الم�شتملة 
والحج  وال�صيام  الزكاة  المخ�صو�ص، وكذلك  الوجه  والأفعال على  الأذكار  على 
ونحوها، فهذه الأ�شياء ا�ستعملها ال�اشرع في معان غير ما و�ضعت له، ف�اصرت لا 

يتبادر منها عند الإطلاق �إلا ما ا�ستعملها فيه ال�اشرع، فهي حقيقة �شرعية.

مو�ضوعِهِ في  ا�ستُعْمِلَ  لفظٌ  �إنْ 
ال�شـــــــرْعِ بو�ضـــعِ  ا  �إمَّ لأنَّــــه 

تنويعِـــــهِ على  حقيقــــــةٌ  فَهْوَ 
�أو عُرفِهِــــــم �أو لُغَــــويُّ الو�ضع

]تعريف الحقيقة وانق�سامها[
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 النوع الثاني: حقيقة عرفية، وهي ما �إذا ا�ستعمل �أهل العربية �شيئًا من الألفاظ 
عند  المتبادر  هو  يكون  حتى  عليه  ا�ستعماله  يغلب  ثم  لغة،  له  و�ضع  ما  غير  في 
الأر�ض، كما  ما يدب على  الو�ضع لكل  �أ�صل  ف�إنها في  مثلًا،  الإطلاق كالدابة 
في قوله تعالى ثنٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ    پ  پ  ڀثم  ]هود/6 [ ثم غلب 
عليها ا�ستعمال العامة لها في ذوات الأربع، فهم يق�صرونها عليها، ولا يتبادر عند 
الإطلاق منها �إلا ذلك، كالغائظ ف�إنه في الأ�صل للمكان المنخف�ض، ثم نقله العرف 
�إلى زبل مخ�صو�ص، وكالحائ�ض ف�إنه في الأ�صل لكل فائ�ض يقال: حا�ض الوادي، 

�إذا فا�ض، ثم نقل �إلى في�ض الدم المخ�صو�ص.

ا،  ا بقوم دون �آخرين في�سمى ا�صطلاحًا وعرفًا خا�صًّ  وقد يكون العرف خا�صًّ
وذلك كالفعل ف�إنه في ا�صطلاح �أهل النحو: ا�سم لنحو: �ضرب و�أخبر و�أ�ضرب، 
وهو عرف خا�ص بهم، لأنه في �أ�صل الو�ضع ا�سم للحدث مطلقًا، وكذلك �أي�ضًا في 
عرف العامة، وكالفاعل والمفعول والتمييز والحال والظرف وغير ذلك، ف�إن لأهل 
النحو في كل واحد من هذه الأ�شياء ا�ستعملًاا مخ�صو�صًا لا يتبادر من �إطلاقه 
فيما بينهم غيره، فهو حقيقة عرفية في حقهم، وت�سمى ا�صطلاحية �أي�ضًا، وكذلك 
الَحبُّ ف�إنه في ا�صطلاح بع�ض النواحي يطلق على الأرز خا�صة، ف�إن �أرادوا به غيره 

قيدوه بالإ�اضفة فهي حقيقة في عرفهم لكنها خا�صة بهم.
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له  و�ضعته  ما  �أ�صل  في  الم�ستعمل  اللفظ  وهي  اللغوية،  الحقيقة  الثالث:  النوع 
المخ�صو�ص  للحيوان  والأ�سد  يدب  ما  لكل  والدابة  �آدم  كالإن�سان لابن  العرب 
والحجر للجماد المعروف وغير ذلك، فهذه الأ�شياء ونحوها قد ا�ستعملها العرب 
فيما و�ضعت له في الأ�صل، فهي حقيقة لغوية وهي �أ�صل الحقائق، فحقها التقديم 
في الو�ضع ثم تعقب بال�شرعية ثم العرفية كما �صنع ذلك كثير من الم�ؤلفين، لكن 

عدل عن هذا ال�صنيع �إلى ما ترى مراعاة لترتيب النظم.

 و�إنما كان ترتيب النظم على ما ترى �إ�اشرة �إلى �أنه �إذا تعار�ضت الحقائق 
وفي  لمعنى  ال�شرع  في  حقيقة  هو  ما  ال�اشرع  كلام  في  ورد  �إذا  �أنه  بمعنى  الثلاث 
كل واحد من العرف واللغة لمعنى �آخر، ف�إنه يقدم المعنى ال�شرعي، وكذلك �إذا 
مثال  العرفية،  فالمقدم منهما الحقيقة  اللغوية  العرفية والحقيقة  تعار�ضت الحقيقة 
ذلك �إذا حلف حالف لا ي�أكل اللحم ف�أكل ال�سمك، ف�إن الراجح عندنا �أنه لا 
يحنث؛ لأن عرفنا خ�ص�ص ا�سم اللحم باللحم البري دون البحري، و�إن كان في 

اللغة ا�سم اللحم �اشملًا لهما جميعًا.

 وزاد قوم الحقيقة الدينية كالفا�سق ف�إنه عندنا ا�سم لمرتكب الكبيرة مطلقًا، 
فهو حقيقة عند كل واحدة من  ال�شرك،  ا�سم لمرتكب كبيرة غير  المعتزلة  وعند 
وعند  عندنا  حقيقة  ف�إنه  الم�ؤمن  وكذلك  له،  جعلوه  الذي  المعنى  في  الطائفتين 
المعتزلة فيمن �أوفى بالواجبات عليه دينًا، وهكذا وعند التحقيق يرجع هذا الق�سم 
ال�شرعية. قال  �إمكان الحقيقة  و�أنكر بع�ضهم  ف�إنه نوع منها.  العرفية،  �إلى الحقيقة 
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الأ�سماء  بين  �أن  زعموا  الذين  �إلا  القوم  ه�ؤلاء  �أن  �أظن  ولا  المنهاج:  �اصحب 
وقوعها  والق�شيري  الباقلاني  بكر  �أبو  القا�ضي  و�أنكر  ذاتية،  منا�سبة  وم�سمياتها 

فقط، وقد �صححا �أنها ممكنة، وتوقف الآمدي في وقوعها لتعار�ض الأدلة.

 و�سبب �إنكار من �أنكر �إمكان الحقيقة ال�شرعية، ومن �أنكر وقوعها فقط �إنما 
هو �إنكار النقل للفظ عن معناه الأ�صلي �إلى معنى �آخر، لأنه يقبح عندهم ذلك 
ولا م�صلحة فيه على زعمهم، ونحن نقول: �إن النقل �إذا كان لغر�ض فلا قبح فيه 
كالغائط لما نقل �إلى ال�شيء المعروف وكان �أ�صله للمكان المنخف�ض، والغر�ض في 
نقله هو ا�ست�سماج النطق با�سم ذلك ال�شيء، فعدلوا �إلى ما هو �أح�سن منه لفظًا 
مع ما بينهما من المنا�سبة لكون المكان المنخف�ض ظرفًا لذلك الحدث، وكالدابة 
لما نقلت لذوات الأربع خا�صة لكثرة الدبيب فيها دون غيرها من الحيوانات، و�أن 
الفائدة في نحو هذا غير مجهولة، و�أي�ضًا فال�شرع قد �شرع �أ�شياء ح�سن �أن ي�ضع لها 

�أ�سماء �إما مرتجلة و�إما منقولة كال�لاصة للعبادات المخ�صو�صة.

 والحجة لنا على �صحة النقل ووقوعه هو ما تقدم ذكره من ال�لاصة ونحوها، 
والدابة ونحوها، و�أنها كانت لمعان غير ما نقلت �إليه، والوقوع دليل ال�صحة، احتج 
المنكرون لإمكانها ب�أنه لو �سلب لاا�سم عن معناه وعو�ض غيره انقلبت الحقائق، 
و�أجيب ب�أنه �إنما يلزم ذلك لو ا�ستحال خلوُّ لاا�سم عن المعنى والمعلوم �أن ت�سمية 
الم�سميات تابعة للاختيار، بدليل انتفاء لاا�سم عن المعنى قبل الموا�ضعة، ف�إنا نعلم 
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�ضرورة �أنه كان يجوز �أن ي�سمى المعنى بغير لاا�سم الذي ي�سمى به، و�أنه يجوز �أن 
ي�سمى ال�سواد بيا�ضًا ونحو ذلك.

عنها،  تنقل  لم  باقية  الأ�صلية  معانيها  ب�أن  لوقوعها  المنكرون  واحتج   
والزيادات �شروط، �ألا ترى �أن ال�لاصة ا�سم للدعاء والدعاء في ال�لاصة ال�شرعية 
باق، وكذلك ال�صوم في الأ�صل للإم�ساك، وفي ال�شرع هو �إم�ساك عن المفطرات، 
فيه  الأ�صلي، لكن زادت  وال�صوم عن معناه  ال�لاصة  ينتقل كل واحد من  فلم 

بع�ض ال�شروط في ال�شرع.

 قلنا لما كانت هذه الألفاظ لم تطلق في ال�شرع على معناه اللغوي، بل 
زاد فيها ال�اشرع قيودًا �أو �شروطًا علمنا �أنه نقلها من معناها الأ�صلي �إلى هذا المعنى 
المذكور، و�أي�ضًا ف�إن الم�صلى لم يق�صد ب�لاصته الدعاء، و�إنما يق�صد �أداء الم�شروع، 
وهو م�صل �إجماعًا فعلمنا �أن ال�لاصة �شرعًا غير ال�لاصة لغة، وكذا نظائرها، فثبتت 

الحقيقة ال�شرعية.

 واعلم �أن لاا�سم الواحد قد يكون حقيقة في �أ�شياء كثيرة مختلفة الحقائق 
لي�س بع�ضها �أولى به و�ضعًا من بع�ض، كالعين للبا�صرة وللذهب ولل�شم�س ولأحد 
وي�سمى  والعط�اشن،  للريان  وكالناهل  والأبي�ض،  للأ�سود  وكالَجون  الحروف، 
واحد  ل�شيء  حقيقة  يكون  وقد  حكمه،  وذكر  ماهيته  بيان  تقدم  وقد  م�شتركًا، 
فقط، وهو الأكثر من �أحواله، وذلك ال�شيء الواحد �إما �أن يكون مت�شخ�صًا وهو 
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العَلَم العيني كزيد مثلًا، وي�سمى عند المناطقة الجزء الحقيقي، و�إما �أن يكون غير 
مت�شخ�ص، فهو �إما �أن تكون �أفراده الذهنية والخارجية مت�ساوية فيه لا �أحد يف�ضل 
وال�سابح  والطائر  والفر�س  الإن�سان،  �إلى  بالن�سبة  وخالد  وعمرو  كزيد  �اصحبه، 
بالن�سبة �إلى الحيوان، وي�سمى متواطئًا، �أي متفق الأفراد، و�إما �أن يكون ح�صول 
بع�ض �أفراده �أولى من بع�ض كالبيا�ض بالن�سبة �إلى العاج، والثلج، �أو �أقدم كالوجود 
بالن�سبة �إلى الواجب والممكن، في�سمى م�شككًا، وقد يكون لل�شيء الواحد ا�سمان 
ف�اصعدًا كالآدمي والب�شر والإن�سان لأولاد �آدم وكالكتاب والقر�آن للكلام المنزل 
على نبينا - عليه ال�لاصة وال�سلام - وكالبر والقمح للطعام المخ�صو�ص، وي�سمى 

هذا النوع مترادفًا، والله �أعلم. 

ثم �إنه لما فرغ من بيان ماهية الحقيقة وذكر تنويعها �شرع في بيان حكمها، فقال:

ا �أو  للحقيقة �أحكام: منها �إثبات المعنى الذي و�ضعت له حقيقة كان عامًّ
ا �أو �أمرًا �أو نهيًا، فيثبت حكم العموم في العام نُوي �أو لم يُنْوَ، وكذا الأمر  خا�صًّ

ثبتْ بهَا  ما  �إثبـــــاتُ  وحكمُهَا 
ورَجَحْ المجــــازِ  على  ورَجحتْ 
منــــــهُ المـــــرادُ  ّـَــيَن  تَعـ و�إن 

�أتَتْ لَهُ  ما  نفْيُ  ي�صـــــحُّ  ولا 
حْ �إذ و�ضَ على ذِي الا�شتراكِ منها 
فلي�س ذَا المجـــــــازُ �أَوْلى منــــــهُ

]حكم الحقيقة[
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ا كما في الظواهر  والنهي وثبوت ذلك المعنى، �إما قطعًا في حكم المن�صو�ص و�إما ظنًّ
على ح�سب ما تقدم ذكره. 

ومنها �أنه لا ي�صح نفي المعنى الذي و�ضعت له الحقيقة بخلاف المجاز، 
فلا يقال في الأب: لي�س �أباً، ويقال في الجد: لي�س �أبًا، �أما قوله تعالى ثن  ڤ  ڤ  
]يو�سف/ 31[ فلي�س المراد منه نفي الحقيقة، و�إنما المراد منه المبالغة في  ڤثم   

ت�شريف يو�سف وتعظيمه، والكلام في نفي الحقيقة ر�أ�سًا على �سبيل التجوز. 

�إذا دار الكلام بين الحقيقة والمجاز،  �أن الحقيقة ترجح على المجاز  ومنها 
فالحقيقة هي الراجحة فيه لأنها لا تحتاج �إلى قرينة خارجية تهدي �إلى المراد منها 

و�إنما يفهم المراد منها، بنف�س �إطلاقها والمجاز يحتاج �إلى القرينة.

 ومنها �أن الحقيقة الم�شتركة يرجح عليها المجاز لو�ضوحه وكثرة دورانه في 
�أل�سن العرب.

ف�إنه  النكاح،  �أن يكون مجازًا وم�شتركًا نحو  �إذا دار بين  اللفظ  �أن   اعلم 
�أقرب  �أنه حقيقة في الوطء مجاز في العقد، و�أنه م�شترك بينهما، فالمجاز  يحتمل 
لأن لاا�شتراك يخل بالتفاهم عند خفاء القرينة بخلاف المجاز، لأن القرينة الهادية 
�إلى المراد منه لا تفارقه، ولأن المجاز �أغلب من الم�شترك بلاا�ستقراء، فاللائق �إلحاق 
الفرد بالأعم الأغلب، ولأن الم�شترك قد ي�ؤدي �إلى م�ستبعد كما �إذا كان حقيقة 
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في �ضدين، ف�إن �إعطاء ال�ضدين حكمًا واحدًا م�ستبعد، �إذ المعهود من الأ�ضداد 
تعاك�سها في الأحكام، �أما �إذا ظهر المراد من الم�شترك بن�صب القرينة الدالة عليه 
الم�شترك  �إخلال  بها المجاز عليه وهي  التي رجح  العلة  �أولى من المجاز، لأن  فهو 

بالتفاهم معدومة حينئذ. 

من  مو�ضعه  ذكرها في  الآتي  المجاز  فوائد  الحاجب جعل  ابن  �أن  واعلم 
مرجحات المجاز على الم�شترك وهو لي�س ب�شيء.

 �أما �أولًا: ف�إن للم�شترك فوائد �أي�ضًا، وقد قوبل بها فوائد المجاز.

 و�أما ثانيًا: ف�إن الفوائد لا مدخل لها في الترجيح ه اهنا، ف�إنها و�إن كانت موجودة 
في الجملة فالكلام �إنما هو في فرد من �أفراد اللغة، احتمل �أن يكون م�شتركًا و�أن 
يكون مجازًا، وكثرة فوائد المجاز في الجملة لا ترجح كون ذلك الفرد مجازًا، لأنها 
لم تكن فيه بنف�سه، نعم قد يكون فيه بع�ضها، فعند وجود ذلك البع�ض ينظر في 
كونه مرجحًا �أو غير مرجح، وكلامنا �إنما هو مع قطع النظر عن وجود �شيء من تلك 
الفوائد في ذلك الفرد، وعن عدم وجوده فلا تعد الفوائد في الجملة مرجحًا، والله 

�أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان المجاز، فقال:
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اللفظ الم�ستعمل في غير ما و�ضع له لعلاقة مع قرينة، فخرج  المجاز: هو 
بالم�ستعمل في غير ما و�ضع له �إلى �آخره الحقيقة، ف�إنها لفظ م�ستعمل فيما و�ضع له 
كما مر، والعلاقة والقرينة �شرطان للمجاز، لأنه لو لم تكن القرينة هادية �إلى معناه 
المراد به لما �صرف عن �أ�صله الذي و�ضع له، ولو لم تكن هنالك علاقة لما �صح 
التجوز، والعلاقة ات�اصل ما بين المعنى الذي و�ضع له اللفظ والمعنى الذي ا�ستعمل 
فيه، وذلك لاات�اصل هو الذي يعرف عند علماء البيان بوجه لاا�ستعارة وبعلاقة 
المجاز، وهو �إما ت�شبيه ك�إطلاق الأ�سد على الرجل ال�شجاع من قولنا: ر�أيت �أ�سدًا 
على فر�س، فالأ�سد في الرجل مجاز والعلاقة بينهما الم�اشبهة في ال�شجاعة، وقولنا: 
الذي هو  الأ�سد  الأ�سد عن معناه الحقيقي، لأن  للفظ  قرينة �اصرفة  فر�س  على 

الحيوان لأن الأ�سد هو الحيوان المخ�صو�ص لا يرى عادة على فر�س. 

وُ�ضعْ لَهُ  ما  غيِر  في  يكن  و�إن 
ت�صــــرفُهُ قرينـــــــةٌ  و�شـــرطُهُ 
�أَولِ وكــــونٍ  ت�شبيهٍ  نحــــو  من 
وا�ستعدادُ الحـــــلولُ  كـــــذلك 
�شُبِّهَا �إنْ  ا�ســــــتعَارةً  هِ  و�ســـــمِّ

المتَّ�سِعْ المجازُ  فهو  مُ�ستعمَلًا 
تك�شِفُهُ وعُلقَةٌ  �أ�صـــــــلِهِ  عن 
كُلِّ وجزء  �شرطٍ  و�ســـــــببٍ 

الأفــــــرادُ لا  ينقــــــلُ  ونوعُهَا 
ومُر�سَــــــلًا �إنْ كَـــــان غيُره بها

]تعريف المجاز وبيان علاقاته[
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ا ب�أن ينزل التقابل منزلة التنا�سب بوا�سطة تمليح  وقد يكون الت�شبيه اعتباريًّ
�أو تهكم، كما في �إطلاق ال�شجاع على الجبان، �أو تف�اؤل كما في �إطلاق الب�صير 
على الأعمى، والمفازة على المهلكة، �أو م�اشكلة كما في �إطلاق ال�سيئة على جزائها 

وما �أ�شبه ذلك.

 ووجه ذلك �أن المتكلم بمثل هذا ادعى �أن هذه الأ�شياء المت�اضدة مت�اشبهة 
ليح�صل له غر�ضه المذكور من نحو تهكم �أو تمليح، فكانت العلاقة في نحو �إطلاق 
ف�أثبتها  حقيقة،  معدومة  وهي  المتكلم،  �إدعاء  في  الم�اشبهة  الجبان  على  ال�شجاع 
المتكلم اعتبارًا، وكذا يقال فيما بعده هذا حيث يكون الو�صف ظاهرًا، والغر�ض 
حا�لًاص، لأن الو�صف الخفي لا يكون علاقة للمجاز، فلا يطلق على �أبْخَر الفم))) 
�أنه �أ�سد؛ لخفاء هذه ال�صفة في الأ�سد؛ ولأنه ا�شتهر ب�صفة ال�شجاعة وهي المتبادرة 
عند الت�شبيه به، وكذلك لا يطلق الم�سك على �أ�سود اللون، لأن الو�صف الذي 

ا�شتهر في الم�سك �إنما هو طيب الرائحة لا �سواد لونه.

ت�سمية  عن  عبارة  فهو:  الكون  ف�أما  والأول،  الكون  العلاقة  تكون  وقد   
ال�شيء با�سم ما كان عليه كت�سمية البالغين باليتامى في قوله تعالى ثن ڦ  ڦ  
ڄثم  ]الن�ساء/ 2[ ف�إنهم لا ي�ؤتون �أموالهم �إلا وهم بالغون، فت�سميتهم يتامى 

مجاز، والعلاقة فيه ت�سمية ال�شيء با�سم ما كان عليه.

))) �أبخر الفم: كريه رائحة الفم. )م(.
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عبْدِ  مِنْ  �شِقْ�صًا)))  �أَعْتَقَ  : »من  قوله  الحر في  العبد على  وك�إطلاق   
قَومٍ عليهِ البَاقِي« فت�سميته عبدًا من بعد العتق مجاز، والعلاقة فيه ت�سمية ال�شيء 

با�سم ما كان عليه، لأنه كان قبل العتق عبدًا.

�إليه  بما ي�صير  �أي  �إليه،  ي�ؤول  بما  ال�شيء  ت�سمية  فهو  الأول  و�أما   
ثن ئح  ئم  ئى   يقينًا، ك�إطلاق ا�سم الميت على الحي في قوله تعالى  
ئي ثم ]الزمر/ 30[ ف�أطلق ا�سم الميت عليه وعليهم وهم جميعًا �أحياء 
�إليه  في حال ذلك الإطلاق تجوزًا، والعلاقة فيه ت�سميتهم بما �سي�ؤولون 
ا كما في �إطلاق الخمر على الع�صير في نحو قوله تعالى حكاية عن  يقينًا �أو ظنًّ
�أحد �اصحبي ال�سجن  ثن    ۈ     ۇٴ  ۋ    ۋثم ]يو�سف/ 36[ والمعنى �أع�صر 
على  الخمر  ا�سم  ف�إطلاق  الظن،  في  كذلك  ي�صير  �أي  الخمر،  �إلى  ي�ؤول  ع�صيًرا 

ا. الع�صير مجاز علاقته ت�سمية ال�شيء با�سم ما ي�ؤول �إليه ظنًّ

 �أما �إذا كان محتملًا �أن ي�ؤول �إليه و�أن لا ي�ؤول فلا ي�صح التجوز، فلا يطلق 
�إذا قويت الأ�سباب وتوفرت  ا، نعم  �أنه ي�صير حرًّ ا�سم الحر على العبد لاحتمال 
الدواعي المقت�ضية لحريته جاز �إطلاق ا�سم الحر عليه تجوزًا، �إذ في الظن �أنه ي�صير 
يعلم  �سيده، وعنده من  �أن يكون من غير  كذلك، لكن هذا الإطلاق م�شروط 
حاله لأن �صدوره من �سيده يوجب عتقه، وعند الجاهل بحاله تخفى عليه علاقة 

))) �شِقْ�صًا: ن�صيبًا. )م(.
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ا حقيقة، و�شرط العلاقة الظهور كما مر �آنفًا، فيكون �إطلاق  المجاز فيه، فيظنه حرًّ
دون  الموا�ضع  ببع�ض  لعتقه مخ�صو�صًا  الدواعي  توفر  عند  العبد  على  الحر  ا�سم 
ال�سبب على م�سببه،  ا�سم  �إطلاق  به  والمراد  ال�سبب،  العلاقة  بع�ض. وقد تكون 
ك�إطلاق ا�سم اليد على القدرة نحو للأمير يد، �أي قدرة، ف�إطلاق ا�سم اليد على 
القدرة مجاز علاقته ت�سمية ال�شيء با�سم �سببه، ف�إن اليد �سبب للقدرة، و�إطلاق 
ا�سم الم�سبب على ال�سبب ك�إطلاق ا�سم الموت على المر�ض ال�شديد، لأن المر�ض 

ال�شديد �سبب للموت غالبًا.

 وقد تكون العلاقة �شرطًا والمراد به �إطلاق ا�سم ال�شرط على الم�شروط �أو 
ا ك�إطلاق ا�سم الإيمان على ال�لاصة في قوله تعالى   العك�س، �سواء كان ال�شرط �شرعيًّ
ثنک  ک      گ  گ  گثم ]البقرة/ 143[، �أي �لاصتكم التي ا�ستقبلتم بها 

ال�شيء  ت�سمية  ال�لاصة مجاز علاقته  الإيمان على  ا�سم  ف�إطلاق  المقد�س،  البيت 
ا�سم  ك�إطلاق  ا  عقليًّ �أو  �شرعًا  ال�لاصة  ل�صحة  �شرط  الإيمان  لأن  �شرطه؛  با�سم 
المتعلق على المتعلق به نحو: هذا خلق الله، والقر�آن علم الله، �أي هذا مخلوق الله 
المعلوم مجاز  ا�سم الخلق على المخلوق والعلم على  ف�إطلاق  والقر�آن معلوم الله، 
علاقته ت�سمية ال�شيء با�سم متعلِّقة بالك�سر، ووجه ذلك �أن الخلق والعلم �شرط 
عقلي لح�صول المخلوق والمعلوم، ومنه �أي�ضًا ت�سمية الفاعل بالم�صدر، كقولنا: زيد 

عدل، �أي عادل.
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 ومن ت�سمية ال�شرط با�سم الم�شروط �إطلاق ا�سم المتعلَّق به على المتعلِّق، 
ك�إطلاق ا�سم المفتون على الفتنة في قوله تعالى  ثن ڻ  ۀ ثم ]القلم/ 6[ �أي 
الفتنة، فت�سمية الفتنة بالمفتون مجاز علاقته ت�سمية ال�شيء با�سم ما يتعلق به، ومنه 
�إطلاق ا�سم الفاعل على الم�صدر من نحو قولنا: قم قائمًا، �أي قيامًا، ومن ال�شرط 
العقلي ت�سمية ال�شيء با�سم �آلته ك�إطلاق الل�سان على الذكر في قوله تعالى حكاية 
عن خليل الرحمن  ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پثم ]ال�شعراء/ 84[ 

ووجه ذلك �أن �آلة ال�شيء �شرط لوجوده، فالذكر لا يوجد �إلا بالل�سان.

 وقد تكون العلاقة ت�سمية ال�شيء با�سم جزئه نحو: عندي �ألف ر�أ�س من 
غنم، والمراد الر�ؤو�س مع جثتها قائمة بتمام خلقها، وي�شترط في هذا الجزء �أن يكون 
له من بين �سائر الأجزاء مزيد ارتباط بالكل، بحيث ينعدم الكل بانعدامه كالمثال 
الذي ذكرناه، �أو بحيث يكون المعنى المق�صود من الكل �إنما يح�صل به ك�إطلاق 
العين على الجا�سو�س، ف�إن المعنى المق�صود منه �إنما يوجد بالعين، وقد تكون العلاقة 
�إطلاق ا�سم الكل على الجزء ك�إطلاق الأ�اصبع على الأنامل، وهي جز�ؤها في قوله 
�أناملهم  يجعلون  �إنما  وهم  ]البقرة/ 19[  ثن  ڄ  ڄ  ڄ  ڄثم   تعالى 

وهي �أطراف الأ�اصبع.

 وقد تكون العلاقة الحلول والمراد به ت�سمية ال�شيء با�سم محله، كقولك 
�شربت قدحًا، والمراد �شربت ماء ملأ قدحًا، ف�إطلاق ا�سم القدح على الماء الحال 
فيه مجاز علاقته ت�سمية ال�شيء با�سم محله، �أو ت�سمية ال�شيء با�سم ما يجعل 
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ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ثن   تعالى  قوله  في  الجنة  على  الرحمة  ك�إطلاق  فيه 
ئۆثم ]�آل عمران/ 107[ لأن الجنة م�ستقر الرحمة.

بالفعل  ما  بت�سمية  بع�ضهم  عنها  وعبر  لاا�ستعداد،  العلاقة  تكون  وقد   
نّ، لأنها لم تكن في دنّها  على ما بالقوة، ك�إطلاق ا�سم الم�سكر على الخمر في الدَّ
م�سكرة، لكنها م�ستعدة لذلك، وهي في قوة ما ي�سكر بالفعل حال ال�شر، و�أورد 
�إليه.  ي�ؤول  ما  با�سم  ال�شيء  ت�سمية  من  مر  ما  عنها  يُغني  العلاقة  هذه  �أن  عليه 
و�أجيب ب�أن الفرق بينهما �أن النظر هنالك فيما �سبق �إلى مجرد الأول، وهنا �إلى 

مجرد لاا�ستعداد، وعلى هذا فالفرق بينهما اعتباري.

و�إطلاق  الماء  مزودة  على  الرواية  ك�إطلاق  المجاورة  العلاقة  تكون  وقد 
الجري للميزاب))) من قولهم: جرى الميزاب.

وقول الم�صنف: )ونوعها ينقل لا الأفراد( يعني �أن المعتبر في المجازات �إنما 
�أنه �إذا نقل عن العرب  �أفراد المجازات، وبيان ذلك  هو نقل نوع العلاقة لا نقل 
�إطلاق الأ�سد مثلًا على الرجل ال�شجاع لأجل الم�اشبهة بينهما، �صح لنا �أن نطلق 
ا�سم ال�شيء على ما ي�اشبهه من �سائر الأ�سماء، وكذلك �سائر العلاقات، ولهذا لم 

يدونوا المجازات تدوينهم الحقائق. 

)))  الميزاب: �أنبوب ي�سيل به الماء من ال�سطح ونحوه �إلى الأر�ض. )م(.
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و�أي�ضًا فقد �أجمعوا على �أن اختراع لاا�ستمارات الغريبة التي لم ت�سمع 
ب�أعيانها عن �أهل الل�سان �إنما هو من طرق البلاغة، هذا قول �أكثر العلماء.

قد  ما  �إلا  المجازات  من  ي�ستعمل  لا  �إنه  الجرجاني:  القاهر  عبد  وقال   
بنقل  يكتفي  ولا  المجازات  �أفراد  نقل  ي�شترط  فهو  ذلك،  من  العرب  ا�ستعملته 
نوع العلاقة، وتم�سك في ذلك ب�أنه لو جاز التجوز بمجرد وجود العلاقة لجاز �إطلاق 
للابن  و»�أب«  للمجاورة،  لل�صيد  و»�شبكة«  للم�اشبهة،  �إن�سان  لطويل غير  »نخلة« 
لل�سببية، واللازم باطل بلااتفاق، و�أي�ضًا فلو جاز التجوز بمجرد وجود العلاقة لكان 
الو�ضع ابتداء فلا يكون عربيًا �أو قيا�سًا في اللغة، واللغة لا تثبت بالقيا�س والترجيح 

كما �سي�أتي.

 و�أجيب عن الأول ب�أنا لا ن�سلم �أن العلاقة بين الإن�سان والنخلة مجرد 
الطول، بل مع لاا�ستقامة والدقة ونحو ذلك مما يطول، وكذا القول في نحو ال�شبكة 
مع ال�صيد والأب مع لاابن، فيمكن �أن نقول: �إن نف�س المجاورة ونف�س ال�سببية لا 
يكفيان علاقة �إلا مع نوع ي�سوغ �إطلاق ا�سم �أحدهما على الآخر كما في الميزاب 
مع الماء، ف�إنه جمع مع المجاورة نوع ت�شبيه، لأن المجرى قد يرى كالجاري، ومثله 

�شط الماء مع النهر، والقمر مع ال�سحاب.

 �سلمنا �أن العلاقة بين النخلة والإن�سان مجرد الطول، و�أن نف�س المجاورة 
عن  والتخلف  لل�صحة،  مقت�ضية  العلاقة  �إن  فنقول:  العلاقة،  هما  وال�سببية 
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المقت�ضى لي�س بقادح لجواز �أن يكون لمانع مخ�صو�ص، ف�إن عدم المانع لي�س جزءًا 
من المقت�ضي. 

يثبت  بل  �أ�لًاص،  بممنوع  لي�س  اللغة  القيا�س في  ب�أن  الثاني  و�أجيب عن 
فيها فيما علم ثبوته بلاا�ستقراء كرفع الفاعل ون�صب المفعول ونحو ذلك، وكذلك 

المجاز يثبت با�ستقراء العلاقة الم�صححة له.

�إذا كانت علاقة المجاز الم�اشبهة ك�إطلاق الأ�سد على الرجل  �أنه   واعلم 
عارية،  �أخذه  �إذا  ال�شيء  ا�ستعار  من  م�أخوذة  ا�ستعارة  ي�سمى  فالمجاز  ال�شجاع، 
محل  �أنواع  وللا�ستعارة  به،  ف�سمي  ال�شجاع  للرجل  ا�ستعير  الأ�سد  ا�سم  فكان 
يتعلق  و�إنما  لاا�ستعارة،  ب�أنواع  ال�شرعية  للأحكام  تعلق  �إذ لا  البيان،  علم  ذكرها 
بع�ضها ب�أ�صل المجاز، فلذا يبحث عنه في هذا الفن و�إن كانت العلاقة غير الم�اشبهة 
من نحو ال�سببية وال�شرطية والكون والأول �إلى غير ذلك، فالمجاز ي�سمى مر�سلًا 
�سمي بذلك لعدم تقييده بعلامة واحدة، �إذ المر�سل في اللغة المطلق، وهذا معنى 
قول الم�صنف: )و�سمه ا�ستعارة..( �إلخ �أي �سم المجاز ا�ستعارة �إن �شبه الم�ستعار له 

بغيره، وي�سمى مر�سلًا �إن كان العلاقة غير الت�شبيه.

 ثم �إنه �أخذ في بيان قرينه المجاز، فقال:
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]بيان قرينة المجاز[ 

ةْ      قرينـــــــةُ المجــــــــازِ �أو حـــاليّةْ ةٌّ عــــــاديَّ ـةٌ ح�ســــــيَّ عقـــــليَّ

اعلم �أن �شرط المجاز قرينة ت�صرف اللفظ عن معناه الحقيقي �إلى المعنى 
البيانيون،  �إليه  كما ذهب  المجاز  مفهوم  من  ولي�ست هي جزء  مر،  كما  المجازي 
�إما عقلية كما في قوله  �أئمة الأ�صول، وهي  لكنها �شرط ل�صحة المجاز كما عليه 
تعالى ثنے  ے  ۓ     ۓ  ڭثم ]الإ�سراء/ 64[ ف�إن العقل يمنع من 
حمل هذا الأمر على حقيقته، وي�صرفه �إلى بيان الإقدار له والتهديد، ف�إن الحكيم 

تعالى لا ي�أمر بالف�ساد.

 و�إما ح�سية ن�سبة لها �إلى الح�س، وهي �إما لفظية نحو: ر�أيت �أ�سدًا يرمي، 
ف�إن يرمى قرينة لفظية �اصرفة للفظ الأ�سد عن معناه الحقيقي، لأن الرمي لا ي�صدر 
من الحيوان المخ�صو�ص الذي و�ضع له ا�سم الأ�سد، و�إما غير لفظية نحو: لا �آكل 
النخلة،  �أ�صل  �أكل  اللم�س مثلًا يمنع من  الذي هو  ف�إن الح�س  النخلة،  من هذه 

وي�صرف هذا اللفظ �إلى ثمرها.

 و�إما عادية، ومثل له بع�ضهم بيمين الفور، وهي ما �إذا حلف رجل على 
امر�أته وقد �أرادات الخروج، فقال: �إن خرجت ف�أنت طالق، قال ذلك البع�ض: �إن 
هذا اليمين يحمل على الفور لاقت�اضء العادة ذلك، فلا تطلق �إن خرجت بعد 
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ذلك الوقت عنده، ومثَّل علماء البيان لهذا المقام بقولهم: هزم الأمير الجند، �إذ 
العادة قا�ضية ب�أن الأمير لا يبا�شر القتال بنف�سه لكن مع �أن�اصره و�أعوانه.

 و�إما حالية وهي �أن يكون حال المتكلم مقت�ضيًا ل�صرف اللفظ عن حقيقته 
هم �صروف الأيام، ونحو ذلك،  �إلى مجازه كما في قول الم�سلم �أ�اشبني الدهر وغَّري
ف�إن حال الم�سلم: يق�ضي ب�صرف هذا اللفظ عن حقيقته؛ �إذ اعتقاده يوجب �أن 

فاعل ذلك هو الله تعالى، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في ذكر الخلاف في وقوع المجاز و�صحته، فقال:

]الكلام في وقوع المجاز ومنعه[

اللغة  واقع في  المجاز  �أن  العلماء  عليه جمهور  الذي  ال�صحيح  �أن  اعلم   
العربية وفي القر�آن العظيم، وقد نفى وقوعه في اللغة العربية الأ�ستاذ �أبو �إ�سحاق 
�أ�سدًا يرمي،  الإ�سفراييني و�أبو علي الفار�سي، قلاا: وما يُظن مجازًا نحو: ر�أيت 
فهو حقيقة، قال �أبو الح�سين وهذا باطل لأنا كما نعلم با�ضطرار �أنهم ي�ستعملون 
لفظ الحمار للبليد، ولفظ الأ�سد للرجل ال�شجاع، نعلم �ضرورة �أنهم ق�صدوا التجوز 

وفي واقعٌ  حيحِ  ال�صَّ على  وَهْوَ 
و�إن نَفَــــى وُقــــــــــوعَه ومنعَهْ

يختفِي لا  مــــا  منهُ  الكتابِ  �آيِ 
ن�سمَعَهْ لنْ  منعَـــــهُم  ف�إنَّ  قومٌ 
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والت�شبيه)))، و�أن ا�ستحقاق البليد للفظ الحمار لي�س كا�ستحقاق البهيمة، ولذلك 
�سبق �إلى الأفهام من قول القائل: ر�أيت الحمار البهيمة دون البليد.

�صح  لو  ف�إنه  حقيقة  والقرينة  لاا�سم  مجموع  الخ�صم  ت�سمية  و�أما  قال:   
ذلك لم يقدح في ت�سمية �أهل اللغة للا�سم بانفراده مجازًا على ما حكينا عنهم، 
ا، لأنه يرجع �إلى نف�س الت�سمية خا�صة.  �أي لأن الخلاف يكون بيننا وبينهم لفظيًّ
قال �اصحب المنهاج: لكن ما زعموه باطل لأن الو�صف بالحقيقة والمجاز �إنما يجري 
على الألفاظ فقط، لأنها هي الم�ستعملة دون القرائن، والقرائن لا تخت�ص بالألفاظ، 

�إذ قد تكون �اشهد حال وغير ذلك مما لي�س من فعل المتكلم.

ومنعت الظاهرية وقوع المجاز في القر�آن لوجهين:

 �أحدهما: �أنهم قالوا يقبح وقوعه في القر�آن لأنه كذب، بدليل �أنه ي�صح نفي مثبته 
في�صدق النفي، �ألا ترى �أنه ي�صدق قولك لمن قال: �إن زيدًا حمار �أنه لي�س بحمار، 

فلو كانت الجملة الأولى �اصدقة لم ي�صدق نفيها. 

وثانيهما: �أنهم قالوا لو وقع المجاز في القر�آن، لزم �أن يو�صف الباري �سبحانه ب�أنه 
متجوز. 

)))  في الأ�صل: )والتنبيه(، و�صوابه ما �أُثبت. )م(.
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و�أجيب عن الوجه الأول ب�أن المجاز يمتاز عن الكذب بالقرينة المن�صوبة 
على المعنى المراد منه والكذب لا قرينة معه، فالمجاز �صدق لا قبح فيه، و�إنما 
يكذب نفي المثبتة حيث توجه النفي والإثبات �إلى معنى واحد، والنفي في 
فالمنفي هو غير  �إلى غيره فهو �صدق،  المثبت بل  �إلى  يتوجه  ال�صورة لم  هذه 

المعنى الذي �أثبته في المجاز.

الإذن  متوقفة على  تعالى  الله  �أ�سماء  ب�أن  الثاني  الوجه  و�أجيب عن   
ال�سمعي؛ لأنه يوهم �أنه يتهاون بفعل قبيح �أو �صغير كما في ال�اشهد، �إذا قلنا: 
فلان يتجوز في الأمور، وما �أوهم الخط�أ امتنع �إطلاقه على الله حقيقة كان �أم 

مجازًا.

تعالى  قوله  نحو  وذلك  القر�آن  في  وقع  المجاز  �أن  نقطع  فنحن  و�أي�ضًا   
ثنڱ  ڱثم ]يو�سف/ 82[ والمراد �أهلها وقوله تعالى ثنڃ  ڃ      ڃ  
ڃ  چ  چثم ]الكهف/ 77[ ولي�س للجدار �إرادة، لكن �شبهت حالته بحالة 

من يفعل ال�شيء عن �إرادة، وقوله تعالى حكاية عن قول فرعون ثنک  ک  
ک  کثم ]غافر/ 36[ ولي�س هامان هو الباني حقيقة لكن ب�أمره يكون البناء، 
جناح  للذل  ولي�س  ]الإ�سراء/ 24[،  ثن ڭ   ڭ  ڭ  ڭثم  تعالى   وقوله 
بخف�ض جناح  ف�أمر  تعزز،  له جناحان: جناح ذل وجناح  بطائر  الولد  �شبه  لكن 
الذل لهما، ومما روي �أن رجلًا من منكري المجاز في اللغة اعتر�ض �أبا تمام لما قال 
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في �شعره: 

لَا تَسْـــــقِني مَاءَ الكآبَةِ إننّي        صَبٌّ قَدْ استعذَبتُ مَاءَ بُكَائِي

قال له المعتر�ض: ف�أعطني في هذا الكوز ماء من ماء ك�آبتك العذب. قال 
�أبو تمام: خذ هذا المقرا�ض واق�ص�ص لي ري�شتين من جناح الذل. تنبيهًا للمعتر�ض 

على �أنه �إذا ح�سن في القر�آن ففي ال�شعر �أولى.

 و�أي�ضًا فلا يخلو منكر المجاز في القر�آن من �أحد �أمرين: �إما �أن يقول: �إن 
هذه الألفاظ التي وقعت مجازًا في القر�آن هي حقيقة في اللغة العربية، فيجاب بما 
مر عن �أبي الح�سين من �أن العرب لا ي�ستعملون مثل هذه الألفاظ في مثل تلك 
المعاني �إلا على جهة التجوز والتو�سع في لاا�ستعمال مع ن�صب القرينة على المراد، 
ولي�س هو كا�ستعمالهم الحقيقة في مو�ضوعها، و�إما �أن يقول: �إن هذه الألفاظ في 
هذه المعاني حقيقة �شرعية. فيجاب ب�أنه لو كانت حقيقة �شرعية ل�سبق �إلى �أذهان 
وال�صيام  ال�لاصة  لفظ  من  �أذهانهم  �إلى  �سبق  كما  المذكورة  معانيها  ال�شرع  �أهل 
والزكاة والحج معانيها ال�شرعية، والحال �أن هذه الألفاظ التي وقعت في القر�آن لا 

يُدرك فهمها �إلا بالقرينة، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان علامات المجاز، فقال:
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للمجاز علامات يعرف بها:

 �أحدها: نقل �أئمة اللغة له ب�أن يقولوا: �إن لفظ الأ�سد مثلًا، مجاز في الرجل 
ونحو  الجا�سو�س  في  مجاز  العين  و�إن  الع�صير،  في  مجاز  الخمر  و�إن  ال�شجاع، 

ذلك.

 وثانيها: عدم لااطراد اعلم �أن من حق الحقيقة لااطراد، �أي �إذا و�ضع لفظ ل�شيء 
من الأ�شياء فحق ذلك اللفظ �أن يطرد في جميع �أفراد ذلك ال�شيء كالإن�سَان، 
ف�إنه حقيقة في بني �آدم وهو مطرد في جميع �أفرادهم، بمعنى �أنه ي�صح �إطلاقه على 

كل فرد من �أفراد هذا الجن�س ونحو ذلك.

ـــــــرِدْ يطَّ لا  و�أن  بالنقلِ  يُعرَفُ 
فمَا �إلى الذهــــنِ من المعنى �سبَق
لِ للف�صْ قيــــــــــده  وبالتــــزامِ 
وبتوقـــــفٍ علــــــى �ســــــــوَاهُ
الجـــــــزاءِ ت�ســــميةُ  مثــــــالُهُ 

وفهمُــــــهُ بعدُ القـــــــــرينةِ يردْ
فَهْــــــوَ حقيقــــةٌ به اللفظُ �أحقّ
الذلِّ جنــــاحِ  مثـــــل  بعك�سِهَا 
�ضـــــــاهاهُ لفظــــه  في  لكـونِهِ 
باعتداءِ والجهـــــــادِ  بالمكــــــرِ 

]بيان علامات المجاز التي يُعرف بها[
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 و�أما المجاز فلا ي�صح اطراده في كل ما وجدت فيه تلك ال�صفة التي تجوز 
باللفظ لأجلها، �ألا ترى �أن الأ�سد لما كان مو�ضوعًا لل�سبع ال�شجاع وكان �إطلاقه 
على ال�شجاع من غير هذا الجن�س مجازًا لم يطرد، بل �صح و�صف الرجل ال�شجاع 
ب�أنه �أ�سد ولا ي�صح و�صف كل ما ت�شجع من الحيوان ب�أنه �أ�سد، فلا يو�صف الهر 
�إذا ت�شجع ب�أنه �أ�سد، ولا غيره من الحيوانات، وكذلك يو�صف الرجل الطويل ب�أنه 
نخلة، ولا يو�صف كل طويل بذلك، وكذلك لا ي�صح �أن يقال: و�أ�س�أل الب�ساط، 

والمراد �أهله، هذا حا�صل ما في المنهاج وغيره من كتب الأ�صول.

 وذكر بع�ضهم �أن عدم لااطراد في المجاز يكون تارة واجبًا، �أي لا ي�صح 
اطراده �أ�لًاص نحو ثنڱ  ڱثم ]يو�سف/82 [ فلا ي�صح �أن يقال: وا�س�أل 
لثبوت  فيه  ذلك  يجب  لكن لا  اطراده،  ي�صح  �أي  جائزًا،  تارة  ويكون  الب�ساط، 
اطرادها  يجب  ف�إنها  الحقيقة،  بخلاف  الحقيقي  باللفظ  المجاز  �أفراد  عن  التعبير 
عنده لاحتياج المتكلم �إليها، �إذ لا خلف عنها، وجميع ذلك م�شكل، �أما ما ذكره 
�اصحب المنهاج وغيره ف�إ�شكاله متوجه من قبل اعتبار نوع العلاقة لا �شخ�صها، 
و�اصحب المنهاج وغيره يرون اعتبار نوع العلاقة وعدم �صحة اطراد المجاز مبني 
على اعتبار �شخ�ص العلاقة لا نوعها، و�أما ما ذكره ذلك البع�ض ف�إنه م�شكل من 

حيث �إن الكلام في جواز لااطراد لا في وجوبه.

 و�أي�ضًا ف�إن النحاة قد ذكروا ما يدل على �صحة نحو: ا�س�أل الب�ساط، فقد 
ذكر ابن مالك في ت�سهيله �أنه يجوز حذف الم�اضف و�إقامة الم�اضف �إليه مقامه في 
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�إعرابه، وق�سم ذلك �إلى قيا�سي وغير قيا�سي، وذكر �أن �اضبط ذلك �أنه �إن امتنع ا�ستقلال 
ثنى    ]82 ]يو�سف/  ڱثم  ثنڱ   نحو  قيا�سي  فهو  بالحكم،  �إليه  الم�اضف 
�إذ القرية لا ت�س�أل والعجل لا ي�شرب،  ]البقرة/ 93[.  ى  ئا  ئاثم 

و�إن لم يمتنع ذلك فهو �سماعي، انتهى، وهو م�صرح بجواز ما منعه الأ�صوليون، 
وحا�صل المقام �أن عدم لااطراد في المجاز مبني على ا�شتراط نقل �أفراد المجازات 
واعتبار �شخ�ص العلاقة لا نوعها، وال�صحيح ما قدمت لك من اعتبار نوع العلاقة 
فقط، فلا يكون عدم لااطراد على هذا علامة للمجاز، وقد جريت بذكره في النظم 

مجرى جمهور الأ�صوليين، وال�صواب عدم ذكره، والله �أعلم.

وثالثها: �أن فهم المعنى من المجاز �إنما يح�صل بعد الوقوف على القرينة، ف�إذا قال 
قال:  ف�إذا  المخ�صو�ص،  الحيوان  المراد  �أن  الذهن  �إلى  تبادر  �أ�سدًا  ر�أيت  القائل: 
ر�أيت �أ�سدًا على فر�س، علمنا �أن المراد به الرجل ال�شجاع، فما �سبق �إلى الذهن 
من معنى اللفظ فهو حقيقة اللفظ، فالتبادر علامة للحقيقة وعدم التبادر علامة 

للمجاز.

ورابعها: �أن المجاز يلتزم تقييده للفرق بينه وبين الحقيقة، مثل جناح الذل �أي لين 
الجانب، ونار الحرب �أي �شدتها، بعك�س الحقيقة، ف�إن الحقيقة لا يلتزم تقييدها و�إن 

كانت م�شتركة مثلًا كعين جارية.
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 وحا�صل ما في المقام �أن الفرق بين المجاز والحقيقة الم�شتركة، هو التزام 
التقييد بالقرينة في المجاز وعدم التزامه في الحقيقة الم�شتركة.

لكون  الحقيقة،  ذكر  على  �إطلاقه  �صحة  يتوقف  المجاز  بع�ض  �أن  وخام�سها: 
ي�سمى  وهذا  الم�اشبهة،  لتلك  عليه  ف�أطلق  الحقيقة،  للفظ  م�اضهيًا  المجاز  لفظ 
نحو:  لوقوعه في �صحبته تحقيقًا،  بلفظ غيره  ال�شيء  التعبير عن  بالم�اشكلة، وهي 
ثنڀ  ڀ  ڀثم ]�آل عمران/ 54[ �أي مكروا فجازاهم الله على 
مكرهم، ونحو ثنک  ک  ک  ک    گثم ]البقرة/ 194[ �أي فجاهدوه، 
ف�إطلاق المكر على المجازاة و�إطلاق لااعتداء على الجهاد مجاز لوقوع المجازاة في 

�صحبة المكر، والجهاد في �صحبة لااعتداء، و�أما تقديرًا نحو قوله تعالى  ثن ڃ  
ڃ   چثم ]الأعراف/ 99[ فالمعنى والله �أعلم، �أف�أمنوا حين مكروا مكر الله، 
لوقوعه في �صحبته  بالمكر  المكر  المجازاة على  �أي مجازاته على مكرهم فعبر عن 

تقديرًا، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في تق�سيم المجاز �إلى لغوي وغيره، فقال:

�شَـــــرعيّا ا�ســـتعمَالِهِ  في  يكونُ 
وَهَبْتُكَا هُم  بع�ضُ قــــالَ  ثَمَّ  من 

عُرْفِـــــيّا و�أتـــــــى  ولُغــــــويًّا 
�أنكحْتُكَا زي لدَى التزويجِ عَنْ  ُجت

]بيان انق�سام المجاز �إلى لغوي و�شرعي وعرفي[
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مطلق  في  وال�صيام  الدعاء  في  كال�لاصة  �شرعي:  �إلى:  المجاز  ينق�سم   
ال�شرع عن معناها  نقلها  الألفاظ قد  ف�إن هذه  الق�صد،  نف�س  الإم�ساك والحج في 
في  فهي  ال�شرع،  بها  �سماها  التي  الأ�شياء  في  �شرعية  حقيقة  و�اصرت  اللغوي، 

م�سمياتها الأ�صلية مجاز �شرعي.

 و�إلى لغوي: ك�إطلاق ال�لاصة وال�صيام والحج على العبادات المخ�صو�صة، 
ف�إن م�سميات هذه الألفاظ في اللغة هي غير هذه العبادات، ف�إطلاقها على هذه 
ونحوها تكون  الأ�سماء  فهذه  �شرعية  و�إن �اصرت حقيقة  لغوي،  العبادات مجاز 
ا  حقيقة لغوية في معناها اللغوي وحقيقة �شرعية في معناها ال�شرعي، ومجازًا �شرعيًّ

ا في م�سماها ال�شرعي. في مو�ضوعها اللغوي، ومجازًا لغويًّ

الأربع  ذوات  من  يدب  ما  كل  على  الدابة  ك�إطلاق  عرفي:  مجاز  و�إلى 
وعلى  عليها  ف�إطلاقه  الأربع،  بذوات  الدابة  ا�سم  خ�ص�ص  العرف  ف�إن  وغيرها، 
غيرها ا�ستعمال له في غير ما و�ضع له عرفًا وهكذا في جميع ما نقله العرف �إلى 

�شيء مخ�صو�ص، ثم ا�ستعمل في غير ذلك ال�شيء لعلاقة.

نوع  المجاز  في  المعتبر  �أن  على  بناء  المجاز  في  التق�سيم  هذا  لنا  �صح  و�إنما   
العلاقة لا �شخ�صها، ومن هاهنا قال بع�ض �أ�صحابنا وهو مو�سى بن علي في رجل 
�أنكح رجلًا امر�أة، فقال: ا�شهدوا �أن فلاناً �أدى �إلى فلانة كذا وكذا، وعلى ظهره كذا 
وكذا، وقد �أعطيناه فلانة �أو قد وهبنا له فلانة ا�سم المر�أة، قال �أبو مو�سى: هو جائز.
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ج: قد زوجتك   وقال �أبو عبد الله محمد بن محبوب : �إن قال المزوِّ
�أو �أملكتك �أو �أخطبتك �أو �أنكحتك، فكل ذلك جائز، وقال �أبو الم�ؤثر: �أما قوله: 
�أنكحت �أو �أملكت فثابت، و�أما قوله: �أخطبت ف�إن جاز بها لم �أفرق بينهما، و�إن 

لم يكن جاز بها ف�أحب �إلى �أن يجدد النكاح.

 فهذا �أبو علي مو�سى بن علي  �أجاز في التزويج: �أعطيناه فلانة، 
ووهبنا له فلانة. و�أبو عبد الله �أجاز في التزويج: �أملكتك و�أخطبتك، و�أجاز 
�أبو الم�ؤثر في التزويج: �أملكتك، وتوقف في: �أخطبتك، وجميع هذه الألفاظ مجاز 
لملك  و�ضعت  �إنما  والتمليك  والعطية  الهبة  لفظ  �أن  وذلك  �أنكحتك،  لفظ  عن 
الرقبة وو�ضع النكاح لملك المتعة، وملك الرقبة �سبب لملك المتعة، ولما كان ملك 
الرقبة متعذرًا في الحرة �صرفت هذه الألفاظ �إلى ملك المتعة، فهي من �إطلاق ا�سم 

ال�سبب على الم�سبَّب.

 و�أما �أخطبتك فمو�ضوع للكلام المقدم على التزويج، الم�ؤذن ب�إجابة ولي 
المر�أة للزوج، يقال: خطبت فلانة من فلان ف�أخطبنيها، فهو �سبب �أي�ضًا للتزويج، 
و�إطلاقه على النكاح من �إطلاق ال�سبب على الم�سبَّب، لكن ال�سببية هنا �أ�ضعف 
منها في الألفاظ الأول، فلهذا توقف فيه �أبو الم�ؤثر - رحمه الله - ولم يتوقف في: 
�أملكتك لما تقدم، وعلى هذا المذهب الحنفية، وذهب بع�ض �أ�صحابنا وال�اشفعية 
�إلى منع التجوز في عقد النكاح. قال في »ال�ضياء«: ومن وهب ابنته �أو ابنة عمه �أو 
من يلي نكاحه لرجل وَقَبِل الرجل المر�أة ودخل بها، فلي�س هذا بنكاح، ولو �شهد 
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ال�شهود على الهبة فالزوج لا يوهب ويفرق بينهما، ولا تحل له �أبدًا، ولها �صداق 
ن�سائها �إذا دخل بها، و�إنما كانت الهبة للنبي  خال�صة.

�أ�صحابنا وغيرهم لم  النكاح من  التجوز في عقد  �أن مانع  المقام   وحا�صل 
يمنعوا التجوز ر�أ�سًا، لكن منعوه في التزويج ل�شيئين:

�أحدهما: قوله تعالى في امر�أة وهبت نف�سها للنبي   ثنۅ  ۅ  ۉ  ۉ  
ېثم  ]الأحزاب/ 50[ ووجه ا�ستدلالهم من هذه الآية �أن الهبة جعلها ربنا 

تعالى خال�صة لنبيه - عليه ال�لاصة وال�سلام- ومنعها من �سائر الم�ؤمنين. 

�أن النكاح عقد �شرع لم�اصلح م�شتركة كالن�سب وعدم انقطاع الن�سل  وثانيهما: 
ولااجتناب عن الزنا وتح�صيل الإح�اصن وا�ستمداد كل منهما في المعي�شة بالآخر، 
ووجوب النفقة والمهر، وحرمة الم�اصهرة وجريان التوارث، ولفظ النكاح والتزويج 
واف بالدلالة على هذه المقا�صد لكونه منبئًا عن ال�ضم ولااتحاد بينهما في القيام 

بم�اصلح المعي�شة والتلفيق على وجه لااتحاد دون غيرهما.

 - الر�سول  بح�ضرة  واخت�اص�صه  المجاز  ب�أن خلو�ص  الأول  عن  و�أجيب   
عليه ال�لاصة وال�سلام - في غاية البعد، فالمراد �إما الخلو�ص في الحكم وهو عدم 
وجوب المهر وهو لا ينافي �صحة العقد في حق غيره عليه ال�لاصة وال�سلام، �أو المراد 

لا تحل �أزواج النبي عليه ال�لاصة وال�سلام لأحد غيره كما قال تعالى ثنۋ  
ۋثم  ]الأحزاب/ 6[.
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 و�أجيب عن الثاني ب�أنا لا ن�سلم �أن �شرعه لتلك الم�اصلح بل للملك له 
عليها، و�إنما هي ثمرات تترتب على الملك بدليل لزوم المهر عليه عو�ضًا عن الملك 
وكون الطلاق بيده لأن مزيل الملك لي�س �إلا المالك، و�إذا �صح النكاح بلفظين لا 
�أنكحتك وزوجتك فلأن ي�صح بما يدل عليه �أولى،  يدلان على الِملْك لغة، وهما 
ف�إن قيل: فينبغي �أن لا ي�صح النكاح بهما لعدم دلالتهما على الملك، �أجيب ب�أنه 
�إنما ي�صح بهما لأنهما �اصرا بمنزلة العلم لهذا العقد، فلا ي�ضر عدم دلالتهما على 

الملك، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم المجاز، فقال:

]حكم المجـاز[

للمجاز �أحكام منها ثبوت الحكم الذي ق�صد به من التجوز، �سواء كان 
ا نحو لا �أدخل دار فلان حيث  ا نحو ر�أيت �أ�سدًا يرمي، �أو عامًّ ذلك الحكم خا�صًّ

يتناول داره بالملك وبالإجارة وبالعارية.

دَا قُ�صِ قد  مَا  �إثبَاتُ  وحكمُهُ 
�أخذُنَا وجـــــازَ  نفيُهُ  و�صــــــحَّ 
�أمكنَتْ حقيقتُهْ قد  تكُـــــنْ  و�إن 
الإ�ضمَــــــارِ مِن  �أولى  و�إنَّــــــهُ 

وَرَدا ا  خ�صو�صً �أو  عمومًا  به 
نَا تعيَّ به  الأخـــــــذُ  �إذَا  بـــــه 

طــــــريقَتُهْ  م�ســـلوكــــــةٌ  لأنه 
الاعتبَارِ مقــــــــامِ  في  والنقلِ 
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له لأنه �ضروري  المجاز لا عموم  �أن  �إلى  ال�اشفعية ذهبوا  �أن بع�ض  اعلم   
كالمقت�ضى، وال�ضرروي لا عموم له؛ لأن ما ثبت �ضرورة يتقدر بقدرها، وال�ضرورة 

تندفع بلا عموم.

ذلك  وعلى  كالحقيقة،  للمجاز  العموم  ثبوت  �إلى  الحنفية  وذهبت   
�أ�صحابنا - رحمهم الله تعالى - وا�ستدلوا عليه بوجوه:

كانت  مطلقًا حقيقة  العموم  تفيد  العموم  ب�أدلة  المقترنة  ال�صيغ  �أن  منها   
�أو مجازًا. ومنها: �أن المجاز �أحد نوعي الكلام، فكان مثل النوع الآخر في �إفادة 

العموم والخ�صو�ص. 

ومنها: �أن عموم اللفظ لي�س �إلا لما يلحق به من دليل العموم، لا لكونه 
ا، واللازم باطل، فكذا الملزوم. حقيقة و�إلا لكان كل حقيقة عامًّ

بما  المجاز �ضروري كالمقت�ضى  ب�أن  ال�اشفعية  بع�ض  احتجاج  و�أجابوا عن   
�أنه لم يجد  �أريد ال�ضرورة من جهة المتكلم في لاا�ستعمال بمعنى  �إن  �أنه  حا�صله 
القدرة  �أن يترك الحقيقة مع  �إليه، فممنوع لجواز  بالتجوز  �إلا  المعنى  لت�أدية  طريقًا 
�إلى  �ألج�أته  ل�ضرورة  البلاغة، لا  فن  بينت في  لأغرا�ض  المجاز  �إلى  ويعدل  عليها، 
ذلك، ولأن للمتكلم في �أداء المعنى طريقين: �أحدهما حقيقة والآخر مجاز يختار 
�أيهما �اشء، وفي المجاز اعتبار لطيف لم يكن في الحقيقة، فيكون ذلك داعيًا �إلى 
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اختيار التعبير به، ولأن المجاز واقع في كلام الله تعالى على ال�صحيح، والعجز عليه 
تعالى عن التعبير بالحقيقة وعن غيرها محال.

 و�إن �أريد ال�ضرورة من جهة الكلام وال�سامع، بمعنى �أنه لما تعذر العمل 
�أن  �إلغاء الكلام، فلا ن�سلم  بالحقيقة وجب الحمل على المجاز �ضرورة لئلا يلزم 
ال�ضرورة بهذا المعنى تنافي العموم، ف�إنه يتعلق بدلالة اللفظ و�إرادة المتكلم، فعند 
المتكلم،  ق�صده  ما  على  يحمل  �أن  يجب  المجاز  على  اللفظ  �إلى حمل  ال�ضرورة 
ا فخا�ص، بخلاف المقت�ضى  ا فعام، و�أن خا�صًّ واحتمله اللفظ بح�سب القرينة �إن عامًّ
ف�إنه لازم عقلي غير ملفوظ، فيقت�صر منه على ما يح�صل به �صحة الكلام من غير 
�إثبات العموم، الذي هو من �صفات اللفظ مطلقًا، ومن �أحكام المجاز �أي�ضًا �صحة 
نفي المعنى الحقيقي عنه، في�صح �أن يقال للجد: لي�س ب�أب، �أي في الحقيقة، لكنه 
لي�س هو من  �أنه  باعتبار  ب�أ�سد،  لي�س  لل�شجاع:  يقال  �أن  �أب مجازًا، وكذا ي�صح 

�أفراد جن�س الحيوان الم�سمى بذلك.

العقل، وفي  للفظ عند  المعنى الحقيقي  نفي  �إن �صحة  قالوا:  �أنهم  اعلم   
�صحته  وعدم  اللفظ مجازًا،  كون  علامة  فيه،  الم�ستعمل  المعنى  عن  الأمر  نف�س 
علامة كونه حقيقة. وقيدوا بنف�س الأمر لأن النفي ربما ي�صح لغة، واللفظ حقيقة، 
ما  وا�ست�شكل  ب�إن�سان،  زيد  لي�س  فتقول  مثلًا  زيد  ذم  المبالغة في  �أردت  �إذا  كما 
ف�إنه مجاز  �إذا ا�ستعمل اللفظ المو�ضوع للعام في الخا�ص بخ�صو�صه،  قالوه هنا بما 
ب�أن  مع امتناع �سلب معناه الحقيقي عن الخا�ص، و�أجيب عن هذا لاا�ست�شكال 
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امتناع في �سلب  الخا�ص من حيث هو خا�ص مقيد ومعناه الحقيقي مطلق، ولا 
المطلق عن المقيد بمعنى �أنه لي�س عين المقيد.

 ومن �أحكام المجاز �أي�ضًا �أنه يجوز التم�سك به، وي�صح الأخذ بمدلوله بل 
يجب ذلك �إذا قامت القرينة على �إرادته، و�إن كانت الحقيقة في اللفظ ممكنة، �أي 
�إذا دلت القرينة على �أن المراد من هذا اللفظ معناه المجازي وجب التم�سك به في 
ذلك المعنى، و�إن كان المعنى الحقيقي ممكنًا في ذلك اللفظ لأن القرينة هي التي 

�صرفت اللفظ عن معناه الحقيقي �إلى المعنى المجازي.

 و�أي�ضًا ف�إن المجاز �أحد طريقي ت�أدية المعنى كالحقيقة، وهو طريق م�سلوك 
والتعبير به كثير، ف�إذا قام الدليل على �أنه المراد من اللفظ فلا معنى للعدول عنه 
�إلى غيره، و�إن كان غيره هو الأ�صل ولا خلاف في هذا المعنى بين الأ�صوليين، كما 
�أنه لا خلاف بينهم في رد اللفظ �إلى معناه الحقيقي عند عدم الدليل ال�اصرف له 
عن ذلك، لكن الخلاف فيما �إذا دار اللفظ بين الحقيقة المرجوحة والمجاز الراجح، 
فذهب �أبو حنيفة �إلى �أنه يحمل على الحقيقة لأنها الأ�صل والأ�صل لا يترك �إلا 
ل�ضرورة �أي ل�ضرورة، تلجئ ال�سامع �إلى تركه، بحيث لم يجد �سبيلًا �إلى الأخذ به.

 قلنا يكفي في العدول عن الأ�صل دليل يترجح معه الظن ب�أن المراد غيره، 
كما كان ذلك في كثير من الأدلة الظنية، وذهب �أبو يو�سف ومحمد بن الح�سن 
بمنزلة الحقيقة  �ساقط  الراجح  مقابلة  المرجوح في  المجاز، لأن  �أنه يحمل على  �إلى 
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المهجورة، وقال البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى: �إنه لا يحمل على �أحدهما �إلا 
بقرينة، لأن كل واحد منهما له مرجح، ومراده بالقرينة هاهنا القرينة التي تتعذر 
معها �إرادة الحقيقة ر�أ�سًا، ف�أما �إذا لم تكن تلك القرينة مانعة لإرادة الحقيقة �أ�لًاص 
و�إنما كانت مرجحة للمجاز فقط، فمذهبه التوقف عن ترجيح واحد منهما على 
الآخر. و�أقول �إن رجحانية المجاز بالقرينة الدالة على �إرادته ولو لم تكن مانعة من 
�إرادة الحقيقة ظاهر ف�إنه و�إن كانت الحقيقة هي الأ�صل، فقد يترك الأ�صل بدليل، 

والله �أعلم.

ومن �أحكام المجاز �أي�ضًا �أنه يرجح على الإ�ضمار وعلى النقل في مقام التعار�ض.

 اعلم �أنه �إذا احتمل اللفظ الواحد �أن يكون مجازًا، و�أن يكون فيه �إ�ضمار، 
�أي تقدير محذوف، فحمله على المجاز �أولى، لأن المجاز �أكثر ا�ستعملًاا في العربية، 
ولأنه لا يحتاج الكلام معه �إلى تقدير، والإ�ضمار لا ي�صح الكلام معه �إلا بتقدير، 
وكذا �إذا احتمل اللفظ الواحد �أن يكون مجازًا، و�أن يكون منقولًا فحمله على 
المجاز �أولى، لأن النقل لا يح�صل �إلا �إذا اتفق �أرباب الل�سان على تغيير الو�ضع، 
وا�صطلحوا على ا�ستعمال ذلك اللفظ في معنى �آخر، وهذا ع�سير، ومن ه اهنا منع 
النقل من منع كما تقدم ذكره، �أما المجاز ف�إن القرينة كافية فيه، وح�صول العلاقة 
مت�صلة،  قرينته  لأن  المجاز،  من  �أولى  الإ�ضمار  وقيل  هذا،  لا�ستعماله  م�صححة 
و�صحح البدر ال�شماخي وغيره ت�ساوي المجاز والإ�ضمار، �أي فلا يرجح �أحدهما 

على الآخر لاحتياج كل واحد منهما للقرينة.
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يا ولدي، فمن حمله  ال�سيد لعبده:  �إذا قال   وثمرة الخلاف تظهر فيما 
�أطلق ا�سم الملزوم الذي هو الولد على اللازم  على المجاز �أوجب العتق، حيث 
الذي هو الحر، ف�إن الحرية لازمة لبنوة المالك، فك�أنما قال له: يا حر، ومن حمله 

على الإ�ضمار ولم يوجب العتق، لأن المعنى معه يا من هو كولدي.

 و�إذا احتمل اللفظ �أن يكون من باب الإ�ضمار، و�أن يكون منقولًا فحمله 
�سالم  ولأنه  وجودًا،  و�أي�سر  النقل،  من  ا�ستعملًاا  �أكثر  لأنه  �أولى  الإ�ضمار  على 
من ن�سخ المعنى الأ�صلي بخلاف النقل، وقيل �إن حمله على النقل �أولى لأنه لا 
�أن  اللفظ  و�إذا احتمل  و�أ�صح،  �أكثر  �إلى قرينة بخلاف الإ�ضمار، والأول  يحتاج 
يكون منقولًا و�أن يكون م�شتركًا فحمله على النقل �أولى، لأنه لا يحتاج �إلى قرينة 
لتعيين معناه بخلاف لاا�شتراك، ف�إنه لا يتعين المعنى المراد منه �إلا بقرينة تدفع 
مزاحمة الغير، فالنقل �أولى من لاا�شتراك، والإ�ضمار �أولى من النقل، والمجاز �أولى 
الكلام على  المجاز على لاا�شتراك عند  بيان رجحانية  تقدم  وقد  الإ�ضمار،  من 

حكم الحقيقة.

يقع  التي  ولاا�شتراك، هي  والنقل  والإ�ضمار  المجاز  �أعنى  الأربعة   وهذه 
باحتمالها في اللفظ التعار�ض بين معانيه، وقد بينت لك وجه الترجيح فيها، قيل: 
وقد يحتمل اللفظ مع هذه لااحتملاات الأربعة احتملًاا خام�سًا وهو التخ�صي�ص، 
والمجازية  التخ�صي�ص  الكلام  احتمل  ف�إذا  جميعها،  على  يرجح  �أنه  وحكمه 
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جميع  عن  اللفظ  ق�صر  لأنه  المجاز؛  من  نوع  �أنه  وال�صحيح  �أولى،  فالتخ�صي�ص 
مدلولاته �إلى بع�ض �أفراده، وهو خلاف الو�ضع الأ�صلي كما تقدم، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان الحكمة في ا�ستعمال المجاز، فقال:

]بيان الداعي لا�ستعمال المجاز[

�أولى  كانت  عنها  خلفًا  والمجاز  الأ�صل  هي  الحقيقة  كانت  لما  �أنه  اعلم 
بالمجاز،  التعبير  �إلا لداع يرجح  بلاا�ستعمال من المجاز، ولم ي�صح العدول عنها 

وذلك الداعي هو الحكمة التي لأجلها وقع التجوز، وهي �أمور كثيرة:

 منها �أن المجاز �أبلغ من الحقيقة، �أي �أكثر بلاغة في الو�صف و�أوجز لفظًا في 
العبارة، ف�إن قولك: ر�أيت �أ�سدًا يرمي، �أبلغ و�صفًا من قولك: ر�أيت رجلًا يرمي، 

و�أوجز لفظًا من قولك: ر�أيت رجلًا بالغا في ال�شجاعة مبلغ الأ�سد.

والمطابقة  ال�سجع  نحو  من  البديعية  المح�سنات  �إلى  به  يتو�صل  المجاز  �أن  ومنها 
والمجان�سة.

بلاغتُهْ لا�ســـــــتعمَالِهِ  اعي  والدَّ
ــــفٌ زيـــــــــادةُ البيــــــانِ تلطُّ
التعظيمُ والتحقــــــيُر من ذلك: 

ونوعُهُ البديـــــعُ وا�ســــــــتقامتُهْ
للمعَاني الاخــــتراعِ  وح�ســـنُ 
والتنفــــــيُر الترغيبُ  ت�شَا:  و�إن 
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�أما ال�سجع فنحو �أن تقول: لقيت �أ�سدًا �اشكي ال�سلاح فتعاطينا الرماح.

ڑ   ڑ   ثنژ   نحو  مت�اضدين  �شيئين  بين  الجمع  وهي:  المطابقة  و�أما 
کثم ]التوبة/ 82[.

و�أما المجان�سة وهي: ت�اشبه الكلمتين في اللفظ مع اختلاف المعنى فكقول ال�اشعر:

إلى حتْفِى سَــــعَى قَدَمي       أَرَى قـــــدَمي أراقَ دَمِي

وجميع �أنواع البديع �إنما تتي�سر غالبًا بالمجاز دون الحقيقة، وهذا معنى قول 
الم�صنف: )ونوعه البديع وا�ستقامته( فالهاء من ا�ستقامته عائدة �إلى نوعه البديع، 
�إذ المعنى �أن الداعي �إلى ا�ستعمال المجاز بلاغته وح�صول نوعه البديع في الكلام، 

وا�ستقامة هذا النوع به غالبًا.

 ومنها �أن المجاز يح�صل به التلطف في الكلام بخلاف الحقيقة، وذلك 
لذة  فيفيد  موقد،  فيه جمر  لفحم  الذهب،  موجُهُ  الم�سك  من  بحر  ا�ستعارة  نحو 
تخييلية وزيادة �شوق �إلى �إدراك معناه، فيوجب �سرعة التفهم بخلاف قولك: فحم 

عليه جمر.

ف�إن  التعبير بالحقيقة،  بيان عن  بالمجاز يكون فيه زيادة  التعبير  �أن   ومنها 
�شجاعًا؛  ر�أيت  قولك:  من  ال�شجاعة  على  الدلالة  �أبين في  �أ�سدًا  ر�أيت  قولك: 
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لأن ذكر الملزوم بينة على وجود اللازم، وفي المجاز �أطلق ا�سم الملزوم على اللازم، 
فا�ستعمال المجاز يكون دعوى بالبينة، وا�ستعمال الحقيقة يكون دعوى بلا بينة.

 و�أي�ضًا فمطابقة اللفظ لت�أدية تمام المراد �إنما يح�صل بالمجاز دون الحقيقة، لأن 
الألفاظ الحقيقية مت�ساوية في الدلالة عند العلم بالو�ضع وعدمها عند عدمه، و�إنما 
يمكن بالدلالات العقلية والألفاظ المجازية لاختلاف مراتب اللزوم في الو�ضوح 
والخفاء، ف�إذا ق�صد مطابقة تمام المراد وت�أدية المعنى بالعبارات المختلفة في الو�ضوح 

يعدل عن الحقيقة �إلى المجاز ليتي�سر ذلك.

 ومنها �أن المجاز يتي�سر به اختراع المعاني اللطيفة والنكت البديعة الظريفة، 
فمن ذلك التعظيم كا�ستعارة �أبي �سعيد لرجل عالم، ف�إنه يدل على كثرة علمه 

فيح�صل تعظيمه بذلك.

ومن ذلك �أي�ضًا التحقير كا�ستعارة الهمج وهو �صغار الذباب للجهال من النا�س.

 ومن ذلك �أي�ضًا ترغيب ال�سامع كا�ستعارة ماء الحياة ل�شيء من الم�شروبات، 
ومن ذلك �أي�ضًا تنفير ال�سامع كا�ستعارة ال�سم ل�شيء من المطعومات.

اللفظ  �إلى  راجعًا  يكون  ما  منها  الم�صنف  ذكرها  التي  الأ�شياء  وهذه   
كالتجني�س ونحوه، ومنها ما يكون راجعًا �إلى المعنى كالتعظيم وما بعده.

�أن  منها  الم�صنف،  يذكرها  �أ�شياء لم  المجاز  ا�ستعمال  دواعي  وبقي من   
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المجاز  �إلى  فيعدل عنها  الأ�سماع كالَخنْفَقيق)))،  قد تكون وح�شية تمجها  الحقيقة 
لعذوبته فيعبر عنها بلفظ الداهية.

 ومنها �أن التلفظ بالحقيقة قد يكون م�ست�سمجًا يكرهه ال�سامع فيعدل عنها 
�إلى المجاز لنزاهته، وذلك نحو قوله تعالى ثن ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  
ہثم  ]البقرة/ 236[ ف�إن في قوله تعالى ثنہ  ہ  ہثم  نزاهة لم تكن 

في قول القائل: ما لم تولجوا الذكر في الفرج.

ومنها غير ما ذكرناه �أي�ضًا وبما ذكرناه كفاية، والله �أعلم.

ذكر الحروف وانق�سام الحروف �إلى حقيقة ومجاز

والمراد بها الحروف المعنوية.

والظروف،  الحروف  بع�ض  معاني  بالبحث عن  العادة  قد جرت  �أنه  اعلم   
وذكرها الحنفية في كتبهم عقيب بحث الحقيقة والمجاز لدلالتها على معان بع�ضها 
حقيقة وبع�ضها مجاز يتوقف �شطر من الم�سائل الفقهية عليها، وكثيًرا ما ي�سمى الجميع 
حروفًا تغليبًا �أو ت�شبيهًا للظروف بالحروف في البناء وعدم لاا�ستقلال، والأول �أوجه 

لما في الثاني من الجمع بين الحقيقة والمجاز �أو �إطلاقًا للحروف على مطلق الكلمة.

وللمجَــــازِ و�ســواهُ تنق�سِمْ         تلك الحروفُ مِثْلَ �سائِرِ الكَلِمْ

)))  الَخنْفَقيق: الداهية. )م(.
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الكلم  �سائر  و�إلى حقيقة كانق�سام  �إلى مجاز  المعنوية  تنق�سم الحروف  �أي 
العربية �إلى ذلك، �أي فكما �أن الألفاظ العربية غير الحروف تكون تارة في ا�ستعمالها 
حقيقة و�أخرى مجازًا، فكذلك الحروف المعنوية لأنها نوع منها، وحكمها حكمها.

 �أما حروف المباني ف�إنها لا تنق�سم �إلى ذلك لأنها �أجزاء كلمة كحروف 
زيد لا نوع من الكلم كحروف المعاني، ومثال ذلك �أن الواو مثلًا حقيقة في مطلق 
مطلق  وفي  التراخي  في  مجاز  التعقيب  في  حقيقة  والفاء  الحال،  في  مجاز  الجمع 
الجمع، وثم »حقيقة« في التراخي مجاز في التعقيب وفي مطلق الجمع �أي�ضًا، وهكذا.

 وحا�صل المقام �أن المجاز الإفرادي ثابت في الحروف المعنوية وفي الم�شتقات 
�أي�ضًا بطريق الأ�اصلة عند الأ�صوليين، وهو فيهما بطريق التبعية عند البيانيين، ف�إن 
الرازي  ومنع  والمتعلق،  الم�صدر  التجوز في  تبعية  �إنما هو  فيما ذكر عندهم  التجوز 
المجاز الإفرادي في الحرف، فقال: لا يكون فيه مجاز �أفراد لا بالذات ولا بالتبع، 
لأنه لا يفيد �إلا ب�ضمه �إلى غيره، ف�إن �ضم �إلى ما ينبغي �ضمه �إليه فهو حقيقة، �أو 

�إلى ما لا ينبغي �ضمه �إليه فمجاز تركيب. 

�أنه مجاز تركيب؟ بل ذلك ال�ضم قرينة مجاز  �أين  قال النق�شواني: من 
الإفراد نحو قوله تعالى ثنہ  ہ  ہ  ھثم  ]طه/ 71[ �أي عليها، 
مجاز  فيهما  يكون  لا  فقال:  الفاعل،  كا�سم  والم�شتق  الفعل  �أي�ضًا  الرازي  ومنع 
الم�صدر حقيقة فلا مجاز فيهما،  ف�إن كان  �أ�صلهما،  الذي هو  للم�صدر  بالتبع  �إلا 
عن  الما�ضي  بالفعل  بالتجوز  عليه  اعتر�ض  لكن  ذلك،  في  للبيانيين  موافق  وهو 
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والعك�س  ينادي،  �أي  ]الأعراف/ 44[  ثن ٱ  ٻ  ٻثم  نحو   الم�ستقبل 
في  تجوز  غير  من  تلته  �أي   ]102 ]البقرة/  ٻثم  ٻ   ٻ   ٱ   ثن  نحو 
�أ�صلهما، وب�أن لاا�سم الم�شتق قد يراد به الما�ضي والم�ستقبل من غير تجوز في �أ�صله 
�أي�ضًا. قال المحلي: وكان الإمام - يعني الرازي - فيما قاله نظر �إلى الحدث مجردًا 

عن الزمان، والله اعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �أحكام تلك الحروف الم�اشر �إليها، فقال:

حروف العطف

]وحكم الواو العاطفة[

الواو حقيقة في مطلق الجمع �أي جمع الأمرين ف�اصعدًا، وت�شريكهما في 
ال�شيء، كان ذلك ال�شيء ثبوتًا نحو: قام زيد وقعد عمرو، �أو حكمًا نحو قام: زيد 

بلا الجمعِ  لمطــــــلقِ  قُلْ  الواوُ 
حلفَا قد  ما  الفــــــاعلُ  فيحنثُ 
ـــــرَ المعطـــــوفَ �أو قدمَهُ �إن �أخَّ
وتُ�ستَعَارُ الـــواوُ للحـــــــالِ كما
�أعتـــــقَــــــهْ �إن  يلــــزمُهُ  ف�إنَّه 

تَلَا ترتيبٍ  ودونَ  ةٍ  مَعِــــــيَّ
عَطَفَا بوَاوٍ  كانَ  �إن  عليهِ 
فليعلمَهُ الفعـــــــليِن  قرَنَ  �أو 
اَ نَم مَا  وعليَّ  فـــــــلانًا  �أعتقْ  في 
�أنفقَهْ عليْهِ  كَــــــانَ  مَا  جميــــعُ 



336 336
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

�إنما هي لمطلق  �أو ذاتًا نحو قام وقعد عمرو، فالواو في جميع هذه الأمثلة  وعمرو، 
�أو  معية  على  دلالة  غير  من  ال�شيء  ذلك  وت�شريكهما في  معطوفيها  بين  الجمع 
ترتيب، بل �إذا �أريد واحد من المعية والترتيب جيء له بقرينة تدل عليه، وعند 

الإطلاق فلا تفيد �إلا مطلق الجمع على ح�سب ما مر. هذا قول الجمهور.

 وقيل: �إنها تفيد المعية �أي�ضًا، ونقل هذا القول عن مالك، ومعنى المعية 
هي مقارنة المتعاطفين وجودًا في الزمان.

وقيل: �إنها تفيد الترتيب �أي�ضًا، ونقل هذا القول عن ال�اشفعي.

 ون�سب �إلى �أبي حنيفة، ومعنى الترتيب هو ت�أخر المعطوف عن المعطوف 
عليه في الزمان.

الو�ضوء  �أع�اضء  حق  في  واجب  الترتيب  قالوا  ولهذا  الإزميري:  قال   
لاقت�اضء الواو في �آية الو�ضوء الترتيب. قال: والم�شهور �أنهم ا�ستدلوا على وجوب 

الترتيب بالفاء المذكورة فيها.

 و�أجاب عن ا�ستدلالهم بذلك �أي�ضًا ب�أن الواو لمطلق الجمع بلا دلالة على 
الترتيب،  والفاء دخل على الجملة التي لا ترتيب بين �أجزائها، فيفيد تعقيب هذه 
الجملة للقيام �إلى ال�لاصة، ونحن نقول به وكلامنا في ترتيب الأجزاء، ولا دليل 

عليه.
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 والحجة للجمهور على ذلك �أمور: منها ما ذكره الر�ضي من �أنه يحتمل 
زمان  في  كليهما  من  ح�صل  وعمرو  زيد  جاء  قولك:  نحو  من  الفعل  يكون  �أن 
واحد، و�أن يكون ح�صل من زيد �أولًا ومن عمرو ثانيًا، و�أن يكون ح�صل من عمرو 

�أولًا ومن زيد ثانيًا. فهذه احتملاات عقلية لا دليل في الواو على �شيء منها.

 ومنها النقل عن �أئمة اللغة، حتى ذكر عن �أبي علي دعوى الإجماع على 
ذلك، قيل: وقد ن�ص عليه �سيبويه في خم�سة ع�شر مو�ضعًا من كتابه.

فيها  ي�صح  لا  موا�ضع  في  م�ستعملة  الواو  نجد  ف�إنما  لاا�ستقراء،  ومنها   
زيد  ت�اشرك  مثل:  وذلك  الحقيقة  الإطلاق  في  والأ�صل  المقارنة،  ولا  الترتيب 
وعمرو، واخت�صم بكر وخالد، والمال بين زيد وعمرو، وجاءني زيد وعمرو قبله �أو 

بعده، و�أمثالهما.

بين  الألف  بمنزلة  المختلفين  لاا�سمين  بين  الواو  �أن  ذكروا  �أنهم  ومنها   
والترتيب  المقارنة  على  رجلان  لمثل جاءني  دلالة  لا  فكما  المتحدين،  لاا�سمين 
المتحدة لا يدل  الواو بين الأ�سماء  بالإجماع، فكذا جاءني رجل وامر�أة، وكذا 
على المقارنة والترتيب مثل: م�سلمون، فكذا بين الأ�سماء المختلفة نحو: جاءني 

زيد وعمرو وبكر، والمراد بلااتحاد هاهنا هو لااتحاد الظاهري.

 ف�إذا ظهر لك مما ذكرناه �أن الواو العاطفة لمطلق الجمع من غير معية ولا 
ترتيب فاعلم �أنه �إذا حلف حالف ب�أنه لا ي�أكل التمر والزبيب مثلًا ف�أكلهما كان 
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حانثًا في يمينه، �سواء �أكلهما معًا في حال واحد �أو �أكل التمر �أولًا والزبيب ثانيًا، 
على الترتيب مع مهلة �أو مع عدمها، �أو �أكل الزبيب �أولًا والتمر ثانيًا، ففي كل 
هذه الأحوال يكون حانثًا �إلا �إذا قيد بمعية �أو ترتيب، ك�أن يقول: لا �آكل التمر 
والزبيب معه �أو بعده �أو قبله، ف�إنه لا يحنث �إلا �إذا فعل ما حلف عليه من ذلك.

وكذلك لا يحنث �أي�ضًا �إذا �أكل التمر دون الزبيب �أو الزبيب دون التمر، 
�إنما حلف على �أن لا ي�شركهما في الأكل، ف�إذا لم ي�شركهما في الأكل فلا  لأنه 

حنث عليه.

 وكذلك لا يحنث �أي�ضًا �إذا قال لزوجته: �إن قام زيد وقعد عمرو ف�أنت 
زوجته  تطلق  فلا  زيد  يقم  ولم  عمرو  قعد  �أو  عمرو،  يقعد  ولم  زيد  فقام  طالق، 
بذلك؛ لأنه �إنما علق طلاقها بثبوت القيام من زيد والقعود من عمرو، ف�إن ثبتا وقع 
الطلاق �سواء قام زيد قبل قعود عمرو �أو قعد عمرو قبل قيام زيد، �أو كان ذلك 

منهما في حال واحد.

 وكذلك لا يحنث �أي�ضًا �إن قال لها: �إن قام وقعد زيد ف�أنت طالق، فقام 
وقعود  قيام  زيد  ثبت من  �إذا  �إلا  تطلق  ف�إنها لا  يقم،  قعد ولم  �أو  يقعد  زيد ولم 
بعد الحلف، �سواء قدم القيام على القعود �أو القعود على القيام، ف�إن فعلهما معًا 

طلقت، والله �أعلم.
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 وت�ستعار الواو للحال لأن الواو لمطلق الجمع ولااجتماع الذي بين الحال 
و�اصحبها من محتملات ذلك الجمع.

 اعلم �أن الأ�صل �أن الواو لا تدخل الجملة الواقعة حلًاا لتعلقها بالجملة 
الأولى معنى، والتعلق المعنوي يغني عن الرابط كما في: ا�ضرب زيدًا راكبًا، �إلا 
�أنها لما كانت لمطلق الجمع ولااجتماع الذي بين الحال و�اصحبها من محتملات 
ذلك الجمع المطلق جاز ا�ستعارتها لمعنى الحال، فا�ستعاروها له عند لااحتياج �إلى 
ذلك، وذلك نحو قول القائل ل�اصحبه: اعتق غلامك فلاناً وعليَّ قيمته، ف�إنه يلزم 
القائل قيمة الغلام �إن �أعتقه �سيده لأجل قوله ذلك، لأن الواو في قوله: وعليَّ 
�إذ لا وجه للعطف ه اهنا، لأن الجملة الأولى فعلية طلبية والثانية  قيمته للحال، 
ا�سمية خبرية، وبينهما كمال لاانقطاع، والأحوال �شروط لكونها مقيدة كال�شرط، 

فمعنى قولك: �أعتق فلاناً وعليَّ قيمته، �أعتقه حال كوني �اضمنًا لقيمته. 

قال الإزميري: واختلفت م�سائلهم يعني الحنفية على هذا الأ�صل، �أي 
يكون  ق�سم  �أق�سام:  �أربعة  على  ا�ستعارة  �أخرى  وللحال  تارة  للعطف  الواو  كون 
الواو فيه للحال لا غير اتفاقًا �أي من �أبي حنيفة و�اصحبيه، وق�سم يحتمل الأمرين 
بلااتفاق، وق�سم يكون للعطف لا غير بلااتفاق، وق�سم مختلف فيه بين �أبي حنيفة 

و�اصحبيه، فعند �أبي حنيفة لي�ست هي للحال، وعندهما هي فيه للحال.
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 قال: �أما الأول فنحو: �أدِّ �إليَّ �ألفًا و�أنت حر. قال: ف�إنه لا ينعتق ما لم ي�ؤدِّ 
الألف، لأن جواز العطف م�شروط باتفاق الجملتين خبًرا وطلبًا، وقد عدم هنا لأن 
الجملة الأولى طلبية، والثانية خبرية، فامتنع العطف فيجعل الواو للحال فرارًا من 
الإلغاء، و�إذا جعلت الواو للحال والأحوال �شروط لكونها مقيدة كال�شرط تعلقت 
الحرية بالأداء تعلق الطلاق بالدخول في قوله: �إن دخلت الدار ف�أنت طالق، ف�اصر 

ك�أنه قال: �إذا �أديت �إلي �ألفًا ف�أنت حر.

�أنت  �أو  تُ�صلِّين  و�أنت  طالق  �أنت  قال لامر�أته:  فكقول من  الثاني  و�أما   
م�صلية، ف�إنهم قالوا: �إنه لعطف الجملة، فيقع الطلاق في الحال، لأن كل واحدة 
من الجملتين كلام تام بنف�سه. والعمل بالحقيقة ممكن، فيكون للعطف، وحينئذ 
يتقيد الطلاق بال�لاصة، لكن يحتمل �أن تكون الواو للحال، لأن ال�لاصة ت�صلح 
�أن تكون �شرطًا للطلاق، ف�إذا نوي الحال �صحت نيته ديانة، و�اصر ك�أنه قال: �أنت 
طالق في حال �لاصتك، ولكن لا ي�صدق ق�اضء، لأنه خلاف الظاهر وفيه تخفيف 

عليه.

 و�أما الثالث فكقول الرجل لآخر: خذ هذا المال واعمل به م�اضربة في 
البَزّ)))، ف�إنهم قالوا �إن هذه الواو لعطف الجملة ولا يحتمل الحال، لأن العمل لا 
يكون �إلا بعد الأخذ، فلا يمكن �أن يتقيد الأخذ به، فلا ي�صير العمل �شرطًا بل 

ي�صير م�شورة، والم�اضربة تبقى عامة.

)))  البَزّ: نوع من الثياب. )م(.
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 و�أما الرابع فمثل قول المر�أة: طلقني ولك �ألف درهم، ف�إنهم اختلفوا فيه 
�أبو يو�سف ومحمد على المعاو�ضة حتى �إذا طلقها وجب الألف، وحمله  فحمله 
�أبو حنيفة على عطف الجملة. انتهى المراد من كلام الإزميري مع اخت�اصر وبع�ض 

ت�صرف.

 وجميع هذه الأق�سام الأربعة التي ذكرها في هذا الباب غير خارجة عن 
ال�صواب ولا منافية لقواعد الأ�صحاب، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم الفاء، فقال:

]حكم الفاء[

 الفاء حقيقة للتعقيب وهو عبارة عن كون وجود معطوفها بعد وجود ما 
عطفت عليه بعدية زمانية بغير مهلة، �سواء كانت للعطف �أو لربط جملة الجواب 
بال�شرط، وتكون تلك البعدية في كل �شيء بح�سبه، فيقال: تزوج فلان فولد له، 
�إذا لم يكن بينهما �إلا مدة الحمل، و�إن كانت مدة طويلة، ويقال: دخلت الب�صرة 

فبغداد، �إذا لم يُقم في الب�صرة ولا بين البلدين.

انتفَى  فالحنْثُ  للتعقيبِ  والفَاءُ 
للعــــــلةِ �أتتْ  وقد  قُــــرِنَا  �أو 

عَطَفَا ما  متْ  قـــــدَّ �أو  لَتْ  ف�صَ �إن 
لنُكْتَةِ ذا  غيِر  في  وا�ســــتعلمتْ 



342 342
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

 ثم العاطفة �إن عطفت مفردًا على مفرد تفيد �أن ملاب�سة المعطوف لمعنى 
فمعنى  مهلة،  بلا  عليه  المعطوف  ملاب�سة  بعد  له  حا�صلة  �إليه  المن�سوب  الفعل 
قولك: قام زيد فعمرو، ح�صل قيام عمرو عقيب قيام زيد بلا ف�صل، و�إن دخل 
لمدلول  ملاب�سها  في  لي�س  فالترتيب  واحد،  والمو�صوف  المتتالية  ال�صفات  على 
عاملها، كما كان في نحو قولك: قام زيد فعمرو، و�إنما هو في م�اصدر تلك ال�صفات، 
وذلك نحو قولك: جاءني زيدٌ الآكل فال�اشرب فالنائم، �أي الذي ي�أكل في�شرب 
فينام و�إن لم يكن المو�صوف واحدًا، فالترتيب في تعلق مدلول العامل بمو�صوفاتها 
كما في الجوامد، وذلك نحو قولهم في �لاصة الجماعة: يقدم الأقر�أ فالأفقة فالأقدم 
، و�إن عطفت جملة على جملة �أفادت كون م�ضمون الجملة التي  هجرة فالأ�سنُّ
فقعد  زيد  قام  نحو:  ف�صل، وذلك  بلا  قبلها  التي  الجملة  بعدها عقيب م�ضمون 
عمرو، وقد تفيد فاء العطف في الجمل كون المذكور بعدها كلامًا مرتبًا في الذكر 

على ما قبلها، كقوله تعالى ثن ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھے  ے  ۓ   
هذا  ومن  الذكري،  الترتيب  ي�سمى  وهذا   ]72  ]الزمر/  ۓثم 

القبيل عطف المف�صل على المجمل.

فاعلم  هو،  ما  التعقيب  معنى  لك  وظهر  للتعقيب  الفاء  �أن  عرفت  ف�إذا   
�أنه لا حنث على من حلف على زوجته مثلًا، فقال لها: �إن كلمت زيدًا فعمرًا 
ف�أنت طالق - مثلًا - �إذا كلمت زيدًا - ثم ف�صلت بزمان طويل ثم كلمت بعد 
ذلك عمرًا، فلا تطلق عليه بذلك، لعدم التعقيب في فعلها، وهو �إنما حلف على 
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التعقيب، وكذلك �إن كلمت عمرًا قبل زيد �أو كلمتهما معًا بكلام واحد في حال 
واحد فلا تطلق منه زوجته في جميع ذلك لعدم التعقيب في ال�صور كلها. وهذا 
معنى قول الم�صنف: )فالحنث انتفى �إن ف�صلت �أو قدمت ما عطفا �أو قرنا( �أي لا 
حنث عليه �إن حلف عليها �أن تفعل �شيئين معطوف �أحدهما على الآخر بالفاء، 
فف�صلت هي بين المتعاطفين بمهلة �أو قدمت المعطوف على المعطوف عليه �أو قرنهما 
معًا، و�إنما يكون الحنث فيما لو فعلت المعطوف عليه �أولًا والمعطوف ثانيًا من غير 
المتعاطفين دون  �إن فعلت واحدًا من  �أي�ضًا  مهلة وتراخ، وكذلك لا حنث عليه 
الآخر، لأن الحلف �إنما وقع على فعلهما معًا متعاقبين، وقد عرفت مما مر �أن تعقيب 
كل �شيء �إنما يكون بح�سبه فلا ي�سمى الف�صل بما لا بد منه في �أحد المتعاطفين 
مهلة، فمدة الحمل بين التزويج والولادة لا تخل بالتعقيب، �إذ لا بد للولادة منها، 
ومدة الم�سير من الب�صرة �إلى بغداد لا تخل بالتعقيب �أي�ضًا، �إذ لا يح�صل دخول 

بغداد بعد دخول الب�صرة �إلا بالم�سير �إليها. 

وقد تكون الفاء للتعليل فتدخل تارة على حكم العلة نحو: دخل ال�شتاء 
فت�أهب، وتخ�ص فيه با�سم ال�سببية فيقال لها: فاء ال�سببية، وتدخل تارة على نف�س 
العلة �إذا دامت تلك العلة كما يقال لمن هو في قيد ظالم: �أب�شر فقد �أتاك الغوث، 
ف�إن الغوث بعد ابتداء الإب�اشر باق وهو علة للإب�اشر، وت�سمى في هذه الموا�ضع فاء 
التعليل، وهي في الحالين غير خارجة عن حكم التعقيب، خلافًا لمن زعم �أن فاء 
ال�سببية لا ت�ستلزم التعقيب م�ستدلاًّ ب�صحة قولك: �إن يُ�سلم فهو يدخل الجنة، 

ومعلوم ما بينهما من المهلة.
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 و�أجيب ب�أن الفاء في ذلك بمعنى ثم مجازًا كما في قوله تعالى ثن ۀ   ۀ  
ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  

ۓثم ]الم�ؤمنون/ 14[.

 وقد فرعت الحنفية على كل واحد من فاء ال�سببية وفاء التعليل فروعًا، 
القائل: فهو حر في جواب من قال: بعت  ال�سببية قول  فاء  فمن تفريعهم على 
منك هذا العبد بكذا، قالوا: هو قبول للبيع و�إعتاق للعبد؛ لأنه ذكر الحرية بحرف 
�إلا بعد  الفاء عقيب الإيجاب، وهي للترتيب، ولا يترتب العتق على الإيجاب 
ثبوت القبول، فيثبت ذلك بطريق لااقت�اضء بخلاف ما �إذا قال: هو حر، بلا فاء 
�أو: وهو حر، بالواو، ف�إن قوله بذلك لا يوجب قبولًا للبيع لعدم ما يفيد التعقيب. 
ومن ذلك �أي�ضًا ما قالوه فيمن قال لخياط: انظر �إلى هذا الثوب، �أيكفيني قمي�صًا؟ 
فنظر فقال: نعم. فقال: فاقطعه، فقطعه ف�إذا هو لا يكفيه، قالوا �إن الخياط ي�ضمن 
لأنه  القطع  في  للكفاية  �اشرط  �أنه  يتبين  فبذكره  للتعقيب،  الفاء  لأن  نق�ص،  ما 
�أمره بقطع مرتب على الكفاية، ف�اصر ك�أنه قال: �إن كفاني قمي�صًا فاقطعه، والمعلق 
�إذنه، فيكون �اضمنًا  القطع بغير  ف�إذا لم يكفه كان  بال�شرط معدوم قبل وجوده، 

بخلاف ما لو قال: اقطعه، فقطعه وهو لا يكفيه، ف�إنه لا ي�ضمن.

�ألفًا  �إليَّ  �أدِّ  لعبده:  قال  فيمن  قالوه  ما  التعليل  فاء  على  تفريعهم  ومن   
ذلك  ومن  حر.  لأنك  �ألفًا  �إليَّ  �أدِّ  عندهم:  وتقديره  حلًاا،  يعتق  �إنه  حر،  ف�أنت 
�أي�ضًا ما قالوه فيمن قال لحربي: انزل ف�أنت �آمن، �إنه �آمن نزل �أو لم ينزل، وتقديره 
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عندهم: انزل لأنك �آمن، وهي تفريعات مطابقة للحق وموافقة لل�صدق، وقواعد 
الأ�صحاب �اشهدة لها بذلك، والله �أعلم.

 وقد تخرج الفاء عن حقيقتها التي هي التعقيب فت�ستعمل مجازًا بمعنى 
كما في  »ثم«  وبمعنى  قبله،  عمرو  وجاء  �أي  قبله،  فعمرو  زيد  جاء  نحو:  الواو في 

ثن ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ   تعالى  قوله 
ھ  ے  ے  ۓثم  ]الم�ؤمنون/ 14[ لأن بين خلق هذه الأ�شياء مدة 

من الزمان.

درهم  عليَّ  لفلان:  القائل  قول  الواو  بمعنى  وهي  عليها  التفريع  ومن   
فدرهم، قال بع�ض الحنفية: يلزمه درهمان؛ لأن الفاء للترتيب، ولا يمكن رعايته 
يت�صور  فلا  العين،  حكم  في  الذمة  في  والدراهم  الفعلين،  بين  بل  العينين،  بين 
فيها الترتيب، فتجعل الفاء مجازًا عن الواو لم�اشركتهما في نف�س العطف. وقال 
ال�اشفعي في هذه ال�صورة: يلزمه درهم واحد لأن الحقيقة قد تعذرت لا محالة، 
فيحمل على جملة مبتد�أة محذوفة المبتد�أ؛ لت�أكيد م�ضمون الجملة الأولى، ك�أنه 
 ، قال: فهو درهم، والقول الأول من القولين هو الأ�صح؛ لأن الظاهر من كلام المقُِرِّ
ولأنه مجاز وفي قول ال�اشفعي �إ�ضمار، والمجاز �أولى من الإ�ضمار على ح�سب ما 

مر في محله، والله �أعلم.
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�إن  لزوجته:  القائل  قول  مجازًا  »ثم«  بمعنى  مجيئها  على  التفريع  ومن   
دخلت دار زيد فدار عمرو بعد �شهر �أو يوم ف�أنت طالق، ف�إنها لا تطلق �إذا دخلتهما 
على التعقيب، و�إنما تطلق �إذا دخلت الدارين على الترتيب الذي حده لها، لأن 

الفاء في كلامه بمعنى »ثم« لقرينة قوله: بعد �شهر �أو نحو ذلك، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم ثم فقال:

] ]حكم  ثُمَّ

والمراد  بالتراخي،  عنهما  المعبر  والترتيب  المهلة  « حقيقة في  »ثُمَّ �أن  اعلم 
به  تَعلُّق  الزمان لا  المتعاطفين مدة من  الت�أني حتى يكون بين  الميم  بفتح  بالمهلة 
لأحدهما، والمراد بالترتيب هو كون الثاني واقعًا بعد الأول، ف�إذا عرفت هذا فاعلم 
�أنه لا حنث على من حلف �أن لا ي�أكل تمرًا ثم خبزًا ف�أكلهما متعاقبين بلا مهلة 
�إن  وكذلك  هنالك،  الترتيب  لعدم  التمر  قبل  الخبز  �أكل  �إن  وكذلك  بينهما، 
�أكلهما معًا في حال واحد فلا حنث عليه في جميع هذه ال�صور، وهو معنى قول 
الم�صنف: )فالحنث لا يكون بالتعقيب ولا بتقديم ولا قِران( �أي لا يحنث الحالف 
�أن لا يفعل كذا ثم كذا بما �إذا فعلهما متعاقبين، ولا بما �إذا قدم الثاني منهما، ولا 

وثُـــــــمَّ للمهــــــــلَةِ والترتيبِ
ولا بتقـــــــــــــديٍم ولا قِــــــرَانِ

فالِحنْثُ لا يكـــــــــونُ بالتعقيبِ 
المعَــاني ذي  غيِر  في  وا�ستُعْمِلتْ 
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بما �إذا قرن بينهما في الفعل، و�إنما يحنث بما �إذا فعلهما على التراخي مقدمًا الأول 
ثم الثاني على الترتيب.

�أولادي  �أولاد  �أولادي ثم على   فقول القائل: وقفتُ هذه ال�ضيعة على 
بطنًا بعد بطن، �إنما يكون الإيقاف على الترتيب فيكون �أولًا لأولاده، ف�إذا انقر�ضوا 
يكون لأولاد �أولاده وهكذا، والمهلة هاهنا �إنما هي بين كون المال لأولاده من �أول 
الأمر وبين كونه لأولاد �أولاده وهكذا ف�إن بين الكونين زماناً، وقد يقال �إن المهلة 
ه اهنا متعذرة لأن الزمان الذي بين الكونين �إنما هو كمدة الحمل في قولك: تزوج 
( في الم�س�ألة بمعنى الفاء مجازًا، لكن لا بد من رعاية الترتيب  زيد فَوُلِدَ له، فـ )ثُمَّ

فيها خلافًا لما قاله بع�ض قومنا من �أنها هنالك بمعنى الواو.

 قال المخالف: �إن قول القائل بطنًا بعد بطن بمعنى ما تنا�سلوا، �أي للتعميم. 
قلنا: م�سلم ذلك لكن التعميم على الترتيب فيعم البطن الأول مادام لهم ثم 
البطن الثاني وهكذا، وثمرة الخلاف هل لأولاد �أولاده ن�صيب في ذلك المال مع 
وجود �أولاده؟ فالمخالف يقول: لهم ذلك، ونحن نقول: لا، وعليه كثير من قومنا.

 وكذلك �إن قال لزوجته: �إن �أكلت تمرًا ثم خبزًا ثم لحمًا ف�أكلت الجميع 
�أو قدمت  �أو قرنت الجميع في الأكل،  على الترتيب من غير مهلة بين الأكلين، 
الم�ؤخر من ذلك، �أو �أكلت �شيئًا دون �شيء، ف�إنها لا تطلق في جميع ذلك ما لم ينو 
الطلاق بذلك، و�إنما تطلق بما �إذا �أكلت الأول ثم الثاني ثم الثالث على التراخي 

كما هو ظاهر الأثر، وبه �أفتى القطب متعنا الله بحياته.
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عن محل  خارج  غير  كان  و�إن  ذلك،  نازعنا في  من  بخلاف  عبرة  فلا   
قدمته لك جريًا على حقيقة،  ما  هو  باب الحكم  ال�صحيح في  ولكن  لااجتهاد، 
�أن  بقرينة تدل على  �إلا  �أمكنت  �إذا  العدول عن الحقيقة  �إلى  �سبيل  �إذ لا  »ثم« 
المراد غيرها كما مر تحقيقه، وت�ستعمل »ثم« مجازًا بمعنى الفاء كما في قول ال�اشعر: 

)))  تَحْتَ العَجَاجِ)))        جَرَى في الأ ناَبيِبِ ثم اضْطَربْ كَهَزِّ الرُّدَيـْـنِيِّ

ا�ضطرب  وبين  الأنابيب  لي�س بين الجري في  �إذ  فا�ضطرب،  المعنى:  �إذ 
ثن ٱ   تعالى  قوله  كما في  الواو مجازًا  بمعنى  �أي�ضًا  وت�ستعمل  مهلة،  الرمح 
والَجعْلُ قبل خلقنا. وكما   ]الزمر/ 6[  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پثم 
ر عن يمينِهِ، ثم  ٍ ورَ�أَى غيَرهَا خيًرا منْهَا فليُكَفِّ في قوله  : »مَنْ حَلَفَ عَلى يمْني
لي�أتِ بالذي هُوَ خيٌر« و�إنما حملناه على ذلك عملًا بالرواية الأخرى: »فليَ�أْتِ 
�إذ  على حقيقتها،  الرواية  هذه  ثم في  ف�إن  يمينِهِ«  ر عن  ليُكَفِّ ثم  خُيٌر  هُوَ  بالذِي 
تعار�ضها  ولا  الم�شهورة  هي  الرواية  وهذه  �إجماعًا،  الحنث  بعد  واجبة  الكفارة 
الرواية الأولى؛ لأنها غير م�شهورة، وقد �أ�شكل على بع�ض النحاة وجه مجيء 
»ثم« بمعنى الفاء، ف�أنكر �إفادتها المهلة لذلك، و�أ�شكل على بع�ضهم وجه مجيئها 
بمعنى الواو، ف�أنكر �إفادتها الترتيب لذلك، والحق �أن مجيئها للتراخي هو حقيقة 

و�ضعها، و�إن مجيئها لغير ذلك مجاز، والله �أعلم.

م الرماح. )م(. دَينِيّ: الرمح، ن�سبة �إلى رُدَينة، وهي امر�أة كانت تقوِّ )))  الرُّ
)))  العَجَاج:الغبار. )م(.
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ثم �إنه �أخذ في بيان حكم »بل« فقال:

]حكم  بـل[

 اعلم �أن لفظ »بل« مو�ضوع للإعرا�ض عن المعطوف عليه مع تدارك الحكم، 
وثبوته للمعطوف �سواء كان في حيز الإثبات كـ: قام زيد بل عمرو، وا�ضرب زيدًا 
�أو في حيز النفي كما جاء زيد بل عمرو، ولا ت�ضرب زيدًا بل عمرًا،  بل عمرًا، 
فالمعطوف عليه في هذه الأمثلة ونحوها �إنما هو في حكم الم�سكوت عنه، بمعنى �أنه 
لم يتعر�ض له ب�إثبات ولا بنفي، وهذا معنى الإ�ضراب و�إن ف�سره قوم بغير ذلك.

بل  لا  زيد  جاء  كـ:  الأول،  نفي  في  ا  ن�صًّ كان  لا،  قبل »بل«  وقع  و�إذا   
عمرو، ثم �إن هذا الإ�ضراب �إنما يكون فيما يحتمل الرجوع عنه كالإخبار وبع�ض 
الرجوع  ي�صح  لا  لأنه  ال�شرعية؛  الإن�اشءات  في  يكون  ولا  اللغوية،  الإن�اشءات 
عنها بعد ثبوتها، فقول القائل لزوجته �أنت طالق واحدة بل اثنتين يثبت به ثلاث 
طلقات؛ لأن قوله: �أنت طالق واحدة، �إن�اشء �شرعي لا يمكن الرجوع عنه، فهي 

و »بَلْ« للإعـــرا�ضِ عنِ المعطُوفِ
عليّ قالَ  �إن  الأخـــــــيُر  فيثبتُ 
طلقَهَا �إن  الثلاثُ  وتثبتُ 

المخوفِ تَدَارُكِ  مَـــــــــعْ  عليْهِ 
الفُتَيّ لذيَّاكَ  اثنانِ  بل  فلــــــ�سٌ 
واحــــدةً بل اثنتــــين عقــــــهَا
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تطليقة واحدة، وقوله: بل اثنتين، تطليقتان �أخريان، في�صير الجميع ثلاثًا، وعليه ما 
في الأثر، ف�إن قال: �أنت طالق غدًا لا بل اليوم، فهي تطليقتان، بخلاف ما �إذا قال: 
عليّ لفلان درهم بل درهمان، ف�إنه �إنما يجب عليه درهمان فقط؛ لأن المراد بمثل 
هذا الكلام عادة التدارك بنفي انفراد ما �أقربه �أولًا، لا بنفي �أ�صله، كيف و�أ�صله 
داخل في الثاني، ومثاله قولهم: �سني �ستون بل �سبعون، ف�إن ال�ستين داخله في 

عدد ال�سبعين، وهو �إخبار يحتمل الرجوع عنه.

 وخالف زفر من قومنا في الم�س�ألة، ف�أوجب عليه ثلاثة دراهم؛ لأن »بل« 
مبني  فيلزمه ثلاثة، وكلامه  �إبطاله  لكنه لا يملك  و�إبطاله،  الأول  للإعرا�ض عن 
�إقرار، وما قدمت  �إنكار بعد  على قاعدة �شهيرة بين الأ�صحاب، وهي قولهم: لا 

ذكره مبني على العرف والعادة، ولكل واحد منهما وجه في الحق، والله �أعلم.

 ثم �إن ما ذكرته من حكم »بل« �إنما هو مخت�ص بها فيما �إذا عطفت مفردًا 
على مفرد، �أما �إذا وقع بعدها جملة فهي �إما للإبطال لما وليته، نحو  ثن ۇ  ۇ  ۆ  
ۆثم ]الم�ؤمنون/ 70[ بل جاءهم بالحق، فالجائي بالحق لا جنون به �أو للانتقال 

ڄ   ڄ  ڄ   ثنڤ  ڤ          ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ.  نحو  �آخر  �إلى  من غر�ض 
ڃ  ڃ  ڃثم  ]الم�ؤمنون/ 62، 63[ فما قبل »بل« فيه على حاله، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم »لكن« مخففة النون، فقال:
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]حكم  لكن[

�أي التدارك وهو رفع التوهم  �أن لفظ »لكن« مو�ضوع للا�ستدراك   اعلم 
النا�شئ من الكلام ال�سابق، مثل: ما جاءني زيد لكن عمرو، �إذا توهم المخاطب 
عدم مجيء عمرو �أي�ضًا لمخالطة وملازمة بينهما، فتفيد �إثبات ما بعدها، ف�إن وقع 
ا يح�صل منه توهم نفي الم�ستدرك كما في  بعدها مفرد وجب �أن يكون ما قبلها منفيًّ
المثال ال�سابق، فقول الم�صنف: )لا�ستدراك ما توهما من الخطاب نفيه( معناه �أن 

»لكن« لتدارك ما توهم ال�سامع نفيه من الخطاب ال�سابق.

 وفي قوله: )ملتزمًا( �إ�اشرة �إلى �أن ذلك التوهم �إنما ين�ش�أ عن ملازمة عادية 
ومخالطة عرفية بين متعاطفي »لكن« وتقع بين الجملتين فيجب مغايرة ما بعدها لما 
قبلها، �إما لفظًا نحو: جاء زيد لكن عمرو لم يجئ، �أو معنى نحو: �سافر زيد لكن 

عمرو حا�ضر، ليح�صل معنى لاا�ستدراك.

مَا »لكنْ« لا�ســـــــــتدرَاكِ ما تُوِهِّ
ِ جمـــــــلتَيْن بيَن  ما  �أَتَتْ  و�إنْ 
عمرُو ك�سَارَ  مَعْنَيَيْهِما  �أو 
ذَا �أجيزُ  لا  نحوِ  في  وا�سْتُ�ؤنِفَتْ 

مُلتَزَمَا نفيُهُ  الخطَــــــــــابِ  مِن 
 ِ اللفْظَيْن تغــــــــــــايُرُ  فواجِبٌ 
وبكــــــرُ حا�ضـــــرٌ  �أبوه  لكن 
كَذَا مِن  ب�ألفٍ  �أجـــــــيزهُ  لكنْ 
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�أي  الكلام،  ات�ساق  ب�شرط  »لكن«  من  ي�ستفاد  �إنما  لاا�ستدراك  �إن  ثم   
انتظامه ب�أن ي�صلح ما بعد »لكن« تداركًا لما قبلها، وذلك ب�أمرين:

 الأول: �أن يتحقق بين �أجزاء الكلام ارتباط معنوي ليح�صل العطف.

 والثاني: �أن يكون محل الإثبات غير محل النفي ليمكن الجمع بينهما.

ف�إنها تحمل هنالك على لاا�ستئناف، وذلك  الأمرين  �أحد  فات  �إذا  �أما   
كما في قول ال�سيد لأمة تزوجت بغير �إذنه: لا �أجيز هذا النكاح لكن �أجيزه ب�ألف 
درهم، لأنه نفى �إجازة النكاح عن �أ�صله، فلا معنى لإثباته ب�ألف �أو ب�ألفين، و�إنما 
يكون مت�سقًا لو قال: لا �أجيزه ب�ألف لكن �أجيزه ب�ألفين، ليكون التدارك في قدر 
المهر لا في �أ�صل النكاح، وهذا معنى قول الم�صنف: )وا�ست�ؤنفت في نحو لا �أجيز 

ذا..( �إلى �آخره، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم »�أو« فقال:

]حكم  �أو[

يئيِن ال�شَّ لأحَـــــــدِ  �أَتَتْ  و»�أو« 
فتُثمِرُ التخـــــــــــييَر في الإن�شاءِ

وتُنْتِجُ ال�شــــــكَّ لــــدى الإخبَارِ 

ِ تَيْن �أو  كهـــــــذهِ  ف�صــــــــاعدًا 
ا�ستِوَاءِ  علَى  الإباحـــــــــــةَ  �أو 
ارِ عمَّ �أبو  �أو  زيــــــــدٌ  كجَاءَ 
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وقع  �إن  �أنه  بمعنى  ف�اصعدًا،  ال�شيئين  لأحد  مو�ضوع  لفظ »�أو«  �أن  اعلم   
بين �شيئين �أو �أ�شياء فهو دال بو�ضعه على ثبوت الحكم لأحد ذينك ال�شيئين �أو 
تلك الأ�شياء، فقول القائل: �أعتق هذه الأمة �أو هاتين الأمتين، �إنما يكون �إيقاع 
العتق لأحد هذين ال�شيئين، �إما الأمة الم�اشر �إليها �أولًا: �أو الأمتان الم�اشر �إليهما 
يوقعه على الأمتين  �أن  له  فلي�س  الأولى  الأمة  العتق على  الم�أمور  �أوقع  ف�إن  ثانيًا، 
الإن�اشء  »�أو« في  �إن وقعت  �أنه  فاعلم  ف�إذا عرفت هذا  العك�س،  الأخريين، وكذا 

ي�ستفاد منها �إما التخيير و�إما لإباحة.

 اعلم �أن مثل قولنا: افعل هذا �أو ذاك ي�ستعمل تارة لطلب �أحد الأمرين 
ثين، وتارة في  مع جواز الجمع بينهما، وي�سمى �إباحة، نحو: جال�س الفقهاء �أو المحدِّ

طلبه مع امتناع الجمع، وي�سمى تخييًرا كقوله: بع عبدي هذا �أو ذاك.

 وقد عرفت �أن »�أو« لأحد ال�شيئين ف�اصعدًا فثبوت الإباحة والتخيير �إنما 
هو بح�سب القرائن، ولذا قال الم�صنف: )فتثمر التخيير..( �إلى �آخره، ولم يقل: 

للتخيير مثلًا، و�إنما تعرف الإباحة من التخيير بحال تدل على �أحدهما.

�أكلم  لا  نحو:  الحظر،  �سبق  بعد  الكلام  يكون  �أن  الإباحة  ومن دلائل   
�أحدًا �إلا فلاناً �أو فلاناً، �أو �أن تعرف ال�صفة المرغوبة في كل واحد منهما، فكان له 
ثين، �أو يكون مق�صوده  الخيار في الجمع بينهما كما في نحو: جال�س الفقهاء �أو المحدِّ

�إظهار ال�سماحة كما في نحو: خذ من مالي هذا �أو هذا.
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 قال الإزميري: ومن هنا قالوا فيمن حلف لا يكلم �أحدًا �إلا فلاناً �أو فلاناً 
�أن له �أن يكلمهما جميعًا.

من  �أي  بمول)))  فلي�س  فلانة،  �أو  فلانة  �إلا  �أقربكن  لا  وكذلك  قال:   
الم�ستثنيتين، و�إنما يكون موليًا ممن عداهما.

 قال: ولو قال: قد برئ فلان من كل حق لي قِبَلَه �إلا دراهم �أو دنانير، �أن 
له �أن يدعي المالين جميعًا؛ لأن هذه موا�ضع �إباحة، والإباحة من دلائل العموم، 
الثانية:  و�أما  �إباحة،  الحظر  ولاا�ستثناء من  الحظر،  ا�ستثنى من  فلأنه  الأولى:  �أما 

فلأن الإباحة �إطلاق والإطلاق يرفع المانع، وذلك يوجب التو�سعة والتعميم.

�أقول وهذه التفريعات كلها �صحيحة، والله �أعلم.

 وقد ا�ستدلوا على ثبوت التخيير ب�آية الكفارة، لأنها و�إن كان لفظها خبًرا فهي 
�إن�اشئية معنى، وا�ست�شكل ا�ستدلالهم بذلك لأن خ�اصل الكفارة لا يمتنع الجمع بينها. 

�أمر  ففي  بالأمر،  لاامتثال  حيث  من  الجمع  امتناع  المراد  ب�أن  و�أجيب 
حيث  من  بينها  الجامع  جمع  ولي�س  ب�أحدهما،  �إلا  لاامتثال  يكون  لا  الوجوب 
لاامتثال به، بل بالإباحة الأ�صلية، حتى لو لم تكن لم يجز، كما �إذا قال: بع هذا 
العبد �أو ذاك، وطلق هذه الزوجة �أو تلك، وقد توجب »�أو« الم�ساواة في الحكم كما 

)))  مول: �أ�صلها م�ؤلٍ من الفعل �آلى، �أي �أق�سم �أن يترك وطء زوجته مدة. )م(.
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في قول القائل: �أنت طالق غدًا �أو بعد غد، ف�إنهم قالوا فيه: �إنها تطلق في الأقرب 
من ذلك، لأن معنى قوله: �أنت طالق غدًا �أو بعد غد، �أنت طالق في غد �أو في ما 

بعدها على �سواء، والله �أعلم.

ولي�س من التخيير »�أو« التي في قوله تعالى ثن چ   چ  چ  ڇ  
ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ  
 ]33  ]المائدة/  گثم  ک   ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   
و�إنما هي في الآية بمعنى »بل«، كذا قيل فهي عند هذا القائل كالتي في قوله تعالى 
�إذا  ثن ڱ  ں  ں  ڻ  ڻثم ]البقرة/ 74[ فيكون المعنى: بل ي�صلبوا 
وقعت المحاربة بقتل النف�س و�أخذ المال، بل تقطع �أيديهم �إذا �أخذوا المال فقط، 

بل ينفوا من الأر�ض �إذا خوفوا الطريق. 

وقال مالك: لما كانت »�أو« في الإن�اشء للتخيير ثبت التخيير في كل نوع من 
�أنواع قطع الطريق بقوله تعالى ثنڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   

ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گثم   ]المائدة/ 33[.

يزداد  مما  والجزاء  الجناية،  لأنواع  مقابلة  الأجزية  ذكر  تعالى  ب�أنه  و�أجيب 
بازدياد الجناية وينق�ص بانتقا�صها،  ثن ھ  ھ  ے  ےثم ]ال�شورى/ 40[ 
فلا يليق مقابلة �أغلظ الجناية ب�أخف الجزاء ولا العك�س، فلا يجوز العمل بالتخيير 
الجناية  �أنواع  على  الجزاء  معر�ض  المذكورة في  الجملة  فوزعت  الآية،  من  الظاهر 
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المتفاوتة المعلومة عادة ح�سب ما تقت�ضيه المنا�سبة، فالقتل جز�اؤه القتل، والقتل 
والأخذ جز�اؤه ال�صلب، والأخذ جز�اؤه قطع اليد والرجل من خلاف، والتخويف 
جز�اؤه النفي، على �أنه ورد في الحديث مبينًا على هذا المثال. وذلك �أنه روي عن 
ابن عبا�س  عن النبي - عليه ال�لاصة وال�سلام - �أنه وادَعَ))) �أبا بردة هلال 
بن عويمر الأ�سلمي، فجاء �أنا�س يريدون الإ�سلام، فقطع عليهم �أ�صحاب �أبي بردة 
الطريق، فنزل جبريل  على النبي - عليه ال�لاصة وال�سلام - بالحد فيهم: 
لب، ومن قتل، ولم ي�أخذ، قُتل، ومن �أخذ ملًاا ولم  »�أن من قتل و�أخذ ملًاا �صُ
يقتل، قطعت يده ورجله من خِلاف«. وفي رواية عن ابن عبا�س: »ومن �أخاف 

الطريقَ ولم يقتل ولم ي�أخذ نُفي«.

 وا�ستُ�شكل معنى هذا الحديث لأن فيه �إقامة الحد على من قطع ال�سبيل 
و�إرادة  حربي،  على  الطريق  قاطع  على  يقام  لا  والحد  الإ�سلام،  �أراد  من  على 

الإ�سلام لي�س ب�إ�سلام.

 و�أجيب ب�أن معناه يريدون �إحكام الإ�سلام، ف�إنهم �أ�سلموا وهاجروا لتعلم 
�أحكام الإ�سلام.

�أو عمرو،  زيد  كـ: جاء  غالبًا  ال�شك  فتوجب  الخبر  وقعت »�أو« في  و�إن   
والت�شكيك والإبهام والفرق بين الثلاثة �أن ال�شك هو: �إخبار المتكلم ب�أنه �اشك في 

))) وادع: �سَالَم وهادَنَ. )م(.
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�إ�سناد الحكم �إلى �أحد ال�شيئين ف�اصعدًا، والت�شكيك هو �أن يق�صد المتكلم ح�صول 
ال�شك في ذهن ال�سامع في �إ�سناد الحكم لأحد ال�شيئين ف�اصعدًا، والمتكلم يعلم 
ذلك �أو لا يعلمه، والإبهام هو �أن يق�صد المتكلم خفاء من �أ�سند �إليه الحكم على 

فة في قوله تعالى ثنڃ     ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ   �صَ ال�سامع لنكتة، ك�إظهار النَّ
چ  چ  ڇثم ]�سب�أ/ 24[.

ف�إذا عرفت هذه الفرق ظهر لك �أن ال�شك والت�شكيك والإبهام �إنما هي 
بالقرائن،  بينها  ويفرق  المتكلم،  ق�صد  باعتبار  اللفظ  على  العار�ضة  الأحوال  من 
وقد قدمت لك �أن »�أو« مو�ضوع لأحد ال�شيئين ف�اصعدًا، فهذه الأحوال �إنما هي 
من ثمرات »�أو« التي توجبها بح�سب القرائن، وقال بع�ض: �إنها مو�ضوعة لل�شك، 
ورد ب�أن و�ضع الكلام للإفهام فلا ينا�سبه ال�شك والإبهام. قال �اصحب »المر�آة«: 
والظاهر �أنه لا نزاع فيه لأنهم لم يريدوا �إلا تبادر الذهن �إليه عند الإطلاق، وما 
ذكروه من �أن و�ضع الكلام للإفهام على تقدير تمامه �إنما يدل على �أن »�أو« لم يو�ضع 
المخاطب  المتكلم  يخبر  ب�أن  �إفهامه  يق�صد  معنى  �أي�ضًا  فال�شك  و�إلا  للت�شكيك، 
�أو  ال�شك  يحتمل  لا  ف�إنه  الإن�اشء،  بخلاف  الأمرين،  �أحد  تعيين  في  �اشك  ب�أنه 
الت�شكيك، لأنه لإثبات الحكم ابتداء، ولهذا يوجب »�أو« التخيير في الإن�اشء، وقد 

يفيد الإباحة والت�سوية وغير ذلك مما ينا�سب المقام.

 وتفيد »�أو« العموم �إذا ا�ستعلمت في �سياق النفي، وما بمعناه كالنهي لفظًا 
�أو معنى:
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 فالأول نحو: ما جاءني زيد �أو عمرو، �أي لا هذا ولا ذاك، ونحو قوله تعالى  
ثن  تى   تي   ثج  ثم  ثى     ثيثم ]الإن�سان/ 24[ �أي لا هذا ولاذاك، فيمتثل 

ب�أن لا يطيعهما �أ�لًاص، لا ب�أن يطيع واحدًا منهما فقط.

 والثاني: هو �أن تقع في اليمين المثبت نحو: �إن فعلت هذا �أو هذا، بمعنى لا �أفعل 
�شيئًا منهما، �أو في لاا�ستفهام الإنكاري نحو: �أفعلت هذا �أو هذا، بمعنى ما فعلت 

�شيئًا منهما.

 وال�سر في �إفادة العموم ه اهنا �أنها لأحد الأمرين من غير تعيين، وانتفاء 
ثن  تى   تي   ثج  ثم   تعالى  فقوله  المجموع،  بانتفاء  �إلا  يت�صور  المبهم لا  الواحد 
ثى     ثيثم معناه لا تطع �أحدًا منهما، وهو نكرة في �سياق النفي فيعم، وكذا: ما 
جاءني زيد �أو عمرو، ف�إن معناه ما جاءني �أحد منهما، بخلاف الواو، ف�إنها لنفي 
العموم، حتى �إذا قال: لا �أفعل هذا �أو هذا، يحنث بفعل �أحدهما، و�إذا قال: هذا 
وهذا، يحنث بفعلهما لا بفعل �أحدهما؛ لأن المراد مجموع الفعلين فلا يحنث 
بالبع�ض �إلا لقرينة حالية �أو مقالية تمنع كلمة »�أو« عن حملها على العموم وتدل 

على �أنها لإيقاع �أحد النفيين فحينئذ تفيد عدم ال�شمول، والله �أعلم.

ثم قال: 

« �أنْ مجــــــازًا قُبِلَا وقدْ �أَتَتْ بمعْـــــنَى  »حتَّى« وَ  »�إِل«     ومــعنَى  »�إلاَّ
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ا   قد تخرج »�أو« عن كونها عاطفة فت�ستعمل بين الفعلين مجازًا ا�ستعاريًّ
بمعنى »حتى« �أو بمعنى »�إلى« �أو بمعنى »�إلا �أنْ« للمنا�سبة بين »�أو« وبين هذه الحروف، 
لأن »�أو« لأحد ال�شيئين ف�اصعدًا كما مر، وتعيين كل واحد من ال�شيئين باعتبار 
التخيير قاطع لاحتمال الآخر، كما �أن في الو�صول �إلى الغاية في حتى و�إلى قاطع 
للفعل الممتد �إلى الغاية، وكما �أن الفعل الأول ممتد في جميع الأوقات �إلا وقت 
وقوع الفعل الثاني، فعنده ينقطع امتداده في �صورة لاا�ستثناء، ومحل مجيء »�أو« 
بمعنى هذه الأحرف �إنما هو فيما �إذا وقع بعدها م�اضرع من�صوب ولم يكن قبلها 
م�اضرع كذلك و�إنما وقع قبلها فعل ممتد يكون كالعام في كل زمان، ويق�صد انقطاعه 
بالفعل الواقع بعد »�أو« والمانع من كونها للعطف �إما لفظي �أو معنوي، فالمانع اللفظي 
نحو قوله تعالى ثن ہ  ہ      ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ےثم ]�آل عمران/ 128[ 
على �أحد الأقاويل في تف�سير الآية، �أي لي�س لك في عذابهم وا�ست�لاصحهم �شيء 
حتى تقع توبتهم �أو تعذبهم، ف�إن عطف الفعل على لاا�سم غير جائز، والنهي عن 
المعنوي  المانع  و�أما  الغاية،  على  فحمل  لاامتداد  يحتمل  بالهلاك  عليهم  الدعاء 
اللزوم  ف�إن المق�صود وهو كون  �أو تعطيني حقي،  فنحو قولك: لغريمك لألزمنك 
لأجل الإعطاء لا يح�صل مع العطف، ف�سقطت حقيقته وا�ستعير لما يحتمله وهو 
الغاية �أو لاا�ستثناء، لأن تناول �أحد المذكورين يقت�ضي تناهي احتمال كل منهما 
و�شمول  لاامتداد  �صدره  لاحتمال  الكلام  ويحتمله  �اصحبه،  بوجود  وارتفاعه 
الم�ستثنى م�صدرًا منزلا  ليكون  �أو  �إما لحرف الجر  »�أن«  �إ�ضمار  الأوقات، فوجب 

منزلة الوقت المخرج عن الأوقات الم�شمولة ل�صدره، ومنه قول امرئ القي�س:
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َّا لاحقُــــونَ بقَيصَرَا بَكَى صاحِبي لمَّا رَأى الدَّربَ دونهَُ      وَأَيقَنَ أن

َّمـــا       نحاولُ مُلكًا أو نمَُوتَ فَــنُعْذَرَا فقـــــلتُ له لا تبــكِ عينُكَ إن

وقول �آخر 

لَأسْتَسْهِلَنَّ الصَّـعْبَ أَوْ أُدْرِكَ الُمنَى      فمَا انقَادَتِ الآمَالُ إلا لصَابرِِ

 فـ »�أو« في هذه الأمثلة كلها يحتمل �أن تكون بمعنى »حتى« و�أن تكون 
بمعنى »�إلى« و�أن تكون بمعنى »�إلا« �أن، وقد يترجح ت�أويلها بمعنى »حتى« في بع�ض 
في  كما  �أخر  موا�ضع  في  »�إلى«  بمعنى  ت�أويلها  يترجح  وقد  الآية،  في  كما  الموا�ضع 
القي�س،  امرئ  بيت  كما في  �سواء  على  الأمران  فيها  يكون  وقد  الأخير،  البيت 
وقد يترجح ت�أويلها بمعنى »�إلا �أن«، كما في: لألزمنك �أو تعطيني حقي، وجميع 
المقام وقرائن يقت�ضيها الحال، وقد تكون »�أو«  �إنما هو بمنا�سبات يدل عليها  ذلك 

ڎ   ڎ   ثنڌ   تعالى  قوله  بيان  في  �آنفًا  ذكره  تقدم  كما  »بل«  بمعنى 
ڻ   ں   ں     ثنڱ   تعالى  قوله  ومنه   ]33 ]المائدة/  ڈثم 
�إنما  »بل«  معنى  الآيتين على  ڻثم ]البقرة/ 74[ لكن حمل »�أو« في 
هو على مذهب الكوفيين الذين لم ي�شترطوا في مجيئها لذلك �شيئًا، �أما 

�سيبويه فقد ا�شترط في مجيئها لذلك �أمرين:
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 �أحدهما �أن يتقدمها نفي �أو نهي.

وثانيهما: �إعادة العامل نحو ما قام زيدًا وما قام عمرو، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان �أحكام حروف الجر فقال:

حروف الجـر

�أو  يليها،  ما  �إلى  و�شبهه  الفعل  معنى  تجر  �أنها  هو  بذلك  ت�سميتها  وجه   
�أنها تعمل عمل الجر كما �سميت بع�ض الحروف حروف الجزم وحروف الن�صب 

لعمل الجزم والن�صب، فقال: 

]حروف الجر - وحكم الباء[

اقِ تدخُلُ المحلّ        فلا تحيــطُ بالـــــذي فيهِ دَخَلْ البَــــــاءُ للإل�صَ

 من حروف الجر الباء، وهي مو�ضوعة للإل�اصق الذي هو تعليق ال�شيء 
بال�شيء و�إي�اصله �إليه، وهو على نوعين:

 حقيقي �إن كان مف�ضيًا �إلى نف�س المجرور كـ: �أم�سكت بزيد، �إذا قب�ضت 
على �شيء من ج�سمه �أو ثوبه الذي على بدنه.

 ومجازي �إن �أف�ضى �إلى ما يقرب من المجرور كـ: مررت بزيد.
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 ف�إذا عرفت ذلك فاعلم �أن الباء قد تدخل على الآلة نحو: م�سحت الحائط 
بيدي، فتكون لا�ستيعاب المحل لا الآلة.

فتكون  بالحائط،  يدي  م�سحت  قولك:  في  كما  المحل  على  تدخل  وقد   
لا�ستيعاب الآلة لا المحل، ومنه قوله تعالى  ثنڀ  ٺثم   ]المائدة/ 6[ 
لهذه  الحنفية  وعند  الو�ضوء عند جمهورنا  بالم�سح في  الر�أ�س  ا�ستيعاب  فلا يجب 

الآية.

 وذهب ال�اشفعي �إلى �أن المفرو�ض فيه �أقل ما يطلق عليه الم�سح ولو �شعرة 
ي�صدق  ما  ب�أدنى  ي�سقط  والمطلق  ثنڀ  ٺثم،  تعالى  قوله  لإطلاق 
عليه ا�سمه، ورد ب�أنه لو كان كذلك لفعله عليه ال�لاصة وال�سلام ولو مرة في العمر 
لإ�سقاط الواجب، لكنه لم يم�سح ما دون النا�صية قطعًا، ولي�س في ال�شرع واجب 
�أو جائز لم يبينه ال�اشرع بفعل �أو بتعليم، بل الذي فعله  دائمًا م�سح ربع الر�أ�س 

مرة، وا�ستيعابه �أخرى كذا قيل.

 و�أي�ضًا لا يمكن الم�سح على �شعرة �إلا بالزيادة عليها، وما لا يمكن الواجب 
�إلا به فهو واجب، فالزيادة واجبة، وذهب مالك �إلى �أن المفرو�ض في م�سح الر�أ�س 
عليه  �أنه  زيد  بن  الله  عبد  حديث  نَها  بيَّ مجملة  الآية  ب�أن  م�ستدلاًّ  لاا�ستيعاب، 
ال�لاصة وال�سلام تو�ض�أ وم�سح ر�أ�سه وا�ستوعب القيا�س على �آية التيمم، وهي قوله 
تعالى ثن  چ  ڇثم، ورد ب�أن الحديث محمول على لاا�ستحباب 

جمعًا بين الدليلين، والقيا�س لي�س ب�شيء، �إذ لا قيا�س بين الأ�صل والبدل.
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 ف�إن قيل: لا يجوز �أن تكون الباء للتبعي�ض كما روي عن ال�اشفعي، فيفيد 
وام�سحوا  المعنى:  فيكون  مالك،  زائدة كما روي عن  �أو  الربع،  الأقل من  جواز 

ر�ؤو�سكم، فيفيد لاا�ستيعاب.

�أجيب عن الأول ب�أن جعله للتبعي�ض يف�ضي �إلى الترادف ولاا�شتراك، �أما 
الترادف فبكلمة »من«، لأنها مو�ضوعة للتبعي�ض، و�أما لاا�شتراك فلأنها مو�ضوعة 
للإل�اصق، فلو كانت حقيقة في التبعي�ض �أي�ضًا لزم لاا�شتراك، وكلاهما غير ثابت 

في الباء لغة.

 و�أجيب عن الثاني ب�أن �إلغاء الحقيقة مع �إمكانها لا يجوز، وقد �أمكنت 
الحقيقة هاهنا، لأن حقيقة الباء الإل�اصق، وهو حا�صل في م�سح الر�أ�س.

 �أما �آية التيمم فالباء فيها زائدة عند من �أوجب ا�ستيعاب م�سح الع�ضو في 
التيمم للحديث الم�شهور، وهو قوله عليه ال�لاصة وال�سلام لعمار : »يَكْفِيكَ 
�ضربتَانِ: �ضربةٌ للوجْهِ و�ضربةٌ للذرَاعيِن« ف�إن الوجه ا�سم للكل، فلولا لاا�ستيعاب 
م�ستوعب،  والو�ضوء  الو�ضوء،  عن  التيمم خلف  ولأن  البع�ض،  به  يراد  �أن  لزم 
بال�صعيد  الم�سح  �أ�لًاص، ولأن  فكذا حكم خلفه، لأن الخلف لا يخالف الأ�صل 
في الع�ضوين قائم مقام الوظائف الأربع، و�إنما ن�صفن للتخفيف، ولا �شك �أن كل 
ت�صنيف يقت�ضي بقاء الباقي على ما كان عليه من الو�صف، ك�لاصة الم�سافر وعدة 
�أي�ضًا  الإماء وحدود العبيد ونحو ذلك، وقيل �إن م�سح الأكثر في التيمم يجزئ 
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عملًا بحقيقة الباء في   ثنڀ  ٺثم]المائدة/ 6[ وقيا�سًا على م�سح 
الر�أ�س. والله �أعلم.

ثم قال: 

مَنْ          نَحْوُ: ا�شــــتريتُهُ ب�ألفٍ فافهَمَنْ ولا�ســــتِعَانَةٍ فتدخُلُ الثَّ

 تكون الباء للا�ستعانة �أي�ضًا، وهي: طلب المعونة ب�شيء على �شيء، مثل: 
يفارق  لا  معنى  الإل�اصق  لأن  الإل�اصق،  �إلى  راجعة  �إنها  وقيل:  بالقلم،  كتبت 
م�ستفادة  هي  �إنما  القول  هذا  على  فلاا�ستعانة  �سيبويه،  عليه  اقت�صر  ولهذا  الباء، 
في  الإل�اصق  معنى  ولظهور  للا�شتراك  دفعًا  عندي  ال�صحيح  وهو  القرائن،  من 
جميع مدخولات الباء ما لم ت�ستعمل في غير ما و�ضعت له مجازًا، وتفيد معنى 
لاا�ستعانة فيما �إذا دخلت على الو�سائل والآلات، �إذ بها ي�ستعان على المقا�صد، 
ومن الو�سائل الأثمان كما في: ا�شتريت هذا العبد ب�ألف، ف�إن المق�صود الأ�صلي 
�إليه،  و�سيلة  والثمن  المبيع،  ال�شيء  وذلك في  بالمملوك،  لاانتفاع  هو  المبايعة  من 
لأنه في الغالب من النقود التي لا ينتفع بها بالذات، بل بوا�سطة التو�سل بها �إلى 
الثمن،  البيع لا وجود  المبيع ل�صحة  المقا�صد بمنزلة الآلات، ولذا ا�شترط وجود 

والله �أعلم.

ثم قال: 
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]حكم على[

 لفظ »على« مو�ضوع حقيقة للا�ستعلاء �صورة، كـ: ركبت على الفر�س، 
معنى  �أو  الغالب،  وهو   ]22 ]الم�ؤمنون/  ثم  ڑ  ژ   ژ   ڈ   ثن  ونحو 

ثنٻ   ونحو  ۋثم ]ال�شعراء/14[  ۇٴ   ۈ   ثن  ونحو  عليهم،  ر  ت�أمَّ نحو: 
ٻ  پ  پ ثم ]البقرة/ 253[. والأول ا�ستعلاء حقيقي، والثاني مجازي، 

ثم و�ضعت »على« بالو�ضع ال�شرعي �أو العرف العام ل�شيئين:

وعليه  ال�لاصة،  ق�اضء  وعليّ  دين  عليّ  له  نحو  الوجوب  �أحدهما:   
ا،  ا وو�ضعًا �شرعيًّ « في هذه الأمثلة كلها بمعنى الوجوب عرفًا لغويًّ الق�اص�ص، فـ »عليَّ
وقد قدمت لك �أنها في �أ�صل الو�ضع للا�ستعلاء، فهي في هذه المعاني مجاز لغوي 
لح�صول معنى الت�شبيه فيها بلاا�ستعلاء، فقول القائل: عليّ دَيْن، بمنزلة قولهم: 
ركبه دَيْن، فك�أنه يحمل ثقل الدين على عنقه �أو على ظهره، فمن �أقر ب�أن لفلان 
عليه �ألفًا يحكم عليه ب�أنه دين في ذمته �إلا �إذا و�صله بقوله: وديعة، ف�إنه يحمل على 
�أنه معه وديعة لما في حفظ الوديعة من الوجوب �أي�ضًا، ت�صحيحًا لكلام العاقل، ف�إنه 

لو حمل على الدين لزم �إلغاء لفظ الوديعة. 

للا�سـتِعْلاءِ »عَلى«  �أَتَتْ  وَقَـــــدْ 
وال�شـــرطِ نحو: طالقٌ على كذَا

ــاءِ الاقت�ضَ وحَــــــتْمِ  حقيقــــةً 
وعِوَ�ضٍ كبِعْتُهُ علـــــــــــى كذَا
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وثانيهما: ال�شرط، نحو قول الرجل لامر�أته: �أنت طالق على ت�سليم �ألف 
درهم، ف�إن طلاقها م�شروط بح�صول الألف، فك�أنه قال: �أنت طالق �إن �سلمت لي 

ثنپ    پ  پ  پ   ڀ    ڀ   تعالى  قوله  لل�شرط  ومن مجيئها  درهم،  �ألف 
ڀثم  ]الممتحنة/ 12[. �أي على �شرط �أن لا ي�شركن مع الله �شيئا في العبادة، 
ا؛ لأن في ال�شرط معنى اللزوم،  وكونها لل�شرط حقيقة عرفية و�شرعية ومجازًا لغويًّ
وقد عرفت ما في اللزوم من الم�اشبهة لمعنى لاا�ستعلاء، وت�ستعمل »على«  مجازًا 
معنى  تحتمل  لا  التي  المح�ضة  المعو�اضت  في  كما  للعو�ض  فتكون  الباء،  بمعنى 
العبد على كذا،  بعتك هذا  القائل:  فقول  والنكاح،  والإجارة  كالبيع  الإ�سقاط 
بمعنى بعتكه بكذا، فيلزم العو�ض المذكور، وكذا ما بعده، ف�إن قالت المر�أة لزوجها: 
عليها  له  �شيء  ا، ولا  رجعيًّ الطلاق  وقع  واحدة  فطلقها  �ألف،  ثلاثًا على  طلقني 
فحملها  وللمعار�ضة،  لل�شرط  محتملة  ال�صورة  هذه  في  »على«  لأن  الألف؛  من 
على ال�شرط لكونها حقيقة عرفية و�شرعية �أولى من حملها على المجاز الذي هو 

المعار�ضة، والله �أعلم.

 ثم قال: 

]حكم من[

و »مِنْ« لتبعي�ضٍ ومَبْـــدَى الغايةِ     ولبيــــــانِ الجن�سِ �أو زيــــــادَةِ

زماناً،  �أو  كانت  مكاناً  الغاية  لابتداء  لغةً  مو�ضوع  لفظ »من«  �أن  اعلم   
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كـ:خرجت من الب�صرة و�صمت من �أول ال�شهر، وفاقًا للكوفيين، وذهب الب�صريون 
�إلى �أنها لابتداء الغاية في المكان دون الزمان، والأول �أ�صح.

 وت�ستعمل للتبعي�ض وعليه المحققون. وقال المبرد والزمخ�شري: �إن �أ�صل 
من التبعي�ضية ابتداء الغاية، لأن الدراهم في قولك: �أخذت من الدراهم مبد�أ 

الأخذ.

و�ضعها  �أ�صل  �أن  �إلى  الفقهاء  بع�ض  وذهب  »المر�آة«:  �اصحب  وقال   
للتبعي�ض دفعًا للا�شتراك، ورد ب�إطباق �أئمة اللغة على �أنها حقيقة في ابتداء الغاية.

 قال: ولو قيل �إنها في العرف الغالب الفقهي للتبعي�ض مع رعاية معنى 
لاابتداء لم يبعد.

ب�أن  تعرف  لاابتدائية  من  �أن  والتبعي�ضية  لاابتدائية  »من«  بين  والفرق   
يح�سن في مقابلها »�إلى« �أو ما يفيد فائدتها نحو: �أعوذ بالله من ال�شيطان الرجيم، 
والتبعي�ضية  لاانتهاء  معنى  �أفادت  هاهنا  فالباء  �إليه،  �ألتجئ  به  �أعوذ  معنى  لأن 

ثن ڱ  ڱ  ڱ   نحو  بمن  المجرور  بع�ض  هو  ظاهر  �شيء  هناك  يكون  ب�أن  تعرف 
الدراهم  �أي من  الدراهم،  �أخذت من  نحو:  مقدر  �أو  ڱثم ]التوبة/ 103[ 
فالأحق  و�إلا  للوزن،  رعاية  النظم  في  لاابتداء  على  التبعي�ض  قدم  و�إنما  �شيئًا، 

بالتقديم لاابتداء لأنه مو�ضوعها الأ�صلي كما علمت.
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ف�ضة.  من  ع�شرة  عليَّ  لفلان  نحو:  الجن�س  لبيان  وت�ستعمل »من«   
وت�ستعمل زائدة، وتكون في زيادتها على وجهين:

 �أحدهما: زيادة يختل المعنى ب�إ�سقاطها، وهي الزائدة في نحو ما جاءني من رجل، 
�أفادت  الكلام  زيادتها في هذا  ف�إن  �أحد من هذا الجن�س،  ما جاءني  المعنى  ف�إن 

التن�صي�ص في نفي العموم، فلو �سقطت منه لم يفد التن�صي�ص المذكور.

 وثانيهما: زيادة لا يختل المعنى ب�إ�سقاطها معه، وهي الزائدة في نحو: ما جاءني 
من �أحد، ف�إن زيادة »من« في هذا الكلام لي�س �إلا لمح�ض الت�أكيد.

 وت�ستعمل بمعنى الباء كما في قوله تعالى ثنہ      ہ  ہ     ھثم]الرعد/ 11[ 
�أي ب�أمر الله، والله �أعلم.

ثم قال: 

لغـــــايةٍ »�إلى« و »حـــتَّى« و�أتَتْ

فتعطــفُ الغَـــــايَةَ فــــــي العُلُوِّ
ا المغَُيَّ في  الغــــــــــــايةَ  وتُدخِلُ 
فتُدْخِلُ مجــــــرورةً  تكُنْ  و�إنْ 
وقــــد �أتتْ »حتَّى«   للابتــــــدَاءِ

عاطفـــــةً »حتَّى« ومعنَاهَا ثبَتْ

نُوِّ الدُّ في  الغــــايَةَ  وهكــــــذَا 
�إنْ عطفتْ كالنا�سِ حتَّى يَحْيى
تَدْخُلُ فيه  لي�س  وطورًا  طورًا 
كالفَاءِ ةٍ  لعلَّ �أتتْ  وقد 

]حكم �إلى وحتى[
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 من حروف الجر »�إلى« و»حتى«، وهما مو�ضوعان للدلالة على انتهاء الغاية 
مكانية كانت �أو زمانية، ف�أما »�إلى« ف�إذا دخلت في الأزمنة قد تكون للتوقيت، وقد 
تكون للت�أجيل والت�أخير، ومعنى التوقيت �أن يكون ال�شيء ثابتًا في الحال وينتهي 
بالوقت المذكور، ولولا الغاية لكان ثابتًا فيما وراءها كقولك: والله لا �أكلم فلاناً 
�إلى �شهر، كان ذلك ال�شهر لتوقيت اليمين، ولولاه لكانت م�ؤبدة، ونحو: �آجرت 
هذه الدار �إلى �شهر ونحوهما، و�شرطه �أن يكون �صدر الكلام قابلًا للتوقيت كما في 
المثال المذكور، ف�إن كلاًّ من عدم التكلم والإيجار قابل للتوقيت، فعلى هذا تكون 
»�إلى« في نحو: بعت �إلى �شهر لتوقيت الت�أجيل المقدر في الكلام لا لت�أخير البيع 

المذكور، و�إلا لف�سد الكلام لعدم قابلية المذكور للتوقيت. 

و�أما »حتى« فهي على ثلاثة �أوجه:
 �أحدها: �أن تكون جارة وهي على نوعين: �أحدهما: �أن تكون بمعنى »�إلى« لانتهاء 
بمعنى  تكون  �أن  وثانيهما:  مو�ضوعها.  الأ�صل في  هو  الوجه  وهذا  تقدم،  الغاية كما 
تدخلها، ولا تجرّ في هذا  �أي كي  الجنة،  �أ�سلم حتى تدخل  للكافر:  »كي« كقولك 
المعنى الأخير �إلا لاا�سم الم�ؤول الم�سبوك من �أن الم�ضمرة والفعل المن�صوب بخلافها 
في المعنى الأول، ف�إنها تجر ال�صريح كما في ثن ڦ  ڦ  ڄثم ]القدر/ 5[ والم�ؤول 

نحو: �أ�سير حتى �أدخل الب�صرة، �أي �إلى �أن �أدخلها.
 والوجه الثاني: �أن تكون عاطفة، وهي كالجارة في �إفادة معنى الغاية، وهذا معنى 
قول الم�صنف: )و�أتت عاطفة حتى ومعناها ثبت( �أي والحال �أن معناها الذي هو 
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الغاية ثابت لها في حال العطف، والفرق بين الجارة والعاطفة �أن الجارة قد تكون 
بمعنى »كي« كما مر، والعاطفة لا تكون كذلك، و�أن العاطفة يجب �أن يكون ما 
بعدها جزءًا لما قبلها وداخلًا في حكمه، نحو: �ضربت القوم حتى زيدًا �أو كجزئه 
ب�سبب لااختلاط، نحو: �ضربت ال�سادة حتى عبيدهم، �أو كالجزء لما دل عليه ما 

قبلها كما في قوله: 

أَ لـْقَـى الصَّحِيْفَةَ كَي يُخففَ رحْلَهُ       والـــزَّادَ حتَّى نـَـعْـــــلَهُ ألقَاهَا

»�ألقى  معنى  لأن  »ال�صحيفة«،  على  عطف  »نعله«  �إن  قال:  من  عند 
ال�صحيفة«: �ألقى جميع ما معه، و�أما الجارة فالأكثرون على تجويز كون ما بعدها 
مت�لًاص ب�آخر �أجزاء ما قبلها، نحو: نمت البارحة حتى ال�صباح، و�صمت رم�اضن 
بالجر،  ر�أ�سها  ال�سمكة حتى  �أكلت  نحو:  �أي�ضًا  منه  يكون جزء  الفطر كما  حتى 
و�إلى  العاطفة،  في  كما  قبلها  لما  جزءًا  بعدها  ما  يكون  �أن  يجب  ال�سيرافي  وعند 
وجوب �أن يكون ما بعد »حتى« العاطفة جزءًا لما قبلها �أو كالجزء منه �أ�اشر بقوله: 
جزء  بعدها  ما  يكون  �أن  وجب  �إنما  لأنه  �آخره،  �إلى  العلو..(  في  الغاية  )فتعطف 
العطف لاقت�اضء  الغاية، لا من حيث  �إفادتها  منه من حيث  �أو كالجزء  قبلها  لما 
النا�س  العلو، كـ: مات  قبلها في  لما  غاية  العاطفة  بعد حتى  فما  التغاير،  العطف 

حتى الأنبياء، �أو في الدنو كـ: جاء النا�س حتى الحجامون))).

)))  الحجامون: محترفو الحجامة. )م(.
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 ولما وجب �أن يكون ما بعد حتى العاطفة جزء لما قبلها وجب دخول ما 
بعدها في حكم ما قبلها كما تقدم، و�إلى هذا �أ�اشر بقوله: )فتدخل الغاية في المغيا 
�إن عطفت( فيحيى �أحد النا�س وهو داخل في حكم المجيء �إن قلت: جاء النا�س 

حتى يحيى، ونحو: ذهبت ال�سادة حتى عبيدهم.

 �أما حتى الجارة فلا يجب دخول ما بعدها في حكم ما قبلها لعدم وجوب 
�أن يكون ما بعدها جزءًا لما قبلها كما مر، لكن يدخل ما بعدها في حكم ما قبلها تارة 
وهو الغالب من ا�ستعمالها، ولا يدخل �أخرى وذلك بح�سب القرائن، وهذا معنى 
قوله: )و�إن تكن مجرورة فتدخل( �أي و�إن تكن الغاية مجرورة بـ »حتى« فتدخل 
»�إلى«  الحكم  هذا  الجارة في  ومثل »حتى«  تدخل.  لا  وطورًا  قبلها،  ما  في حكم 

فتدخل تارة معها الغاية في حكم المغيا كما في قوله تعالى ثنپ   پ  
ڀ  ڀ  ڀثم ]المائدة/6 [ فالمرفق داخلة في حكم الغ�سل، ومرة لا 
تدخل نحو قوله تعالىثنڇ     ڇ  ڍ   ڍ  ڌثم ]البقرة/ 187[ فالليل غاية 
لل�صيام وهو غير داخل في حكمه، و�إن تجردت »حتى« العاطفة عن معنى الغاية، 
�أتغد  حتى  �آتك  لم  �إن  نحو:  وذلك  ا،  ا�ستعاريًّ مجازًا  الفاء  معنى  على  حملت 

عندك، �أي ف�أتغد عندك، فيجري فيها حكم الفاء العاطفة على ما تقدم.

 الوجه الثالث: �أن تكون حرف ابتداء ي�ست�أنف معه الكلام، وهي الداخلة على 
الجمل لاا�ستئنافية ا�سمية �أو فعلية، فمثاله في لاا�سمية قول ال�اشعر: 
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فَمَا زالتْ القَتْلَى تَمُجُّ دمَاءَها       بدجْلَةَ حتَّى مَاءُ دجلةَ أشْكَلُ))) 

ومثال دخولها على الجملة الفعلية  ثنحَتَّى يَقُولُ الرَّسُولُثم ]البقرة/ 214[ 
في قراءة الرفع، وهي قراءة نافع، وقد اجتمعتا في قول امرئ القي�س: 

مَطَوتُ بِهمْ حتَّى تَـكِلُّ غَزِيُّهُم       وحتَّى الجيَادُ مَا يُقَدْنَ بأرسَانِ))) 

 على رواية الرفع في »تكل« ولابد في »حتى« لاابتدائية �أن يكون ما قبلها 
�أو على لاا�سم، لأن لاات�اصل اللفظي  �سببًا لما بعدها، �سواء دخلت على الفعل 
للات�اصل  موجبة  التي هي  ال�سببية  فيها  �شُرط  الكلام  ا�ستئناف  ب�سبب  زال  لما 
من  فات  لما  جبًرا  يكون  حتى  معنى،  بالم�سبب  مت�صل  ال�سبب  ف�إن  المعنوي، 
غزاتهم  لكلال  �سبب  بهم  �سيره  �إن  القي�س  امرئ  قول  ففي  اللفظي،  لاات�اصل 
وعدم انقياد جيادهم بالأر�سان، وهذا الوجه الثالث هو الم�اشر �إليه بقول الم�صنف: 

)وقد �أتت حتى للابتداء(.

�إلى وقوعها بمعنى »كي«، كما في  �إ�اشرة  لعلة( فهو  �أتت  �أما قوله: )وقد   
تحمل  علة  الجنة  فدخول  تدخلها،  كي  �أي  الجنة،  تدخل  حتى  �أ�سلِم  قولك: 

المخاطب على تجديد الإ�سلام.

)))  �أ�شكلُ: ذو لونين مختلطين. )م(.
)))  �أر�سان: حبال. )م(.
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 وقوله: )كالفاء( �إ�اشرة �إلى �أن الفاء تكون للعلة �أي�ضًا، وذلك كما تقدم 
�صريحًا في نحو قولك: جاء ال�شتاء فت�أهب.

�أنها تكون للغاية، وهو الأ�صل فيها، ف�إن جرَّت   فحا�صل معاني »حتى« 
ف�إن خلت الجارة عن  العاطفة،  و�إلا فهي  الم�ؤول كانت جارة،  �أو  ال�صريح  لاا�سم 
معنى الغاية فهي بمعنى »كي« و�إن خلت العاطفة عن معنى الغاية فهي بمعنى الفاء 

ا، و�إن ا�ست�ؤنف الكلام بعدها فهي لاابتدائية. مجازًا ا�ستعاريًّ

وعجزه  لاامتداد  الكلام  �صدر  احتمل  �إذا  فيما  الغاية  على  وتحمل   
لاانتهاء �إليه، نحو ثن گ  گ  گثم ]التوبة/ 29[ ف�إن القتال الذي �صدر 
به الكلام محتمل للامتداد والبقاء، و�إعطاء الجزية يحتمل �أن يكون غاية ينتهي 

�إليها القتال.

 وتحمل على معنى »كي« �إن �صلح �صدر الكلام �أن يكون �سببًا لما بعد 
يكون  وم�سببه  ال�شيء  جزاء  ف�إن  ا�ستعاري،  مجاز  بمعنى »كي«  وكونها  »حتى«، 
العطف  لها، وتحمل على  ا�ستعارتها  في�صح  المغيا،  من  الغاية  بمنزلة  منه  مق�صودًا 
المح�ض فيما �إذا لم يحتمل ما قبلها لاامتداد وال�سببية، فلو قال: عبدي حر �إن 
لم �أ�ضربك حتى ت�صيح، فـ »حتى« هنا تحمل على الغاية، لأن ال�ضرب يحتمل 
ال�ضرب  ترك  فلو  له،  منتهى  ي�صلح  الم�ضروب  الأمثال، و�صياح  بتجدد  لاامتداد 

قبل ال�صياح عتق عبده لانتفاء ال�ضرب �إلى الغاية المذكورة.
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لل�سببية لا  فـ »حتى«  تغديني،  �آتك حتى  �إن لم  قال: عبدي حر  ولو   
�إليه، بل هو داع  التغدية لا ي�صلح لانتهاء الإتيان  �آخر الكلام وهو  للغاية، لأن 
�إلى الإتيان، ف�إن �أتى بر و�إلا حنث، لأن الإتيان هو ال�سبب للإح�سان، ولو قال: 
�أتغدى عندك كان هذا للعطف المح�ض، لأن هذا  �آتك حتى  �إن لم  عبدي حر 
الفعل �إح�سان فلا ي�صلح غاية للإتيان، ولا ي�صلح �إتيانه �سببًا لفعله ولا فعله جزاء 
لإتيان نف�سه، و�إذا كان كذلك حمل على العطف المح�ض ف�اصر ك�أنه قال: �إن لم 

�آتك ف�أتغد عندك، ف�إن �أتاه تغدى معه بر، و�إلا حنث، والله �أعلم. 

ثم قال:

ذكر  �أ�سماء الظروف

]حكم في[

و�ضعت لفظة »في« للظرفية الزمانية والمكانية كانت الظرفية حقيقية كالماء 
الزمان  ظرف  مع  حذفت  �إذا  وحكمها  البلد،  في  زيد  كـ:  مجازية  �أو  الكوز  في 

للظرفِ »في« وحكمُهَا �إنْ �أُ�ضمِرَتْ
للتقييدِ المكَـــــــانِ  مَع  وَهْــــيَ 
الوقتِ في  تُفِـــــــيدُهُ  ومطــــلقًا 

�أُظهِرَتْ �إن  مَانِ حكمُهَا  الزَّ مع 
مثــــــالُهُ في البيتِ �أو في البِيدِ
ي�أتِي« �ســعيدٌ  يومَ  »طالقٌ  كـ 
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�أنت طالق في رم�اضن،  القائل:  ف�إنهم �سووا بين قول  �أظهرت معه،  �إذا  كحكمها 
ال�صورة الأولى:  ال�صورتين، فقالوا في  نية له في  �أنت طالق غدًا، ولا  وبين قوله: 
هي طالق من �أول يوم منه عند طلوع الفجر، وقالوا في ال�صورة الثانية: هي طالق 
حيث طلع الفجر من الغد، وكذا قالوا فيمن قال: هي طالق في الليل، �أنها تطلق 

�إذا جاء الليل.

  لكن في بع�ض الموا�ضع من الأثر ما ن�صه: و�إذا قال لزوجته: �إن بتِّ هذه 
الليلة في هذا البيت ف�أنت طالق، فباتت حتى كانت في بع�ض الليل وخرجت، 
�إن نمت في هذه الليلة،  �أن تبيت الليلة كلها في البيت، ف�إن قال:  �إلا  فلا طلاق 
ف�إن نامت بع�ض الليل ف�إنا نخاف �أن يقع الطلاق، ففي هذا الأثر �إ�اشرة �إلى الفرق 
بين ما �إذا ذكرت مع الزمان، وبين ما �إذا حذفت، ف�إنه �أ�اشر �إلى �أن حذفها يقت�ضي 
ا�ستيعاب الليل بالمبيت، وذكرها لا يقت�ضي ذلك، وعلى هذه التفرقة �أبو حنيفة 
م�ستدلاًّ ب�أن الظاهر من قول القائل: �صمت هذه ال�سنة ا�ستيعاب ال�سنة بال�صيام، 
�أنه  بخلاف قوله: �صمت في هذه ال�سنة، ف�إنه لا يقت�ضي ذلك، و�إنما غاية ما فيه 

يدل على �أنه وقع منه �صيام في تلك ال�سنة، وذهب �اصحباه �إلى القول الأول.

الزمان،  بما دخلت عليه مطلقًا في ظرف  تقييد الحكم  تفيد  �إن »في«  ثم   
قيد  المذكور  اليوم  ذلك  ف�إن  فلان،  يقدم  يوم  في  �أو  فلان،  يقدم  يوم  كـ:طالق 
لإيقاع الطلاق فيه، وكذا �أي�ضًا تفيد التقييد مع المكان �إذا �صلحت مع ما بعدها 
�أن تكون قيدًا لذلك الحكم، كـ:كل هذا ال�شيء في البيت �أو في البيد، ف�إن البيت 
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�أو البيد مثلًا قيل لحكم الأمر، وعليه م�س�ألة ال�ضياء)))، ون�صها �إن قال: �إن بت 
�أو  �أكثر، ثم خرجت  �أو  �أقل  في هذا المنزل ف�أنت طالق، فباتت �إلى ن�صف الليل 
دخلت المنزل بعد الن�صف �أقل �أو �أكثر حتى �أ�صبحت طلقت، ف�إن قال: �إن بت 
في هذا المنزل الليلة فحتى تكون في المنزل مذ تغرب ال�شم�س حتى يطلع الفجر، 

ثم يحنث.

 فقد اعتبر في ال�صورتين التقييد بالمكان المجرور بـ »في« والزمان المت�ضمن 
معنى »في«، ويلغى ما لا ي�صلح �أن يكون قيدًا، كما �ألغى ابن محبوب  لفظ 
يوم من قول القائل لزوجته: �إذا حالت ال�سنة ف�أنت طالق اليوم، ف�أجاب ب�أنها �إذا 

حالت ال�سنة طلقت، وقوله اليوم حَ�شْوٌ. 

فلاناً،  كلمت  �إن  اليوم  طالق  �أنت  قال:  �إن  وكذلك  الحواري:  �أبو  قال 
فم�ضى اليوم ولم تكلمه، وقيل: �إنه �إذا م�ضى اليوم ولم تكلمه لم تطلق اعتبارًا 
للقيدين الزماني والفعلي، وهو الأ�صح لأن اعتبار كل واحد من القيدين ممكن 
�أ�لًاص، فالفرق بين  ف�إنه لا يمكن اعتبار القيدين  بخلافه في م�س�ألة ابن محبوب، 

الم�س�ألتين ظاهر، والله �أعلم.

 ولما كان بع�ض الظروف لازم الإ�اضفة لا يفيد معناه �إلا بان�ضمام الغير، 
جعله من جن�س حروف المعاني و�ألحقه بها، فقال:

)))  يق�صد كتاب ال�ضياء للعوتبي. )م(.
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]
]حكم مع وقبل وبعد وعند)))

لفظ »مع« مو�ضوع للمقارنة، �سواء و�صف به ما قبله �أو ما بعده، وي�ستعمل 
]ال�شرح/ 5[  ثن ۇ  ۇ  ۆ         ۆ    ثم  مجازًا بمعنى »بعد« كما في قول الله تعالى  
و»قبل« للتقدم، فتدل بو�ضعها على �سبق ما و�صف بها في المعنى و»بعد« بعك�س 
في  و�صف  له  هي  ما  ت�أخر  على  بو�ضعها  فتدل  للت�أخر،  مو�ضوعة  فهي  »قبل« 
المعنى، فقول القائل: �أنت طالق واحدة مع اثنتين �أو قبلها اثنتان، يوجب الثلاث 
�أنت طالق  �أو غير مدخول بها؛ لأن قوله:  التطليقات، �سواء كانت مدخولًا بها 
واحدة مع اثنتين �أو قبلها اثنتان بمنزلة قوله: �أنت طالق ثلاثًا، �أما �إذا قال لها: �أنت 
طالق واحدة قبل واحدة �أو قبل اثنتين، ف�إنها لا تطلق �إلا واحدة �إذا كانت غير 
مدخول بها، وذلك لأن القبلية قائمة بالواحدة ال�سابقة لأن فاعل ال�ضمير عائد 
�أي  قبلها(  بقوله: )كذاك  الم�صنف  �أ�اشر  و�إلى هذا  للآخر،  يبق محل  فلم  �إليها، 

كذاك تطلق ثلاثًا مطلقًا �إن قال لها: �أنت طالق واحدة قبلها اثنتان.

))) عنوان غير موجود في فهر�س الن�سخة المعتمدة. )م(.

مِ وللتقدُّ »مَــــعْ«  ولاقــــــتَرانِ 
طـــــــــلقَا �إنْ  َـتْ  طلق فبِثَلاثٍ 
بعـــــــدُ و�أما  قبلَهــــــا  كذاكَ 
فكما اثنتين  قبـــــــــلَ  يقلْ  و�إن 
و»عند« للح�ضرةِ نحـــــوُ: عندِي

مِ »قبل« و »بعد« عك�سُ ذا المقدَّ
مطلقَا اثنتيِن  مع  واحدةً 
يبدُو ذا  موط�ؤةً  تكن  ف�إن 
لو قـــــالَ بعدَها اثنتانِ فاعلمَا
الجندِي لهَـــــــذا  وديعَةً  �ألفٌ 
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 �أما قوله: )و�أما بعد..( �إلى �آخره فمعناه �أنه �إذا قال لها: �أنت طالق واحدة 
ف�إن  �إلا واحدة،  بها فلا تطلق  �أي غير مدخول  اثنتان، وهي غير موطوءة  بعدها 

كانت مدخولًا بها طلقت ثلاثًا.

كانت  مطلقًا،  ثلاثًا  طلقت  اثنتين  بعد  واحدة  طالق  �أنت  لها:  قال  ولو   
مدخولًا بها �أو غير مدخول بها، فالحكم في »بعد« على عك�س الحكم في »قبل«.

مو�ضوع  »عند«  لفظ   �أن  �آخره،  �إلى  للح�ضرة(  )وعند  قوله:  ومعنى   
ثن ڃ  ڃ  چ   چ   نحو  �أو حكمًا  للح�ضور حقيقة نحو: عندي دراهم 
چثم ]�آل عمران/ 19[ لأن المعنى �إن الدين في حكم الله الإ�سلام، 
فقول المقر: عندي �ألف درهم لهذا الجندي، �إنما يدل على نف�س ح�ضورها معه، 
فيحمل الإقرار على الوديعة دون الدين �سواء و�صله بلفظ وديعة �أو لم ي�صله به، 
ف�إنه يحمل على الدين لأنه يحتمله في  �ألف درهم دينًا،  �إذا قال: عندي له  �أما 

الجملة، والله �أعلم.

كلمات ال�شرط
لل�شرطِ »�إنْ« و»لَو« و»لَوْلا« و»لئن«
الفَــــــــاءُ والــلامُ في جوابِها لا 
وعم قيـــــــــدُ »�أينَ« للمكــــانِ

زُكِنْ قد  لما�ضٍ  ولو  م�ستقبِلٌ 
الا�ستثنَاءُ المنعِ  »لـــولا«  ومثلُ 
كذا »متى« يعـــــمُّ للزمَـــــانِ
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لتعليق ح�صول م�ضمون  ال�شرط »�إن« وهي حرف مو�ضوع  من كلمات 
ف�أنت  الدار  �إن دخلت  الم�ستقبل، كـ:  �أخرى في  جملة بح�صول م�ضمون جملة 
حر، فالحرية له حا�صلة بدخوله الدار، وتدخل »�إن« هذه الأمر المعدوم الم�شكوك 
في وجوده وعدمه، ولا ت�ستعمل فيما هو قطعي الوجود �أو قطعي لاانتفاء �إلا على 
تنزيلها منزلة الم�شكوك لنكتة، فمثال ا�ستعمالها فيما هو قطعي الوجود قولك لمن 
عق �أباه: �إن كان هذا �أباك ف�أح�سن �إليه، والنكتة فيه تنزيل المخاطب منزلة جاهل 
الأبوة حيث لم يراع حقها، ومثال دخولها على ما هو قطعي لاامتناع قوله تعالى 
ا�ستقرار الجبل  ف�إن  ثنۉ  ې    ې  ې  ېثم ]الأعراف/ 143[ 
مع تجلي تلك الآية قطعي لاامتناع، والنكتة فيه �إظهار امتناع الر�ؤية وا�ستحالتها 
لمن لم يكفهم قول نبيهم �إنها م�ستحيلة عليه تعالى، حتى واجهوه بقولهم ال�شنيع 

ثنھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭثم ]البقرة/ 55[.

لامتناع  وا�ستلزامه  ال�شرط  لامتناع  مو�ضوع  حرف  وهي  ومنها »ولو«   
جزائه، نحو  ثنہ  ھ   ھ  ھثم ]الأعراف/ 176[ فم�شيئة الرفع له ممتنعة، 
وا�ستلزمت امتناع الرفع بالآيات، وذلك فيما �إذا كان ال�شرط �سببًا م�ساويًا للجزاء 

�أو متَى �أينَ ت�شـــــائي  فطـــــالقٌ 
مجل�سِهِ في  لاقَ  الطَّ �شَــــاءتِ  �إنْ 
»�إذا« لظـرفٍ و�أتت ممــــــــتزجَةْ

فمطلقًا طــــــلاقُهَا قـــــد ثبتَا
لنف�سِهِ ولـــــومُهُ  بعــــــدَهُ  �أو 
ومخرِجَةْ خال�صة  لا  بال�شرطِ 
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�أو �أعم منه، �أما �إذا كان الجزء �أعم من ال�شرط كما في: لو طلعت ال�شم�س لكان 
ال�ضياء موجودًا، فلا ي�ستلزم امتناع ال�شرط امتناع الجزاء، لأن ال�ضياء قد يوجد 
لا  ال�ضياء  من  نوع  هو  �إنما  ال�شم�س  طلوع  بامتناع  فالممتنع  ال�شم�س،  طلوع  بغير 

جميعه.

 ف�إذا عرفت هذا فاعلم �أن قول القائل لعبده: لو دخلت الدار لعتقت، لا 
يقع به عتق. قال �اصحب المر�آة: ولكن الفقهاء ا�ستعاروه لـ »�إن« كما في قوله تعالى  
ڀ     ٺ  ٺثم ]البقرة/32 [  ثن    ]100 ڻثم ]المائدة/  ثنڻ  

�إلى �أن قال: ف�إذا قال �أنت طالق لو دخلت الدار لا يقع حتى تدخل.

 �أقول والذي تقت�ضيه القواعد العربية والأ�صولية �أنه لا طلاق بهذا �أ�لًاص 
�إلا �إن نوى الطلاق بذلك، لأن جعل »لو« بمعنى »�إن« �إنما هو مجاز ا�ستعاري، وقد 
�إذا قال: لو  �أما  �إرادة الحقيقة،  �إلا مع قرينة تمنع من  �إليه  �أن المجاز لا يُ�اصر  تقرر 
دخلت الدار ف�أنت طالق، فالفاء قرينة لا�ستعمال »لو« بمعنى »�إن« لأن اللام هي 
بالدخول  الطلاق  فيقع  تدخل في جواب »�إن«  والفاء  تدخل جواب »لو«  التي 
في مثل هذا اللفظ، كما لو قال: �إن دخلت الدار، وهذا معنى قوله: )واللام في 
جوابها لا الفاء( �أي اللام هي التي تكون في جواب »لو« تارة ولا تكون �أخرى لا 
الفاء، لأن »الفاء« يكون في جواب »�إن« ونحوها من الأدوات المقت�ضية للا�ستقبال.
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نحو:  غيره،  لوجود  ال�شيء  لامتناع  مو�ضوع  حرف  وهي  ومنها »لولا«   
لولا زيد لجئتك، فامتناع مجيئك �إليه �إنما هو بوجود زيد، وحكمها في المنع حكم 

لاا�ستثناء. 

مانعًا من  لوجود غيره جعل  ال�شيء  امتناع  »لولا« على  لما دل  �أنه  اعلم 
وقوع ما يترتب عليه، ف�اصر كلاا�ستثناء فلا تطلق المر�أة بقول الزوج لها: �أنت طالق 
لولا دخولك الدار، لأن معناه �إن عدم وقوع طلاقك لوجود دخولك الدار فهو 
بمنزلة قوله: �أنت طالق �إلا �أن دخلت الدار، وهذا معنى قول الم�صنف: )ومثل لولا 
المنع لاا�ستثناء( بجرِّ المنع ب�إ�اضفة »لولا« �إليه، ولا يقال: �إن الحروف لا ت�اضف؛ 
لأنا نقول: �إن المراد هاهنا ا�سم الحرف لا ذاته، والمعنى �أن لولا المفيدة للمنع مثل 
البيت  ال�شيء لوجود غيره، ففي  �أن كلاًّ منهما يمنع من وقوع  لاا�ستثناء بجامعٍ 

قلبٌ حيث جعل »لولا« م�شبهًا به، ولاا�ستثناء م�شبهًا والأ�صل العك�س.

 ومنها »متى« وهي للوقت اللازم المبهم، فقول الرجل لزوجته: �أنت طالق 
متى لم �أطلقك، تطلق بما �إذا �سكت عن طلاقها في وقت يمكنه تطليقها، و�إن قل 
ذلك الوقت، وقوله لها: �أنت طالق متى �شئت، تطلق متى �اشءت الطلاق، �سواء 
�اشءت الطلاق في مجل�سه �أو بعد انقطاع المجل�س، لأن »متى« للوقت المبهم كما 
�أنت  فقوله:  كله،  المكان  تتناول  »�أين«  �أن  كما  كله،  الزمان  يتناول  وهو  علمت، 
طالق �أين �شئت لا يق�صر على المجل�س، بل تطلق في �أي مكان �اشءت الطلاق 

كما مر.
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�إلى جملة  وت�اضف  للظرف،  مو�ضوعة  الب�صريين  عند  وهي  ومنها »�إذا«   
�شرط  اعتبار  غير  من  الظرفية  لمجرد  ت�ستعمل  وقد  لاا�ستقبال،  معنى  في  فعلية 
على  غ�شيانه  وقت  �أي   ]1 ]الليل/  ڳثم  ڳ      ڳ   ثن  تعالى  كقوله  وتعليق، 
مثل:  الظرف،  معنى  �سقوط  بلا  لل�شرط  �أي�ضًا  وت�ستعمل  الليل،  من  بدل  �أنه 
�إذا خرجتَ خرجتُ، �أي �أخرج وقت خروجك تعليقًا لخروجك بخروجه بمنزلة 
تعليق الجزاء بال�شرط، ولا يلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز لأنها لم ت�ستعمل �إلا في 
معنى الظرف، لكنها ت�ضمنت معنى ال�شرط باعتبار �إفادة الكلام تقييد ح�صول 
م�ضمون جملة بم�ضمون جملة �أخرى بمنزلة المبتد�أ المت�ضمن معنى ال�شرط، مثل: 
له  و�ضع  ما  اللفظ في غير  ا�ستعمال  ذلك  من  يلزم  ولم  كذا،  فله  ي�أتيني  الذي 

�أ�لًاص.

ف�إنها  وال�شرطية،  الظرفية  بين  لفظًا  م�شتركة  معهم  ف�إنها  الكوفيون  �أما   
ت�ستعمل عندهم في الظرفية فقط، كقوله: 

وإذَا تكونُ كريهةٌ أُدْعَى لَهــا      وإذَا يُحَاسُ الَحيْسُ)))  يُدْعَى جُندَبُ

 وت�ستعمل في ال�شرط فقط، كقوله: 

)))  فتحَمَّلِ
واستَغْنِ مَا أغنَاكَ ربُّكَ بالغِنَى        وإذَا تُصِبْكَ خصَاصَةٌ 

))) الَحيْ�سُ: تمرٌ و�أَقِط و�سمن، يخلط ويعجن وي�سوى كالثريد. )م(.
)))  خ�اص�صة: فقر وحاجة و�سوء حال. )م(.
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هو  النظم  في  عليه  جريت  والذي  حقيقة  عندهم  لاا�ستعمالين  وكلا   
مذهب الب�صريين، والله �أعلم.

خاتمة في الكلام على كيف وغير

نذكر فيها معنى »كيف« و»غير« لتوقف بع�ض الم�سائل عليهما، قال: 

ْْ كِْنَن و»كيفَ«  لل��سؤَالِ عن حالٍ ف�إنْ          �أمكَـنَ والإلغَــــاءُ �إنْ لم ُمي

�أن »كيف« مو�ضوعة في الأ�صل لل�س�ؤال عن الحال، يقال: كيف   اعلم 
زيد؟ �إذا �أريد البحث عن حاله �أ�صحيح �أم مري�ض �إلى غير ذلك، وا�ستعملت في 
�أي�ضًا  وا�ستعملت  �أجل�س،  تجل�س  نحو: كيف  الحال،  مع ملاحظة  ال�شرط  معنى 
لمجرد الحال مع خلوها عن ال�س�ؤال وال�شرط كـ: ا�ضرب زيدًا كيف وجدته، ف�إن 
�أو مجردًا منهما حمل على  ال�شرط  �أو مع  ال�س�ؤال  �أمكن مراعاة الحال فيها مع 

ذلك و�إلا �ألغي.

الرجل  قول  الحال  مراعاة  مع  ال�شرط  على  فيه  الحمل  يمكن  ما  فمثال   
كان  حالة  �أي  على  الجلو�س  بنف�س  تطلق  ف�إنها  تطلقين،  تجل�سين  لامر�أته: كيف 
هذا على مذهب بع�ض �أهل العربية، وا�شترط �آخرون في كونها لل�شرط �أن يكون 
فعل ال�شرط وفعل الجزاء من جن�س واحد نحو: كيف تجل�س �أجل�س، وعلى هذا 
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المذهب فلا ي�ستقيم كلام الزوج، بل يجب �إلغاء كيف، ويقال في جوابه: �إنه �إن 
كان نوى الطلاق فيقع بغير تعليق.

 ومثال ما يمكن فيه الحمل على مجرد الحال قول الرجل لامر�أته: �أنت 
طالق كيف �شئت، ف�إنها تطلق كيف �اشءت واحدة �أو اثنتين �أو ثلاثًا �إذا �اشءت 

ذلك في المجل�س.

 ومثال ما يتعين �إلغ�اؤه ولا يمكن اعتبار الحالية فيه قول ال�سيد لعبده: �أنت 
حر كيف �شئت، ف�إنه يعتق من حينه ذلك، لأن العتق لا كيفية له.

زًا وقد يكون   ف�إن قيل لا ن�سلم �أن لا كيفية له، كيف و�أنه قد يكون منجَّ
معلقًا وبدون مال وبمال ومقيدًا بالزمان الم�ستقبل ومطلقًا وكل منها كيفية.

 �أجيب ب�أن هذه المعاني كيفيات للإعتاق لا للعتق لأنه بعد وقوعه يثبت 
بكيفية مخ�صو�صة غير مختلفة، والله �أعلم. ثم قال: 

و»غيُر« ت�أتي �صفــــةً وا�ســـــتِثنا
رُبعِ غَيـــــــرَ  علَيَّ  فدِرْهَــــــــمٌ 
رُفِعَا مــــا  و�إذَا  تجـــــــرَّ  ولـــــم 
َـابِهَا ا�ســــــتثناءَهُ لأن في انت�صــــ

فاختلفَ الحكمانِ ح�سبَ المعنى
ثــــلاثَةُ الأربَاعِ �إنْ لم تـــــرفَعِ
�أو جُـــــرَّ فالــــــدرهَمُ ثابتٌ مَعَا
�إلغَـــــاءَهُ و�إن في انجـــــــرارِهَا 
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لـ »غير« ا�ستعملاان:

�أحدهما: �أن ت�ستعمل �صفة لنكرة كـ: جاء رجل غير زيد، ولا تتعرف بالإ�اضفة 
ل�شدة �إبهامها.

بعد كل واحد  ما  بينها وبين »�إلا« لأن  لم�اشبهة  ا�ستثناء  ت�ستعمل  �أن  وثانيهما:   
منهما مغاير لحكم ما قبله، نحو: جاء القوم غير زيد.

 والفرق بين لاا�ستعمالين بوجهين: 

الأول: �أن ا�ستعمالها �صفة مخت�ص بالنكرة بخلاف لاا�ستثناء.

الثاني: �أنه لو قال: جاءني رجل غير زيد لم يكن فيه �أن زيدًا جاء �أو لم يجئ، 
بل كان خبًرا �أن غيره جاء، ولو قال: جاءني القوم غير زيد بالن�صب، ف�إنه يفهم 

�أن زيدًا لم يجئ لغة وعرفًا.

 فباختلاف لاا�ستعمالين اختلف الحكم، فقول المقر: عليَّ درهم غير ربع، 
بن�صب غير يوجب عليه ثلاثة �أرباع الدرهم، لأنه بمنزلة �أن لو قال: عليَّ درهم �إلا 
ربعًا، ويجب عليه درهم تام فيما �إذا رفع »غير« �أو جرها، �أما الرفع لأنها تكون �صفة 
للدرهم فهو بمنزلة قوله: عليَّ درهم مغاير للربع، و�أما الجر فلأنها تكون حينئذ لغوًا 

لا معنى لها، فيتم الكلام بما دونها، فيثبت الإقرار بالدرهم كاملًا، والله �أعلم.
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مبحث ال�صريح والكناية

 اعلم �أن ال�صريح والكناية ق�سمان للحقيقة والمجاز من حيث ا�ستعمال 
اللفظ في معناه، وبينهما وبين الحقيقة والمجاز عموم وخ�صو�ص وجهي؛ لأن بع�ض 
الحقيقة �صريح وبع�ضها كناية، وبع�ض ال�صريح حقيقة وبع�ضه مجاز، وبع�ض المجاز 

�صريح وبع�ضه كناية، وبع�ض الكناية مجاز وبع�ضها حقيقة كما �ستعرفه قريبًا.

انك�اشفًا  انك�شف  �أي  نًا،  بيِّ ظهورا  منه  المراد  ظهر  ما  فهو:  ال�صريح  �أما   
ا من حيث كثرة لاا�ستعمال له، كان ذلك اللفظ الم�ستعمل حقيقة �أو مجازًا،  تامًّ
وهو معنى قول الم�صنف: )من مجاز كانا �أو �أ�صله( ف�إن �أ�صل المجاز هي الحقيقة، 
�أي  بانا  المراد  منه  فالذي  تقديره  لمو�صول محذوف  بانا( �صلة  المراد  )منه  وقوله: 
نًا. وحكمه ثبوت ما وجب به  ال�صريح هو الذي ب�أن المراد منه �أي ظهر ظهورا بيِّ
بلا توقف على نية، لأنه لو�ضوحه قام مقام معناه في �إيجاب الحكم، بحيث �اصر 
المنظور �إليه نف�س العبارة لا معناها، ف�اصرت العبارة بحيث يثبت الحكم بها ب�أي 

كانَا مجــــــــازٍ  من  ال�صريحُ  �أما 
وجَبْ به  ما  ثبـــــــوتُ  وحكمُهُ 
ذَيْنِ من  مُرَادُهُ  اختفَـــــــى  وما 
دْ قُ�صِ �إنْ  �أُريـــــــدَ  بها  ما  ثبُوتُ 

بانَا المــــــرادُ  منْهُ  �أ�صلِهِ  �أو 
بغير نيـــــةٍ ق�ضـــــاءً مرتقَبْ
كنايةٌ واثبتْ لهَـــــــا حكمَيِن
تَرِدْ ب�شــــــــبهةٍ  �إذا  ودَفْعُهُ 
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وجه ذكرت من نداء �أو و�صف �أو خبر، �سواء نوى �أو لم ينو، وهذا معنى قوله: 
)ثبوت ما به وجب من غير نية(.

 �أما قوله: )ق�اضء مرتقب( فمعناه �أن ثبوت ذلك �إنما هو في الق�اضء المنتظر، 
�أي يق�ضي بموجبه في الحكم الظاهر و�إن لم ينوه، �أما في الديانة ف�إنه ي�صدق في دينه 
�إذا قال: نويت غير موجب هذا اللفظ �إذا كان لكلامه محتمل، وذلك كما �إذا نوى 
بقوله: �أنت طالق رفع القيد الح�سي عنها لإطلاقها منه، ف�إنه ي�صدق ديانة لا ق�اضء. 

�آخره.  �إلى  مراده(  اختفى  )وما  بقوله:  �إليه  �أ�اشر  ما  فهي:  الكناية  و�أما 
وحا�صله �أن الكناية لفظ ا�ستتر المراد منه كان حقيقة �أو مجازًا، فقوله: )من ذين( 

�إ�اشرة �إلى المجاز و�أ�صله الذي هو الحقيقة. 

اعلم �أن الكناية في اللغة هي: �أن يُتكلم ب�شيء ي�ستدل به على المكني 
عنه كالرفث والغائط، وفي عرف البيانيين �أن يذكر لفظ ويراد معناه لا لذاته، بل 
له، ولاانتقال من  الأول ومتبوع  للمعنى  ثان، وهو ملزوم  �إلى معنى  لينتقل منه 
التابع �إلى المتبوع مما لا خفاء فيه، ومناط الإثبات والنفي وال�صدق والكذب هو 
المعنى الثاني لا الأول، ف�صح �أن يقال: فلان طويل النجاد، ق�صدًا به �إلى طول 
القامة، و�إن لم يكن له نجاد �أ�لًاص، بل و�إن ا�ستحال المعنى الحقيقي كما في قوله 

ثن ڈ     ژ  ژ   ئۆثم ]الزمر/ 67[  ثن  ئۇ   ئۇ   تعالى 
ڑثم  ]طه/5 [ ف�إن هذه الأ�شياء كلها كنايات عند المحققين من غير لزوم 
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كذب، لأن ا�ستعمال اللفظ في معناه الحقيقي وطلب دلالته عليه �إنما هو لق�صد 
با�ستحالة  الكذب  يلزم  فلا  لذاته،  مق�صودًا  لكونه  لا  ملزومه،  �إلى  منه  لاانتقال 
المعنى الحقيقي �أو عدمه، لأن مرجع ال�صدق والكذب هو المعنى الثاني لا الأول، 
فعلم منه �أن �إمكان المعنى الحقيقي لي�س ب�شرط في الكناية و�إن كان م�ستعملًا فيه، 

و�إنما ي�شترط ذلك لو كان ا�ستعماله فيه لكونه مق�صودًا لذاته.

 وفي عرف الأ�صوليين ما ا�ستتر المراد به في نف�سه حقيقة �أو مجازًا، فالحقيقة 
التي لم تهجر والتي هجرت وغلب معناها المجازي في لاا�ستعمال كناية، والمجاز 
المتعارف �صريح وغير المتعارف كناية عندهم، وقد ا�شتهر بينهم �إطلاق لفظ الكناية 

على �ألفاظ يقع بها الطلاق، وهي على ثلاثة �أق�سام:

ا و�شتمًا نحو: اخرجي اذهبي اغربي  ا لا))) �سبًّ  منها ما ي�صلح جواباً وردًّ
قومي تقنعي ا�ستتري تخمري.

ا نحو خلية برية بائن بتة حرام.  ومنها ما ي�صلح جواباً و�شتمًا لا ردًّ

ا ولا �شتمًا نحو: اعتدي وا�ستبرئي رحمك.  ومنها ما ي�صلح جواباً لا ردًّ

وللكناية حكمان:

 �أحدهما ثبوت ما يراد بها مع النية والق�صد لذلك، ف�إذا لم ينو �شيئًا لم يق�ض 
بثبوت، موجبها.

)))في الأ�صل : �إ,لا وال�صواب ما ذُكر. )م(.
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�إذا كان مما يدفع  بال�شبهة، فيجب دفع موجبها  �إثباتها ما يندرئ   وثانيهما: عدم 
بال�شبهات كالحدود، فلا يحد �إذا �أقر على نف�سه بموجب الحد بطريق الكناية، كما 
�إذا قال: جامعتها �أو واقعتها �أو نحو ذلك، وكذلك �أي�ضًا لا يحد بالتعري�ض، كما 

�إذا قال ل�ست �أنا بزان تعري�ضًا ب�أن المخاطب زان، ف�إنه كناية �أي�ضًا.

 ف�إن قيل لو قذف رجل رجلًا فقال �آخر: هو كما قلت يحد مع �أنه لي�س 
ب�صريح.

 �أجيب ب�أن كاف الت�شبيه يفيد العموم عندهم في محل يقبله، وهذا المحل 
قابل فيكون ن�سبة له �إلى الزنا بلا احتمال، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان �أق�سام الوجه الذي يكون به �أخذ الحكم من اللفظ، 
فقال:

مبحث دلالة اللفظ على الحكم

اعلم �أن معنى الدلالة عند علماء الأ�صول والبيان: فهم المعنى من اللفظ 
�إذا �أطلق بالن�سبة �إلى العالم بالو�ضع، فاللفظ هو الدليل والمعنى هو المدلول عليه، 
والعالم بالو�ضع الآخذ بالدليل هو الم�ستدل، وفهم المعنى من اللفظ هي الدلالة 
الو�ضعية اللفظية، وتنق�سم �إلى ثلاثة �أق�سام: �إلى مطابقة كدلالة زيد على ال�شخ�ص 
الم�سمى بذلك، وكدلالة الأ�سد على الحيوان المفتر�س المخ�صو�ص، و�إلى ت�ضمن 
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كدلالة الحيوان على بع�ض �أنواعه دون بع�ض، وذلك كما �إذا قلت: ر�أيت حيواناً 
راكبًا على فر�س، ف�إن لفظ حيوان ه اهنا دال على الإن�سان من بين �سائر �أنواعه 
بقرينة الركوب على الفر�س، و�إلى التزام كدلالة اللفظ على لازم معناه، نحو قوله 
تعالى ثنٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤثم ]البقرة/ 275[ ف�إنه دال على التفرقة بين 
ا  البيع والربا، وهي لازم المعنى والمعتبر عندهم في دلالة لاالتزام مطلق اللزوم عقليًّ

نًا كان �أو غيره، ولهذا يجري فيها الو�ضوح والخفاء. كان �أو غيره بيِّ

�أو  ب�إ�اشرته  �أو  بعبارته  �أن يدل عليه  �إما  الدال على المعنى  اللفظ  �إن   ثم 
باقت�اضئه �أو بدلالته، و�سي�أتي بيان كل واحد من هذه الأق�سام قريبًا.

 ووجه ح�صر دلالة اللفظ على معناه في هذه الأربعة الأق�سام هو �أن الحكم 
الم�ستفاد من النظم �إما �أن يكون ثابتًا بنف�س النظم �أولًا. والأول: �إن كان النظم 
م�سوقًا له فهو العبارة و�إلا فهو الإ�اشرة. والثاني: �إن كان الحكم مفهومًا منه لغة 

فهي الدلالة، �أو �شرعًا فهو لااقت�اضء، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان كل واحد من هذه الأق�سام، فقال: 

بالعبَارةِ يــــدلُّ  قـــــدْ  واللفظُ 
وبالــــدلالَــةِ ــــــــــائِهِ  وباقت�ضَ
فالثَّاني لغيِرهَا  ي�ســــقْ  و�إنْ 
فـــا توقَّ مَا  هـــو  والاقت�ضــــاءُ 

بالإ�شَـــارَةِ يـــدلُّ  ومــــــرةً 
�ســـــــــيقَ للإفـــادَةِ ما  ف�أولُ 
مق�صـــودَانِ وذاكَ  ذا  مدلولُ 
والوفَا الكــــــلامِ  ةُ  عليْهِ �صحَّ
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اعلم �أن اللفظ الذي له معنى �إما �أن يدل على معناه بعبارته، و�إما �أن يدل 
عليه ب�إ�اشرته، و�إما �أن يدل عليه باقت�اضئه، و�إما �أن يدل عليه بدلالته.

 ف�أما الدال عليه بعبارته فهو ما دل على ما �سيق له ب�إحدى الدلالات 
�أن يكون  له هو  ما �سيق  والت�ضمن ولاالتزام، ومعنى  التي هي المطابقة  الثلاث 
�أن  �إلى  الأ�صوليين  بع�ض  �إليه  ما ذهب  منه  المراد  ولي�س  ا،  �أ�صليًّ مق�صودًا  المعنى 
ا كالعدد  �أ�صليًّ معنى الم�سوق له ه اهنا كونه مق�صودًا في الجملة �سواء كان 

في �آية النكاح، وهي قوله تعالى  ثن ژ    ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  
گثم ]الن�ساء/ 3[ �أو غير �أ�صلي ك�إباحة النكاح فيها.

 فمثال ما دل على المعنى بعبارته دلالة مطابقة ذكر العدد في �آية النكاح 
المتقدم ذكرها، ف�إنها م�سوقة لبيان القدر الذي �أبيح لنا من جمع الن�ساء، وهي 

ۓ   ثن  تعالى  قوله  وكذلك  لمعناه،  اللفظ  مطابقة  بطريق  ذلك  على  دالة 
ڭثم ]الح�شر/ 8[ ف�إنه عبارة في �إيجاب ال�سهم من الغنيمة لهم، وهو 

المعنى المطابق له.

اكتُفِـــي بغـــيِرهِ  �إنْ  يعـــمُّ  ولا 
�أعتقـــهْ عني  »عبدُكَ  مثـــالُهُ: 
يـــدُلا �أن  الأق�ســـامِ  ورابــــــعُ 

فاعرِفِ  �إليـــه  يُحْتَجْ  �أن  وعمَّ 
بمائةٍ« �أي بعْهُ مني و�أَطْلِقَــــــهْ
لا من محلِّ النطـــقِ حيَن دلاَّ
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تزويجه  عاتبته على  وقد  لزوجته  الرجل  قول  بالت�ضمن:  ما دل  ومثال   
عليها ب�أخرى: كل امر�أة له فهي طالق، يريد بها المر�أة الجديدة، ف�إن مقام العتاب 
ق�صر هذا اللفظ عن معناه العام �إلى بع�ض ما يت�ضمنه، فيدل على طلاق الجديدة 
فيه، وهو  الكلام لأجله، فيكون عبارة  الذي �ساق  المعنى  الت�ضمن، وهو  بطريق 
م�صدق في ذلك �إن قال: نويت طلاق واحدة بعينها، ويحكم عليه بطلاق الكل 

عند الق�اضء.

 ومثال ما دل بلاالتزام قوله تعالى ثن ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤثم   ]البقرة/ 275[ 
ا  ف�إنه عبارة في التفرقة بين البيع والربا اللازمة للمعنى المطابق، لأنه �إنما �سيق ردًّ

على زعم الكفار �أن البيع مثل الربا.

 و�أما الدال ب�إ�اشرته فهو ما دل على ما لي�س له ال�سياق بدلالة المطابقة �أو 
الت�ضمن �أو لاالتزام.

 مثال الدال بالمطابقة قوله تعالى ثن ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤثم  ]البقرة/ 275[ 
ف�إنه �إ�اشرة في بيان الحل والحرمة وهو المعنى المطابق لها.

 ومثال الدال بالت�ضمن قول الرجل لامر�أته: كل امر�أة له طالق، �إذا كان 
�إنما �ساق هذا الكلام لطلاق غير المخاطبة، ف�إنه يحكم عليه بطلاق المخاطبة �أي�ضًا؛ 

لأن كلامه يت�ضمن طلاقها �أي�ضًا، و�إن كان عبارة في طلاق غيرها كما مر �آنفًا.
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ثنۇ    تعــالى  قــــوله  نحـــو  بلاالـــــتزام  الــدال  ومثـــال   
لازم  وهو  الآباء  �إلى  الن�سب  �أن  في  �إ�اشرة  ف�إنها  ]البقرة/233 [  ۇثم الآية 

للولادة لأجل الأب.

�إ�اشرة  ف�إنه  ]الح�شر/ 8[  ثن ۓ  ڭثم  �أي�ضًا قوله تعالى   ومنه 
في زوال ملكهم عما خلَّفوا في دار الحرب، فتكون الآية دليلًا على �أن ما اغت�صبه 
الم�شركون من الم�سلمين �إنما هو للم�شركين ولي�س لأربابه الم�سلمين فيه ملك كما 
ملكًا  يكون  لا  �أنه  �إلى  منا  �آخرون  وذهب  الحنفية،  �أ�صحابنا  بع�ض  مذهب  هو 

للم�شركين ما لم ي�سلموا عليه لقوله تعالى ثن  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  
ڃ  ثم ]الن�ساء/141 [ ف�إطلاق الفقراء في الآية على المهاجرين �إنما هو بطريق 

لاا�ستعارة عند �أهل هذا المذهب وعليه ال�اشفعي.

به بع�ضهم  �إلى رد ما �صرح  بقوله: )مدلول ذا وذاك مق�صودان(  و�أ�اشر   
من �أن المدلول عليه بالإ�اشرة لا يكون مق�صودًا وهو باطل، لأن الخوا�ص والمزايا 
ثابتة بالإ�اشرة كما �صرح به بع�ضهم، وقد  التي بها تتم البلاغة، ويظهر الإعجاز 
قرر في كتب المعاني �أن الخوا�ص يجب �أن تكون مق�صودة للمتكلم، حتى �إن ما لا 
يكون مق�صودًا �أ�لًاص لا يعتد به قطعًا، على �أن كثيًرا من الأحكام يثبت بالإ�اشرة، 
والقول بثبوت الحكم ال�شرعي بما لا يق�صد به ال�اشرع ذلك الحكم ظاهر ال�ضعف، 

وقولهم كم من �شيء يثبت ولا يق�صد، لي�س في مثل هذا المقام.
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�أو   و�أما الدال باقت�اضئه فهو م�ضمر مق�صود يتوقف عليه �صدق الكلام 
�صحته العقلية �أو ال�شرعية، ولا يكون �إلا بطريق لاا�ستلزام. فمثال ما توقف عليه 
هذا  �صدق  ف�إن  والن�سيَانُ«  الَخطَ�أُ  تي  �أُمَّ عَنْ  »رُفِعَ   : قوله  لغة  الكلام  �صدق 
الكلام متوقف على م�ضمر محذوف تقديره: رفع عن �أمتى �إثم الخطاء والن�سيان، 
فلفظ الإثم هو الم�ضمر المحذوف الذي احتاج �إليه الكلام واقت�اضه، لأن الخطاء 
والن�سيان موجودان في الأمة، وقطعنا ب�صدق ال�اشرع فاحتاج كلامه �إلى الم�ضمر 

المحذوف. 

ومثال ما توقف عليه �صحة الكلام عقلًا قوله تعالى ثن ڱ  ڱ  ڱ   
فتوقفت  نف�سها،  القرية  �س�ؤال  ز  يجوِّ لا  العقل  ف�إن  ڱ  ںثم ]يو�سف/ 82[ 
�إ�ضمار لفظ الأهل. ومثال ما توقفت عليه �صحة  �صحة هذا الكلام عقلًا على 
لمنْ  �صيامَ  »لا  الم�سْجِدِ«  �إلاَّ في  الم�سجِدِ  لَجارِ  لاةَ  �صَ »لا   : قوله  �شرعًا  الكلام 
تْ ال�صيَامَ مِن الليْلِ« ولولا تقدير ال�صحة في الحديث الثاني والكمال في  لم يُبَيِّ

الحديث الأول ما �صح هذا الكلام �شرعًا.

 ومنه مثال المتن وهو: )�أعتق عبدك عني بمائة( �إذا التقدير: بع مني عبدك 
لولا  �أي  �شرعًا،  الكلام  هذا  �صح  لما  المحذوف  الم�ضمر  هذا  ولولا  عني،  و�أعتقه 
ذلك لما لزمه ثمن ولا كان العتق مجزيًا عنه، لكنه يجزي عنه العتق ويلزمه الثمن 
اللفظ لا في محل  عليه  ما دل  فهو  بدلالته  الدال  و�أما  المحذوف،  بتقدير ذلك 

النطق، �أي يكون حكمًا لغير المذكور وحلًاا من �أحواله.
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�أن طائفة من الأ�صوليين ق�سموا باب دلالة اللفظ على معناه �إلى   اعلم 
ق�سمين: منطوق ومفهوم، وعرفوا المنطوق ب�أنه ما دل عليه اللفظ في محل النطق، 
�أي يكون حكمًا للمذكور وحلًاا من �أحواله �سواء نطق به �أو لا، وهو بهذا المعنى 
متناول للدال بعبارته والدال ب�إ�اشرته والدال باقت�اضئه، وف�سروا المفهوم بما تقدم في 
تف�سيرنا للدال بدلالته وهي طريقة الأ�صوليين من �أ�صحابنا وال�اشفعية، وق�سموا 

المفهوم �إلى �أق�سام ي�أتي ذكرها قريبا �إن �اشء الله تعالى.

ا ويكون  ب�إ�اشرته يكون عامًّ بعبارته والدال  الدال  �إن كل واحد من   ثم 
في  المعنى  يقت�ضيه  ما  وبح�سب  الأولين،  في  اللفظ  يقت�ضيه  ما  بح�سب  ا  خا�صًّ
الأخير، و�أما الدال باقت�اضئه ف�إن اكتفى في تقدير �صحة الكلام و�صدقه بما دون 
العموم فيه فلا عموم له، و�إن لم يكتف بدون العموم في ا�ستقامة الكلام �صدقًا 

�أو �صحة ف�إنه يعم بح�سب ذلك المقدر المقت�ضى. 

هنالك  وكان  بتقدير محذوف،  �إلا  الكلام  ي�ستقم  �إذا لم  �أنه  وتو�ضيحه 
�أمور منها عام ومنها خا�ص وكل واحد منها ي�صلح لا�ستقامة الكلام، فلا ي�اصر 
�إنما قدر ل�ضرورة  �أن يكون المقدر هو الخا�ص، لأنه  العام فيه بل يجب  �إلى تقدير 
�إلى غيره  يتجاوز  فلا  ب�شيء  ال�ضرورة  اندفعت  و�إذا  له،  الكلام  ا�ستقامة  اقت�اضء 
في باب التقديرات، و�إذا لم ي�ستقم الكلام �إلا بتقدير العام تعين حينئذ تقديره، 
ا كما: في �أعتقوا عبيدكم عني على كذا، حيث يثبت بيع كل  وكان المقت�ضى عامًّ

واحد من العبيد له �إذا عتقوا بقوله، فيلزمه ثمن الجميع، والله �أعلم.
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 ثم �إنه �أخذ في بيان تق�سيم الدال بدلالته وبيان حكمه، فقال: 

]مبحث فحوى الخطاب[

 ينق�سم الدال بدلالته وهو الذي عبر عنه الأ�صوليون منا ومن ال�اشفعية 
وغيرهم بمفهوم الخطاب �إلى ق�سمين: مفهوم موافقة ومفهوم مخالفة، ف�أما مفهوم 
المخالفة ف�سي�أتي بيانه وبيان حكمه، و�أما مفهوم الموافقة فهو ما وافق منه الم�سكوت 
عنه حكم المنطوق به، وهو نوعان؛ لأنه �إما �أن يكون الم�سكوت عنه �أولى بذلك 
الحكم من المنطوق به لأ�شديته في المنا�سبة بذلك، وذلك كتحريم �ضرب الوالدين 
و�شتمهما المفهوم من قوله تعالى ثن  ہ  ہ  ہ   ھثم الآية ]الإ�سراء/ 23[ ف�إن 

المق�صود منها تحريم �إيذاء الوالدين، وال�ضرب وال�شتم �أ�شد �إيذاء من الت�أفيف.

�أن فحوى   وي�سمى هذا النوع فحوى الخطاب ووجه ت�سميته بذلك هو 
م�أخوذة من تحريم  و�شتمهما  الوالدين  قطعًا، وحرمة �ضرب  منه  يفهم  ما  الكلام 
الت�أفيف المق�صود به تحريم الإيذاء، و�أما �أن يكون م�ساويًا له وذلك كتحريم حرق 

ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ثن  تعالى  قوله  من  المفهوم  اليتيم  مال 

�أَتَى �إنْ  الخطابِ  فحوَى  هِ  و�سَمِّ
المنطُوقِ مُ�سَـــــــاويَ  يجِي  وقَدْ 
يَعْرِ�ضِ لم  �إذا  القطـــــعُ  وحكمُهُ 

موافقًا منطـــوقُهُ ما �ســــــكَتَا
في الحكمِ �أوَ �أَوْلى لدَى التحقيقِ
عليه عار�ضٌ �سِـــــواه يقَت�ضي
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ڈثم الآية ]الن�ساء/ 10[ ف�إنها �صريح في تحريم �أكل �أموال اليتامى وهي دالة 

�أموالهم و�إتلافها بغير الأكل، والحكم في جميع ذلك  بمفهومها على تحريم حرق 
�أن لحن الخطاب  النوع لحن الخطاب، ووجه ت�سميته بذلك  �سواء، وي�سمى هذا 
معناه قال تعالى ثن پ  پ   پ  ڀثم ]محمد/ 30[ وما ذكر في هذا 

النوع من جملة معنى الخطاب.

مدلوله،  في  القطع  يفيد  �أنه  هو  هو،  حيث  من  الموافقة  مفهوم  وحكم   
ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ثن  قوله  نحو  ال�اشرع  من  �سمعنا  �إذا  �أي 
الإتلافات  �أنواع  من  الأكل  عدا  ما  ب�أن  قطعنا  ڈثما لآية ]الن�ساء/ 10[ 

داخل تحت هذا الحكم �إلا لعار�ض يقت�ضي عدم القطع به، وذلك نحو �إذا كان 
�أولى،  والغمو�س  فالعمد  الكفارة،  يوجبان  الغمو�س  الغير  واليمين  الخط�أ  القتل 
وانتهاك  القتل  من  عنه  نهينا  ما  ارتكاب  عن  الزجر  ذلك  من  المق�صود  والمعنى 
حرمة اليمين، وهذا المعنى في قتل العمد وفي اليمين الغمو�س �أ�شد منه في الخط�أ، 
من  ق�صد  الذي  المعنى  يكون  �أن  �إمكان  هو  ه اهنا  والعار�ض  الغمو�س  غير  وفي 
الكفارة في قتل الخط�أ واليمين الغير الغمو�س هو غير الزجر المذكور، �إذ يمكن �أن 
يقبلان  لا  والغمو�س  والعمد  والتلافي  التدارك  هنالك  بالكفارة  المق�صود  يكون 

ذلك ل�شدتهما، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الق�سم الثاني من ق�سمي مفهوم الخطاب، فقال: 
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]مبحث مفهوم المخالفة[

�أن  وهو:  المخالفة،  مفهوم  الخطاب  مفهوم  ق�سمي  من  الثاني  الق�سم   
مفهومه  زَكَاةٌ«  ال�سَائِمَةِ  »الغَنمِ  نحو في  به  المنطوق  عنه حكم  الم�سكوت  يخالف 
�أن غير ال�سائمة لي�س فيها زكاة، فال�سائمة منطوق به وغير ال�سائمة م�سكوت عنه، 
وحكم المنطوق به هنا �إيجاب الزكاة فيه، وحكم الم�سكوت عنه عدم �إيجابها فيه، 

وي�سمى هذا النوع دليل الخطاب، و�سماه بع�ضهم لحن الخطاب �أي�ضًا.

اللغة،  ا من حيث  �أثبته قوم دليلًا لفظيًّ  واختلفوا في كونه دليلًا وحجة 
وقوم من حيث ال�شرع، وقالت ال�اشفعية: هو حجة لغوية فيما عدا مفهوم اللقب، 
لأن مفهوم اللقب عندهم لي�س ب�شيء، لأن اللقب يذكر دليلًا �أ�لًاص لا�ستقامة 
الكلام به واختلاله بتركه، وما كان كذلك فلا مفهوم له، و�سي�أتي الكلام عليه 

�إن �اشء الله تعالى.

لحكْمِهِ مخـــــــــالفًا  يكُنْ  و�إنْ 
ونفــــــى دليـــــــلًا  قومٌ  �أثبتَهُ 
ى مقت�ضَ يكونَ  لا  �أن  و�شـــــرطُهُ 
للعَرَبِ عادةٍ  مثـــــــــــلُ  وذاك 
وكجـــــــوابٍ للذي قد �ســــ�ألا

هِ �سَمِّ للخطَابِ  فبالدليـــــــلِ 
فاعرِفَا منهُ  الحكْمِ  ثبوتَ  قومٌ 
ا �ص الُحكم الر�ضَ يمنعُ من تخ�صُّ
في نحو �أنْ يجري مجرى الأغلبِ
جَهِلا قد  لمنَ  تعليمٍ  ومثـــلُ 
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من  كثيًرا  و�أثبت  �أ�لًاص  دليلًا  المخالفة  مفهوم  كون  حنيفة  �أبو  و�أنكر   
ا�ست�صحاب  باب  من  ثبوتها  وجعل  المخالفة،  بمفهوم  غيره  عند  الثابتة  الأحكام 
الأ�صل في الإباحة الأ�صلية، مثال ذلك عدم وجوب الزكاة في الغنم المعلوفة، ف�إن 
هذا الحكم عنده ثابت بالإباحة الأ�صلية، ف�إن الأ�صل عدم وجوب الزكاة ر�أ�سًا، 
وحديث في »الغَنمِ ال�سائِمَةِ زكاةٌ« �إنما �أوجب الزكاة في الغنم ال�سائمة دون غيرها، 
فبقي ما عدا ذلك على �أ�صله الأول، وكذلك عنده فيما عدا هذه ال�صورة، ووافقه 
على ذلك جماعة من غير �أهل مذهبه، و�أنكر بع�ضهم بع�ض �أنواع مفهوم المخالفة 

دون بع�ض كما �ستعرفه مما �سي�أتي �إن �اشء الله تعالى.

 و�أنكر قوم كون مفهوم المخالفة حجة في الخبر دون الإن�اشء، ف�إن الخبر له 
خارج لا ينتفي بذكر بع�ض �أفراده، والإن�اشء لا خارج له، فقول القائل: في ال�اشم 
بخلاف  هنالك،  ال�سائمة  غير  وجود  نفي  على  عندهم  يدل  لا  ال�سائمة،  الغنم 

قوله: »في الغنم ال�سائمة زكاة«، ف�إنه �إن�اشء معنى ولا خارج له.

�أئمة اللغة   واختار �أ�صحابنا كونه حجة من حيث اللغة لقول كثير من 
ال�صحيحين: »مَطْلُ  حديث  في  قلاا:  تلميذه،  و)�أبو()))عبيد  عبيدة  �أبو  منهم 
يقولون في  �إنما  بظلم، وهم  لي�س  الغني  �أن مطل غير  �إنه يدل على  ظُلْمٌ«  الغَنِيِّ 

ثنپ   پ    من قوله  العرب، وقد فهم  مثل ذلك ما يعرفونه من ل�سان 
پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ    ٺ  ٺثم ]التوبة/ 80[ �أن حكم ما زاد على ال�سبعين 

))) زيادة يقت�ضيها ال�سياق، وهو �أبو عبيد القا�سم بن �سلام )ت 224 هـ(. )م(.
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ني الُله و�سَ�أَزيدُه عَلَى ال�سبْعِيَن« و�أن يعلى بن  بخلاف حكمها، حيث قال: »خََّري
ا وقد قال تعالى ثن  ئح   ر وقد �أَمِنَّ ة قال لعمر بن الخطاب : ما بالنا نقَْ�صُ مُنيَّ
ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم      بى   بي  تج   تح  تخثم  ]الن�ساء/ 101[. 
اَ هي  فقال عمر : تعجبت مما تعجبت منه ف�س�ألت ر�سول الله  فقال: »�إَّمن
دقَتَه« ففهما نفي الق�صر حال عدم الخوف،  قَ الُله بها عَليْكُم فاقْبَلوا �صَ دَقةٌ ت�صدَّ �صَ
و�أقره ، و�أي�ضًا فقد قال : »طَهُوُر �إناَءِ �أَحَدِكُم �إذَا وَلَغَ الكلْبُ فيه �أنْ يغْ�سِلَهُ 
�سبعًا« فلو لم يفهم �أن ما دون ال�سبع لا يطهره بل يطهر بالثلاث لم تكن ال�سبع 

مطهره؛ لأن تح�صيل الحا�صل محال.

 وا�ستدل المنكرون لحجية مفهوم المخالفة ب�أمور:

 منها �أنهم قالوا: لو ثبت الأخذ بالمفهوم احتاج في ثبوته �إلى دليل، وهو �إما 
عقلي ولا مجال للعقل في ذلك، �أو نقلي، ف�إما تواتري �أو �آحادي، والتواتري لم 
يكن والآحادي لا ي�ؤخذ به في ذلك، ورد ب�أن المفهوم �أمر لغوي يثبت بالآحادي، 

كنقل الأ�صمعي والخليل و�أبي عبيد و�سيبويه.

 ومنها �أنهم قالوا: لو �صح كون الو�صف مو�ضوعًا ليفيد التقييد لما �صح �أن 
يرد لغير التقييد، والمعلوم �أنه قد ورد لغير التقييد. ورد ب�أن وروده لغير التقييد لا 
يمنع من كونه للتقييد، بل يحمل على عدم التقييد �إن قام الدليل على ذلك، و�إن 
لم يقم دليل على ذلك حمل على التقييد، و�شرط وجود هذا النوع �أن لا يكون 

هنالك �أمر يقت�ضي عدم تخ�صي�ص الحكم بذلك المذكور.
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اعلم �أن المقت�ضى لعدم تخ�صي�ص الحكم بذلك المذكور �أ�شياء:

ف�إن  المعتاد،  الأغلب  مجرى  جاريًا  المذكور  ذلك  يكون  �أن  منها   
الأغلب  لكونه  تذكره  و�إنما  التقييد،  نف�س  به  تريد  ولا  ال�شيء  تذكر  قد  العرب 

ڳ   ڳ   ثنڳ   تعالى  قوله  في  كما  الأحوال،  �سائر  من  وجودًا 
من  الأغلب  مجرى  على  جارية  ال�صفة  فهذه  ڳثم ]الن�ساء/ 23[ 
تربيتنا فلا يخ�ص  �أي في  الربائب يكن في حجورنا،  ف�إن غالب  الربائب،  �أحوال 

تحريم الربيبة بالربائب اللاتي في حجورنا بل المحرم جميع الربائب عندنا.

 ومنه قوله تعالى ثنڎ  ڈ  ڈ   ژثم ]المائدة/ 3[، فلاا�ضطرار 
�إلى �أكل الميتة وما بعدها مبيح لأكلها عندنا، ولو لم يكن في مخم�صة و�إنما ذكرت 
المخم�صة ها هنا لأنها هي الحال الغالب من �أحوال ال�ضرورة �إلى �أكل الميتة، فلي�س 
في الآيتين مفهوم، وخالف في هذا ال�شرط �إمام الحرمين، حيث قال: �إن المفهوم 

من مقت�ضيات اللفظ فلا ت�سقطه موافقة الغالب.

فائدة ظاهرة يمكن  فائدة خفية لا تعتبر عند وجود  المفهوم  ب�أن  و�أجيب   
حمل المذكور عليها.

 ومنها �أن يكون المذكور �إنما ذكر جوابًا لمن �س�أل عن حكم ذلك ال�شيء 
بعينه، كما �إذا قال ال�سائل: هل في الغنم ال�سائمة زكاة؟ فيجاب: في الغنم ال�سائمة 

زكاة، ف�إن ذكر ال�سائمة في هذا المو�ضع لا مفهوم له، لكونه ذكر جواباً فقط. 
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ومنها �أن يكون المذكور �إنما ذكر لكون ال�سامع جاهلًا بحكمه دون حكم 
�أن في الغنم ال�سائمة زكاة مثلًا فلا مفهوم لل�سائمة هاهنا  الم�سكوت عنه، فيعلم 

�أي�ضًا.

 ومنها �أن يكون الم�سكوت عنه �إنما �سكت عنه لخوف من المتكلم �أو جهل 
لخوف  عنه  �سكت  ما  فمثال  تعالى،  ال�اشرع  في  يكونان  لا  الحلاان  وهذان  فيه، 
يريد  وهو  الم�سلمين،  هذا في  �أنفق  لعبده:  بالإ�سلام  العهد  يقول جديد  �أن  نحو 
ما  ومثال  بالنفاق،  يهتم  �أن  مخافة  غيرهم  عن  �سكت  لكن  وغيرهم،  الم�سلمين 
�سكت عنه لجهل ك�أن يقول المتكلم: في الغنم ال�سائمة زكاة، �إذا كان يجهل حكم 

غير ال�سائمة مثلًا، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �أق�سام مفهوم المخالفة، فقال:

 ينق�سم مفهوم المخالفة �إلى �سبعة �أنواع: مفهوم الغاية ومفهوم العدد ومفهوم 
الح�صر ومفهوم ال�شرط ومفهوم اللقب ومفهوم الو�صف ومفهوم لاا�ستثناء. وزاد 

وَرَدْ �أنْوَاعٍ  �سبْعَةِ  عَلَى  وَهْوَ 
اللقَبْ ومفهومِ  وال�شرطِ  والح�صرِ 
معَا والح�صرُ  والغايةُ  فال�شرطُ 

العَدَدْ ومفهومُ  غايةٍ  مفهومُ 
يُنتخَبْ �إذْ  ا�ستثنا�ؤهُ  وو�صفُهُ 
موقعَا و�أجْلَى  مفاهيمَ  �أقْوَى 

]ذكر �أق�سام مفهوم المخالفة[
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بع�ضهم مفهوم الزمان ومفهوم المكان، وهما على التحقيق داخلان تحت مفهوم 
مفهوم  �شملت  ولذا  المعنى،  و�صفًا في  يكون  ما  �إلا  منها  المراد  لي�س  �إذ  ال�صفة؛ 

الحال �أي�ضًا من نحو: جاء زيد راكبًا، �إذ يفهم منه �أن لم يجئ ما�شيًا.

ڍ   ڍ    ڇ   ثنڇ      تعالى  قوله  نحو  فهو  الغاية  مفهوم  ف�أما   
ٿ   ٿ   ٺ   ثنٺ   تعـــالى  وقــــوله   ]187 ]البقرة/  ڌثم 
الآية  بالليل، ومن  ال�صيام  الآية الأولى ترك  ]الطلاق/ 6[ ففهم من  ٿثم 

الثانية رفع وجوب الإنفاق بعد الو�ضع. 

ا ب�أن اللفظ �إنما يفيد ما و�ضع له  وخالف في مفهوم الغاية �أبو ر�شيد محتجًّ
بمنطوقه، ولي�س في لفظ الغاية ت�صريح برفع الحكم عما بعدها، و�إنما المنطوق فيها �أن 
الحكم ثابت �إلى انتهائها وم�سكوت عنه فيما بعدها، فلا يحكم له من لفظ بارتفاع 

ولا �إيقاع �إلا بقرينة �أخرى غير لفظ الغاية الغاية.

بل  بمنطوقه،  �إلا  الحكم  يفيد  لا  اللفظ  �أن  ن�سلم  فلا  �أولًا:  �أما  والجواب 
نقول: �إنه يفيد تارة بمنطوقه و�أخرى بمفهومه كما مر، و�أما ثانيًا: ف�إن ذكر غاية الحكم 
كالمرادف للت�صريح بالتوقيت الم�ضروب للحكم فاقت�ضى رفعه عما بعده كما ذكر 

الجمهور.

 و�أما مفهوم العدد فهو نحو قوله تعالى ثنگ    گ  ڳثم ]النور/ 4[ 
يفهم منه �أن ما فوق الثمانين محظور، وخالف في هذا المفهوم بع�ض من قال بمفهوم 
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الغاية و�أبو الح�سين. والمختار عند �أ�صحابنا وال�اشفعية ثبوته، لأن الحكم لو ثبت 
فيما زاد على العدد المذكور لم يكن لذكر العدد فائدة. 

و�أي�ضًا فقد فهم  من قوله تعالى ثن  پ   پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ    
ٺ  ٺثم ]التوبة/ 80[ �أن ما زاد على ال�سبعين مخالف لحكم ال�سبعين، فقال: 

»لأزيدَنَّ على ال�سبعيَن«. و�أي�ضًا فقد فهمت الأمة من جعل حد القاذف ثمانين 
حظر ما زاد عليه.

 و�أما مفهوم الح�صر فيكون تارة بـ»�إنما« كما في قوله تعالى ثنئج   ئح       
ئمثم ]طه/ 98[ ثن  ڻ  ڻ   ڻثم الآية ]التوبة/ 60[ وتارة يكون 
ومن  قائم،  �إلا  زيد  ما  نحو:  و»�إلا«  ذلك »ما«  فمن  الح�صر،  �أدوات  من  بغيرها 
ذلك تقديم ما حقه الت�أخير، نحو: العالم زيد، �أي لا غيره، حيث لم يكن عهد، 
ومن ذلك �ضمير الف�صل نحو: زيد هو القائم، �أي لا غيره، حيث لم يكن عهد 
�أي�ضًا وغير ذلك مما ذكر في كتب المعاني والح�صر بـ »ما« و »�إلا« �أقوى من الح�صر 
�إفادة الح�صر من هذه الأدوات ماعدا  »ما« و »�إلا«، فقال  بغيرهما، واختلفوا في 
قوم: �إن الح�صر منها م�ستفاد من مفهومها المخالف لحكم منطوقها، وقال قوم: �إنه 

م�ستفاد من منطوقها، وقال �آخرون: لا تفيد الح�صر ر�أ�سًا.

�إنما يفيد   والمختار �أن الجميع يفيد الح�صر بمفهومه لا بمنطوقه، لأن اللفظ 
بمنطوقه ما كان يفيده ظاهر لفظه، والح�صر لي�س موجودًا في لفظ �إنما وقد علمنا �إفادته 
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�إياه في قوله تعالى ثنئج   ئح       ئمثم ]طه/ 98[ وقوله تعالى ثن ې  ې  
ڻثم ]التوبة/ 60[  ڻ    ڻ   ثن   تعالى  وقوله   ]55 ]المائدة/  ېثم 
وقطعنا �أنه من مفهومه لما لم يكن في منطوقه ما يفيده. و�أي�ضًا فلو لم يفد تقديم 
الأعم الح�صر من نحو قولك العالم زيد لكان قد �أخبر عن الأعم بالأخ�ص لعدم 

الجن�س فيه والعهد، والله �أعلم.

 و�أما مفهوم ال�شرط فنحو: �أكرم زيدًا �إن دخل الدار، مفهومه ترك 
ها�شم  و�أبو  علي  �أبو  المفهوم  هذا  في  وخالف  الدار،  يدخل  لم  �إذا  �أكرامه 
قد  ب�أنه  ذلك  على  واحتجوا  الب�صري.  الله  عبد  و�أبو  الجبار  عبد  والقا�ضي 

ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ثنڍ    تعالى  كقوله  وذلك  للتقييد  لا  يرد 
ونظائر  بالإجماع،  هنا  به  يعمل  لا  ال�شرط  مفهوم  ف�إن   ،]33 ژثم ]النور/ 

ذلك كثيرة.

 والجواب عن ذلك �أن الآية ونظائرها جارية على مجرى الأغلب المعتاد 
هذه  مثل  في  مفهوم  لا  �أنه  ن�سلم  ونحن  التقييد،  بها  يق�صد  ولم  العرب،  عند 

ال�صورة، و�إنما المفهوم فيما �إذا كملت �شروطه المتقدمة �آنفًا. 

وا�سم  كالعَلَم  الأ�سماء  من  الم�شتق  عدا  ما  به  والمراد  اللقب  مفهوم  و�أما 
الجن�س فهو نحو قول القائل: �أكرم الرجال، مفهومه عند من قال به ترك �إكرام 
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الن�ساء. والقائل بهذا المفهوم الدقاق وال�صيرفي وبع�ض الحنابلة وبع�ض �أ�صحابنا، 
ومنعه الجمهور من قومنا.

 احتج القائلون به ب�أن الله تعالى �إذا علق الحكم على لاا�سم الخا�ص ولم 
يعلقه على لاا�سم العام علمنا �أنه غير متعلق به، �إذا لو كان متعلقًا به لعلقه الله 
الزكاة تجب في  لو كانت  �أنها  فيعلم  الغنم زكاة،  يقول: في  �أن  نحو  عليه، وذلك 
غير الغنم من الحيوان لعلق الزكاة به �أي�ضًا. و�أجيب ب�أنه �إنما علمنا �أنه لا زكاة في 
غير الغنم لأنه لم يقم دليل على وجوبها فيه لا لأجل حكمه بوجوبها في الغنم، 
فلم تح�صل الدلالة على ذلك بذكرها للغنم، بل بفقد الدليل فلا فائدة في ذكر 
الغنم �إلا �إيجاب الزكاة فيها فقط، على �أنه يجوز �أن تكون الم�صلحة في �أنه يبين 
لنا حكم الغنم في ذلك الوقت بذلك الكلام، ويبين لنا حكم غيرها بكلام �آخر 
في وقت �آخر. و�أي�ضًا لو �أخذ بمفهوم اللقب لكان قول القائل: محمد ر�سول الله، 
كفرًا لت�ضمنه �إنكار نبوة الأنبياء، وكذلك: زيد موجود، يكون كفرًا لت�ضمنه كون 

من عداه معدومًا.

 و�أما مفهوم ال�صفة والمراد بها ما كان �صفة في المعنى فنحو �أكرم الرجال 
العلماء، وبه قال ال�اشفعي وابن حنبل وابن  العلماء، مفهومه ترك الإكرام لغير 
�أبو  �أبي ب�شر الأ�شعري والجويني، ومن قال بمفهوم اللقب. و�أنكر لاا�ستدلال به 
العبا�س بن �سريج و�أكثر المعتزلة والحنفية والغزالي والباقلاني وهم المنكرون لمفهوم 

اللقب �أي�ضًا.
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الحكم  تعليق  �أن  اللغة  من  المعلوم  ب�أن  به  للا�ستدلال  المنكرون  احتج   
بالو�صف لا يفيد نفيه عما لم يت�صف به، كتعليقه باللقب �إذ علمنا با�ستقراء اللغة 

العربية �أن و�ضع ال�صفة �إنما كان للتو�ضيح.

ف�إنما جئت بالعالم لتو�ضيح الذي جاءك  ف�إذا قلت: جاءني زيد العالم   
من الأ�شخا�ص الم�شتركين في الت�سمية بزيد، ولم تق�صد بذلك نفي مجيء من 
لي�س بعالم، و�أجيب ب�أن ال�صفة كما وردت للتو�ضيح وردت �أي�ضًا للتقييد اتفاقًا، 

ثن ٱ  ٻ   تعالى  قوله  وذلك كما في  اتفاقًا  �أحوالها  من  الغالب  هو  التقييد  بل 
ٻثم الآية ]الم�ؤمنون/ 1[ ف�إن جميع ما فيها من ال�صفات �إنما وردت بياناً 
لتخ�صي�ص الفلاح بمن كان من �أهل تلك ال�صفات دون من عداهم. ومنه 
قوله : »في الغَنمِ ال�سائمَةِ زكاة«، ف�إنه  لو لم يرد بال�سائمة التقييد لما كان 

لذكرها فائدة.

 و�أما مفهوم لاا�ستثناء فهو نحو: قام القوم �إلا زيدًا، مفهومه �أن زيدًا لم 
يقم ولا خلاف في هذا المفهوم عند الموافقين وجمهور المخالفين �إلا ما تقدم ذكره 
عن الحنفية من قولهم �إن لاا�ستثناء من النفي لي�س ب�إثبات، وكذا العك�س وقد مر 

الكلام في ذلك في باب التخ�صي�ص.

 وكثير من علماء الأدب يجعل مفهوم لاا�ستثناء من باب المنطوق، و�أن 
لاا�ستثناء عندهم مو�ضوع لإثبات ما بقاه المتكلم عن الم�ستثنى منه، ولنفي ما �أثبته 

للم�ستثني فذلك مدلوله الذي و�ضع له عندهم.
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�إثبات، والمنطوق �أن   ورد هذا المذهب ب�أنه لم ي�صرح في لفظه بنفي ولا 
يقال: قام القوم ولم يقم زيدًا و�إلا زيدًا فلم يقم، وكذلك ما قام القوم بل قام زيد 
و�إلا زيد، ف�إنه قام فهذا هو المنطوق بخلاف قول القائل: قام القوم �إلا زيدًا، ف�إنه 
يفيد نفي قيام زيد بمفهومه لا بمنطوقه، و�إلى قوة هذا المفهوم واعتماد الجمهور عليه 

�أ�اشر الم�صنف بقوله: )�إذ ينتخب( �أي يختار.

 وقوله: )فال�شرط والغاية والح�صر..( �إلى �آخره، �إ�اشرة �إلى قوة هذه الثلاثة 
المنطوق،  من  �أنها  زعموا  قومًا  �إن  حتى  لاا�ستثناء،  عدا  مما  غيرها  على  المفاهيم 

وال�صحيح ما قدمت لك �أنها مفاهيم.

�أخذ  ممن  كثير  �أنكره  ولذا  اللقب،  مفهوم  كلها  المفاهيم  هذه  و�أ�ضعف   
بالمفهوم، ثم يليه في ال�ضعف مفهوم ال�صفة، ولذا قال به بع�ض من �أنكر الأخذ 
بمفهوم اللقب ثم مفهوم العدد، وقيل �إن مفهوم العدد من المنطوق �أي�ضًا، ثم مفهوم 
الح�صر بغير »�إنما« وقيل �إنه من المنطوق �أي�ضًا، ثم مفهوم الح�صر بـ »�إنما« ثم مفهوم 
الح�صر بـ »ما« و»�إلا« ثم مفهوم ال�شرط ثم مفهوم الغاية ثم مفهوم لاا�ستثناء، فهذا 

ترتيب المفاهيم في القوة وال�ضعف، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان لاا�ستدلال بالمقارنة، فقال: 
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 اعلم �أنه �إذا تقارن �أمران في كلام واحد بطريق عطف الثاني على الأول، 
ف�إما �أن يكون الثاني ناق�صًا، �أي لا يتم معناه �إلا بملاحظة المعطوف عليه كـ: جاء 
الثاني  يكون  �أن  و�إما  اتفاقًا.  للأول في الحكم  م�اشرك  منهما  فالثاني  وبكر،  زيد 

ڱ    ڱ   ثنڱ   تعالى   قوله  في  كما  بنف�سه  م�ستقلاًّ  ا  تامًّ كلامًا 
الأولى  ت�اشرك الجملة  الثانية لا  �إن الجملة  فقيل  ]البقرة/ 43[  ںثم 
�إنما هي لنق�اصن المعطوف لو  �أحكامها، لأن الم�اشركة في الحكم  في جميع 
منه  يلزم  فلا  فيه،  نق�اصن  لا  تام  وهذا كلام  ذلك،  الأول في  ي�اشرك  لم 

الت�شريك في الحكم، ولا يدل عليه العطف.

 وقال بع�ض قومنا بوجوب الت�شريك في الحكم مطلقًا، وا�ستدل بهذه الآية 
على رفع الزكاة عن ال�صبي، كما رفعت ال�لاصة عنه.

 وذهب بع�ض �أ�صحابنا �أي�ضًا �إلى �إعطاء القرين حكم المقارِن مطلقًا، 
�أي ما لم يقم دليل على تخ�صي�ص �أحدهما بحكم دون الآخر، فا�ستدل 

على حرمة القردة بعطف الخنازير عليها في قوله تعالى  ثن  ڍ  ڌ  ڌ   

مَا مثلَ  القرينَ  �أعطَــى  هم  وبع�ضُ
مَ القــــــرودَ حــين عَطَفَا فحــــرَّ

اعلمَا الحكمِ  من  قرينَهُ  �أعطَى 
فَا عَّ �ضَ وبع�ضٌ  الخنــــازيرَ  لها 

]بيان الا�ستدلال بالمقارنة [
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القردة  يكن  لم  لو  �أنه  ا�ستدلاله  وحا�صل   .]60 ]المائدة/  ڎثم   

علمنا  بينهما  قرن  فلما  تعالى،  ربنا  بينهما  قرن  ما  �سواء  والخنازير في الحكم 
�أنهما �سواء في �أحكامهما، و�أنت خبير ب�أنه لا يلزم من هذه المقارنة الت�شريك في 
بعينها،  الجملة  تلك  المذكور في  الحكم  الت�شريك في  يلزم  و�إنما  الأحكام،  جميع 
وهي ه اهنا كون المخ�سوف بهم منهم من جعل قردة، ومنهم من جعل خنازير، 
لكن قد ي�ستدل على تحريم القردة بجعلها في الخ�سة والخبث بمنزلة الخنازير، بدليل 
م�سخ الله قومًا على �صورتهما، والم�سخ دليل الإهانة والنكال، ولو لم يكن القردة 
والخنازير من �أخ�س الأ�شياء و�أخبثها ما كان الم�سخ على �صورتهما �إهانة ونكلًاا، وقد 
حرم ربنا علينا الخبائث لقوله ثن ڈ  ڈ   ژ ثم  ]الأعراف/ 157[ 
فالقردة حرام لم�اشركتها الخنازير في الخبث، والدليل على خبثها المقارنة في الآية 

الأولى، والله �أعلم. ثم �إنه �أخذ في بيان الن�سخ و�أحكامه، فقال:

مبحث الن�سخ 

اعلم �أن للن�سخ ا�ستعمالين: �أحدهما لغوي، والآخر �شرعي. ف�أما اللغوي 
فهو: �أن الن�سخ في ل�سان العرب �إزالة الأعيان، كما يقال: ن�سخت الريح �آثار بني 
فلان �أي �أزالتها. وقال القفال: بل هو في اللغة النقل لا الإزالة؛ لأن العرب �إذا 
قالت: ن�سخ فلان الكتاب �إنما تق�صد �أنه نقل الذي فيه �إلى الكَاغِد الآخر))) ولم 

))) الكاغد الآخر: ال�صفحة الأخيرة. )م(.

]مبحث الن�ســخ[
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تق�صد �أنه �أزال ما نقل منه بالكلية، و�إذا قالت: ن�سخت الريح �آثار بني فلان، فلم 
ة))).  تق�صد �أنها �أعدمتها، و�إنما �أرادت �أنها ذهبت بها عن تلك العَرْ�صَ

و�أجيب ب�أنه لا يمتنع �أن يكون حقيقة في الإزالة، ثم ا�ستعمل في النقل من 
حيث كان النقل مزيلًا للمنقول عن مكانه، و�إن ح�صل في مكان �آخر ثم ا�ستعمل 
في ن�سخ الكتاب من حيث �إنه �أ�شبه المنقول من الوجه الذي ذكره الخ�صم، فيكون 
ا�ستعمالهم ذلك في الإزالة، ثم ا�ستعمل في النقل من حيث كان النقل مزيلًا 
وهي  بالحقيقة،  م�شبه  والنقل  النقل  وهو  بالمجاز،  ت�شبيهًا  الكتاب  عن  للمنقول 
و�صححه  والنقل،  الإزالة  معنى  بين  م�شترك  الن�سخ  لفظ  بل  وقيل:  الإزالة، 
البدر - رحمه الله تعالى - لأنه قد ا�ستعمل فيهما على �سواء، ولم يغلب على 

�أحدهما دون الآخر، فوجب الق�اضء بلاا�شتراك.

باطل  فهو  حقيقة  الكتاب  ن�سخ  في  ا�ستعمل  �أنه  �أردتم  �إن  ب�أنه  و�أجيب   
بما ذكرنا من �أنه لم تح�صل فيه �إزالة ولا نقل حقيقي، و�إن �أردتم �أنه ا�ستعمل في 
»ن�سخت الريح الآثار« بمعنى النقل حقيقة، فلي�س ب�أن يكون حقيقة في النقل من 
عدم  والأ�صل  عر�اصتها،  من  �إزالتها  في  يكون حقيقة  �أن  من  �أولى  المكان  ذلك 

لاا�شتراك فلا وجه له.

)))  العَر�صة: ال�ساحة. )م(.
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والمعاني،  الأعيان  لإزالة  �أي  مطلقًا،  لإزالته  مو�ضوع  اللغة  �إنه في  وقيل   
وعلى هذا القول فيكون الن�سخ ال�شرعي داخلًا تحت الن�سخ اللغوي �أي يكون 
اللغة:  ب�أنه يقال في  القول  �أرباب هذا  �أفراده. وا�ستدل  بع�ض م�سمياته فردًا من 
ن�سخت ال�شم�س الظل، �أي �أزالته، والمعلوم �أن الظل لي�س ب�شيء زائد، فكذلك 
رفع الأحكام ن�سخ و�إن لم يزل �شيء، لكن لما زال التكليف كان زواله كزوال 

الظل، فهو في اللغة وال�شرع لمعنى واحد.

 ورد ب�أن العرب �إنما يت�ضح لها من الإزالة �إزالة الأعيان دون �إزالة المعاني، 
فوجب  عنه،  التعبير  �إلى  وتفتقر  لها،  يت�ضح  ما  على  العبارات  ت�ضع  كانت  و�إنما 
الحكم ب�أن لاا�سم في ابتداء و�ضعه �إنما ق�صد به ما و�ضح لهم دون ما غم�ض، لكن 
�شبه  الغام�ض  ذلك  وكان في  الو�ضع،  بعد  الغام�ض  عن  التعبير  لهم  عر�ض  ربما 

بالو�ضع، وعبرت عنه بتلك العبارة التي و�ضعتها لأجل ذلك ال�شبه. 

كون  للإزالة  الن�سخ  و�ضع  عند  ت�صورها  يبعد  العرب  �أن  الرد  وحا�صل 
الإزالة قد تكون للمعاني كما تكون للأعيان، و�إنما تت�صور ما هو مت�ضح لها من 
ن�سخًا مجازًا،  �سموها  المعاني  �إزالة  بعد  لها من  ف�إن عر�ضت  فقط،  الأعيان  �إزالة 
ولما كان ال�سابق �إلى الأفهام الآن عند �إطلاق لفظ الن�سخ �إنما هو �إزالة الأحكام 
ال�شرعية دون �إزالة الأعيان علمنا �أن لفظ الن�سخ قد نقله ال�شرع �إلى ذلك، و�اصر 

فيه حقيقة �شرعية.

 و�إلى ا�ستعماله بالمعنى ال�شرعي �أ�اشر الم�صنف بقوله: 
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ب�أنه: رفع حكم �شرعي بعد ثبوته بحكم �شرعي   عرف الن�سخ ال�شرعي 
�آخر، فخرج بالقيد الأول المباح في الأ�صل، ثم طر�أ عليه حكم �شرعي ك�إيجاب 
ال�لاصة والزكاة وال�صيام ونحوها، ف�إن هذه الأ�شياء كانت قبل ورود ال�شرع مباحًا 
فلا ي�سمى �إيجابها ن�سخًا لإباحة تركها، لأن �إباحة تركها �إنما هو بالإباحة الأ�صلية، 
والإباحة الأ�صلية لي�س بحكم �شرعي. وخرج بالقيد الثاني وهو قولنا: )بعد ثبوته( 
التخ�صي�ص المت�صل، ف�إنه �إنما يرد قبل ثبوت الحكم وا�ستقراره. وخرج بالقيد الآخر 
والجنون  وال�سكر  كالحي�ض  الأهلية،  على  العار�ضة  العوار�ض  ب�سبب  الحكم  رفع 

والمر�ض والموت.

فلا  مردود،  ومنها  مقبول  منها  كثيرة  طرق  الن�سخ  تعريف  وللعلماء في   
وك�شف  حقيقته،  �إي�اضح  ال�شيء  تعريف  من  الغر�ض  لأن  ذكرها؛  �إلى  حاجة 
ماهيته، ف�إذا ح�صل ت�صور ذلك في ذهن ال�سامع كان كافيًا، فلنرجع الآن �إلى بيان 

حكم الن�سخ ثم �إلى بيان محله �شروطه و�أنواعه.

وقال:

رعِ ال�شَّ حُكــمُ  يُرْفَعَ  �أنْ  �سْــخُ  �شرعِيّالنَّ بحكــمٍ  ثُبــوتِهِ  بعــد 

]تعريف الن�سـخ[

)1( هذا العنوان غير موجود في فهر�س الن�سخة المعتمدة. )م(.
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 اعلم �أن الن�سخ جائز عند جميع �أهل الملل الإ�سلامية وغيرها لا خلاف 
يُعب�أ بخلافه من  اليهود وبع�ض من لا  بينهم في جوازه عقلًا ونقلًا خلافًا لأكثر 

الإ�سلاميين على ما �سي�أتي بيان ذلك قريبًا �إن �اشء الله تعالى.

الن�سخ  فلأن  العقل  �أما  والنقل.  بالعقل  جوازه  على  المتفقون  واحتج   
فعل من �أفعال الله تعالى، و�إذا كان فعلًا من �أفعال الله تعالى ف�إما �أن تعتبر فيها 
الم�اصلح العبادية تف�لًاض على ما عليه الجمهور، �أو لا))) تعتبر، ف�إن لم تعتبر فجوازه 
ظاهر؛ لأنه فاعل مختار يفعل ما ي�اشء ويحكم ما يريد، ولا ي�س�أل عما يفعل، و�إن 
اعتبرت الم�اصلح تف�لًاض فجوازه ظاهر لجواز اختلاف الم�اصلح، باختلاف الأوقات 
ثم  زمان،  في  المن�سوخ  الحكم  م�شروعية  في  الم�صلحة  تكون  �أن  فيجوز  والأزمان، 
يكون مف�سدة بعد ذلك الزمان، والله عالم به؛ لأنه عليم خبير قدير لا يغيب عنه 
�شيء، و�إن كنا لم نعلمه نحن فين�سخه لما علمه من الم�صلحة، كا�ستعمال الطبيب 
ذلك حكمة  ففي  وحذاقته،  لعلمه  والأزمان،  الأمزجة  بح�سب  الأدوية  الحاذق 

بالغة لا نعرفها لا بَدَاء))) ولا جهل. 

)))  في الأ�صل: لم، وما ذُكر ال�صواب. )م(.
))) بدَاء: ظهور علمٍ ب�شيء لم يُعلم من قبل. )م(.

�صــــحَّ وقوعُهُ بنقــــلٍ و�سَــنَدْولا خِــــلافَ في جــــوَازِهِ وقَــــدْ

]حكم الن�سخ و�أنه جائزٌ واقعٌ[
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  و�أما النقل فلأن لاا�ستمتاع بالأخوات كان حلًالا في زمن �آدم
ثم ن�سخ في �سائر ال�شرائع، ولأن الختان كان جائزًا في �شرع �إبراهيم ، ثم 
وجب في �شريعة مو�سى ، ولأن الجمع بين الأختين كان جائزًا في �شريعة 

يعقوب  ثم حرم في �سائر ال�شرائع. 

ف�إن قيل كل منها رفع للإباحة الأ�صلية، �أجيب ب�أن الإباحة فيها بال�شريعة، 
ف�إن النا�س لم يتركوا �سدى في زمان، كيف و�سكوت الأنبياء - عليهم ال�سلام - 

عند م�اشهدتها تقرير منهم فكانت �أحكامًا �شرعية؟! 

وزعمت اليهود - �إلا العي�سوية منهم - �أن الن�سخ غير جائز، ثم افترقوا في 
منع جوازه فرقتين: فذهبت فرقة منهما �إلى منع جوازه عقلًا ووافقهم على ذلك 
عبيد بن عمير))) الليثي وغيره ممن لا يعب�أ به، ولعل �أكثرهم من ال�شيعة، وعبيد بن 
بن عمير. قال �أبو يعقوب هو تابعي على الأ�صح، وقيل �صحابي: وذهبت الفرقة 

الأخرى �إلى منع جوازه نقلًا.

 احتج المانعون من جوازه عقلًا ب�أنه �إن كان الفعل الم�أمور به ح�سنًا فالنهي 
عنه قبيح، وكذا العك�س، وعلى التقديرين يلزم ال�سفه �أو الجهل وكلاهما باطل. 
وقت  في  فالأمر  وقت،  في  ومف�سدة  وقت  في  م�صلحة  يكون  الفعل  ب�أن  و�أجيب 

الم�صلحة، والنهي في وقت المف�سدة كما مر بيانه فلا بداء ولا جهل.

))) في الأ�صل: عمرو، وال�صواب ما ذُكر. )م(.
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 احتج المانع من جوازه نقلًا بما نقلوه عن مو�سى  �أن لا ن�سخ ل�شريعته، 
وعن التوراة »تم�سكوا بال�سبت مادامت ال�سموات والأر�ض«.

�أنه  ن�سلم  ولا   مو�سى قول  المنقول  ذلك  �أن  ن�سلم  لا  ب�أنه  و�أجيب   
�أن بع�ض  المعلوم  �أحد منهم دون الآخر، ومن  به  تواتر لم يخت�ص  لو  متواتر، لأنه 
�أحبارهم كعبد الله بن �سلام وكعب الأحبار لم يقبلوا ذلك، فلو كان متواترًا لقبلوه، 
كيف وهو �إنما قيل �إنه من و�ضع ابن الراوندي، ومن كذبه على مو�سى ، ولا 
ن�سلم �أي�ضًا �أن ذلك ثابت في التوراة التي �أنزلت على مو�سى ، وثبوته فيما 

في �أيديهم من الن�سخ لا يكون حجة علينا، لأنها محرفة لقوله تعالى  ثن  ٺ  
ٺ   ٺ    ٺ   ثن   تعالى   وقوله   ]46 ]الن�ساء/  ٿثم  ٺ   ٺ  
ثبت ذلك في  فلو  و�أي�ضًا  ]�آل عمران/ 78[  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹثم  
التوراة التي نزلت على مو�سى لاحتجوا به على نبينا - عليه ال�لاصة وال�سلام - ولو 

احتجوا به لا�شتهر عادة وهو لم ي�شتهر؛ فعلمنا �أنهم لم يحتجوا بذلك.

 ولما كان خلاف اليهود ومن وافقهم في �إنكار جواز الن�سخ لا يعد خلافًا 
ل�ضعفه بالحجج القاهرة والبينة الظاهرة. قال الم�صنف: )ولا خلاف في جوازه( �أما 
قوله: )وقد �صح وقوعه بنقل( فمعناه �أن وقوع الن�سخ قد ثبت بالنقل ال�صحيح 
المتواتر، لأن �شريعة نبينا قد ن�سخت ما قبلها �إجماعًا، وكذلك ما �سبق من ال�شرائع 
بع�ضها نا�سخ لبع�ض �إجماعًا كما مر، والوقوع دليل الجواز فلا ينبغي �أن يخالف 

�أحد من الإ�سلاميين في جوازه بعد الإجماع على وقوعه.
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الن�سخ  وقوع  �أنكر  �أنه  من  الأ�صفهاني  م�سلم  �أبي  عن  حكي  ما  �أما   
ثن گ  گ  گ  ڳ   تعالى  بقوله  ال�شرائع محتجًا  من  قبلها  ما  وفي  �شريعتنا  في 
ب�إجماع  مخلاًّ  خلافًا  يعد  لا  فباطل   ]42 ]ف�صلت/  ڱثم    ڱ    ڳ     ڳ   ڳ  
يلزم عليه  �أنه  الن�سخ، وذلك  اليهود على وقوع  �أكثر  الملل خلا  و�سائر  الم�سلمين 

�أمران باطلان:

ثن  ٻ   الن�سخ، وهو مخالف للن�ص، لقوله تعالى  �إطلاق لفظ  �إنكار  �أحدهما:   
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پثم    لآية ]البقرة/ 106[.

 وثانيهما: �إنكار ارتفاع ال�شرائع ال�سالفة ب�شريعة نبينا محمد ، وهو �أي�ضًا باطل، 
وما اعتذر به عنه من �أن مراده بذلك �أن ال�شريعة المتقدمة م�ؤقتة �إلى ورود ال�شريعة 
را ب�شريعة  المت�أخرة، �إذ ثبت في القر�آن �أن مو�سى وعي�سى - عليهما ال�سلام - ب�شَّ
نبينا - عليه ال�لاصة وال�سلام - و�أوجبا الرجوع �إليه عند ظهوره، و�إذا كان الأول 
م�ؤقتًا لا ي�سمى الثاني نا�سخًا باطل �أي�ضًا؛ لأنه يلزم عليه �إنكار �صور ت�سمية الن�سخ 
ن�سخًا مع ثبوت الن�ص بذلك، على �أنا لا ن�سلم �أن الب�اشرة والإيجاب يقت�ضيان 
توقيت �أحكامها لاحتمال �أن يكون الرجوع �إليه لكونه مف�سرًا �أو مقررًا �أو مبدلًا 
للبع�ض دون بع�ض، فمن �أين يلزم التوقيت؟! بل هي مطلقة يفهم منها الت�أبيد 
فتبديلها يكون ن�سخًا ولو �سلم فمثل التوجه �إلى بيت المقد�س، والو�صية للوالدين 

ووجوب ثبات الع�شرين للمائتين كان مطلقًا، فرفع.
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ثن گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     به من ظاهر قوله تعالى  �أما ما احتج   
ب�أن المراد لم يتقدمه من كتب الله ما  ڱ   ڱثم ]ف�صلت/ 42[ ف�أجيب عنه 
يبطله، ولا يقع بعده ما يبطله وحا�صل الجواب �أن الإبطال لي�س هو عين الن�سخ بل 
الإبطال في الآية �إنما هو بمعنى �إظهار البطلان، والإبطال بهذا المعنى غير الن�سخ. 
قال البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى: وحمل - �أي النافي للوقوع - �أكثر الآيات 
التي وقع فيها الن�سخ على التخ�صي�ص، والرد عليهم بالإجماع على �أن �شريعتنا 

نا�سخة لما قبلها، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان محل الن�سخ، فقال: 

اعلم �أن الأمر والنهي ال�شرعيين هما محل الن�سخ ال�شرعي، فيكون فيهما 
ک   ثنک   ومنه  كذا،  عن  ونهيتكم  بكذا  ك�أمرتكم  الخبر  ب�صيغة  وردا  و�إن 

و�إنْ النَّهي  وفي  الأمْرِ  في  يكونُ 
البارِي �صفَاتِ  في  يكونَا  لم  ما 
تقــــــيدا و�إنْ  فيهــــــمَا  و�صحَّ 
التــــــ�أبيـــدِ من  فيـــهِ  ما  لأن 
ـــــا تمّـَ لا  �أبـــدًا  �صومُوا  كنحوِ 

ْ فا�ستَبِن جَاءَ  الإخبَارِ  ب�صيغةِ 
للأخبَارِ النَّ�سْخُ  ي�صحُّ  ولا 

ي الــــــدوام نحوُ: �أبدَا  بمقت�ضِ
التمديدِ ذلك  في  منح�صرٌ 
معناه حتى يُنْ�سَخَ الحكمُ �أعلمَا

]محل الن�سخ الأمر والنهي.. �إلخ[
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گ    گثم  ]المائدة/ 1[ ثن ٱ  ٻ  ٻثم ]المائدة/ 3[ ثنھ  
ھ  ے   ے  ۓثم ]�آل عمران/ 97[ ونحو ذلك من الآيات لأن المق�صود 
منها �إنما هو �إباحة ال�شيء �أو تحريمه �أو �إيجابه، وهو معنى الأمر والنهي، ولي�س المراد 
منها الإخبار عن الحل والتحريم والإيجاب الواقع في الما�ضي، حيث لا يمكن تغيير 
مدلول الأخبار عنها، لكن ي�شترط في �صحة الن�سخ في الأمر والنهي المذكورين 
�أن يكونا فرعيين، فلا ي�صح ن�سخهما �إذا وردا في معرفة الله تعالى، �أو معرفة �صفاته 
كـ ثن بي  تج     تح     تخ   تم   تىثم ]محمد/ 19[ ونحو ذلك، وكذلك لا ي�صح 

چ   ثنچ          ]59 ]الن�ساء/  ئىثم  ئى   ئى   ثنئې   نحو  في  ن�سخهما 
چثم ]ي�س/ 60[.

والتثليث  بالتثنية  الأمر  و�أجاز  التوحيد،  ن�سخ  الظاهرية  بع�ض  وجوز   
حتى  وتغالى  فعل  لو  كفرًا  يومئذ  التوحيد  يكون  وب�أن  تعالى،  الله  غير  وبعبادة 
قال: لو �أراد �أن يتخذ ولدًا لفعل، قال البدر ال�شماخي: والمجوز لذلك �أبو بكر 
الظاهري، وبطلان هذا القول لا يخفى على ذي بال لما فيه من عك�س الحقائق 

ا كبيًرا. وتجويز الم�ستحيل عقلًا و�شرعًا تعالى الله عما يقول المبطلون علوًّ

 �أما قول الم�صنف: )ولا ي�صح الن�سخ للإخبار( فمعناه �أن الإخبار التي لم 
تكن في معنى الأمر والنهي لا ي�صح ن�سخها. 
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اعلم �أن الإخبار �إما عن الأحكام ال�شرعية الفرعية كـ: ثن ٱ  ٻ  
الأحكام  �أو عن  العالم حادث  كـ:  العقلية  الأحكام  �أو   ]المائدة/ 3[  ٻثم 
الح�سية كـ: النار حارة والماء بارد، فالإخبار عن الأول مما يقبل الن�سخ كالإخبار 
عن حل ال�شيء �أو حرمته، لأنهما في معنى الأمر والنهي مثل: هذا حلال، ثم 
�أخبر عن حرمته، وذاك حرام، ثم �أخبر عن حله، واختلفوا في �صحة ن�سخ الأخبار 

عن الأحكام الغير ال�شرعية الفرعية.

 قال بع�ض المعتزلة والأ�شعرية: يجوز الن�سخ في الخبر مطلقًا �إذا كان مدلوله 
ا، كما لو قال: عمرت زيدًا �ألف �سنة، ثم بين �أنه  متكررًا وكان الإخبار عنه عامًّ
�أراد ت�سعمائة بخلاف ما �إذا لم يكن متكررًا، نحو قوله: �أهلك الله زيدًا، ثم قال: 
ما �أهلكه لأن ذلك يقع دفعة واحدة، فلو �أخبر عن �إعدامه و�إيجاده جميعًا كان 

تناق�ضًا.

في  وجوزه  الما�ضي  في  فمنعه  والم�ستقبل،  الما�ضي  بين  بع�ضهم  وف�صل   
من  منع  لأنه  الم�ستقبل،  بخلاف  رفعه  يمكن  المتحقق لا  الوجود  لأن  الم�ستقبل، 
الثبوت. وذهب قوم منهم �اصحب المنهاج �إلى �أنه ي�صح دخول الن�سخ في الأخبار 
�إذا جاز التغير في م�ضمونها، نحو �أن يخبر النبي  �أن فلاناً كافر، فيجوز لنا �أن 
بذلك،  الإخبار  لنا  فيجوز  م�سلم،  ب�أنه    النبي  فيخبر  ي�سلم  ثم  بذلك،  نخبر 
قالوا:  مدلوله،  في  التغير  بجواز  الخبر  ن�سخ  فقد  قالوا  كافر،  ب�أنه  الإخبار  ويحرم 
ره  عمَّ ب�أنه  يخبر  ثم  �سنة،  �ألف  نوحًا  عمّر  ب�أنه  كالإخبار  يتغير  لا  فيما  ي�صح  ولا 
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خم�سمائة، وذهب الجمهور �إلى عدم جوازه مطلقًا. قال الإزميري: وهو ال�صحيح 
لأن الن�سخ توقيت وهو لا ي�ستقيم في الخبر، لأنه لا يقال اعتقدوا ال�صدق في هذا 
الخبر �إلى وقت كذا، ثم اعتقدوا خلافه بعد ذلك، ف�إنه بداء وجهل، وذلك على 

الله محال.

�إلى   - يعقوب  �أبا  يعني   - الم�صنف  ميل  وظاهر  ال�شماخي:  البدر  قال   
جواز ن�سخ الإخبار عن الثواب والعقاب تبعًا لن�سخ الأمر والنهي، كما �إذا �أخبر 
�أن الثواب لمن �صلى �إلى بيت المقد�س �أولًا، ثم �أخبر �أن العقاب لمن �صلى �إليها 
بعد ن�سخ ا�ستقبالها، قال: وفيه نظر؛ لأن الثواب لم ين�سخ لأنه كان متعلقًا بثبوت 
ال�لاصة �إلى بيت المقد�س، ولم يخبر عن ثبوت الثواب مطلقًا، بل بقيد وجوب 
ا�ستقبال بيت المقد�س والأخبار بالعقاب بعد زوال الوجوب الأول، والخبران لا 

يتعار�اضن �إلا �إذا اتحد وقتهما.

 �أقول: وبمثل هذا الجواب ينبغي �أن يقال على تمثيل المجوزين لن�سخ الخبر 
�إ�سلامه  بالكفر ثم الإخبار عنه بعد  الكافر  �إذا �صح تغير مدلوله، كالإخبار عن 
بالإ�سلام؛ لأن الخبر عن كل واحد من حاليه �إنما هو باعتبار قيد الحالة التي هو 
عليها لا خبر مطلقًا، فقوله فلان كافر، �أي مادام على هذه الحالة فلا يكون ن�سخًا 

للخبر بهذا لااعتبار، والله اعلم.
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 واعلم �أنه ي�صح الن�سخ في �إيقاع الخبر، ب�أن يكلف ال�اشرع �أحدًا ب�أن ي�أمره 
المنهاج:  �اصحب  قال  والنهي،  الأمر  �إلى  راجع  وهو  البدر:  قال  ينهاه.  ثم  ب�أمر 
وذلك نحو �أن ن�ؤمر ب�أن ن�صف الله تعالى ب�أنه �سميع ب�صير، ثم ننهى عن ذلك �أو 
عك�س ذلك، ف�إنه يجوز تغير حكم النطق باللفظ، و�إن كان المدلول لا يتغير فقد 
النهي  فيجوز  وقد يكون م�صلحة  و�إن كان �صدقًا،  اللفظ مف�سدة،  �إطلاق  يكون 
عنه بعد الأمر، والأمر به بعد النهي بح�سب الم�صلحة. قال: وهذا )لا())) �إ�شكال 
فيه، �أقول: نعم )لا())) �إ�شكال فيه �إذا اعتبرنا الم�اصلح تف�لًاض منه تعالى، و�إذا لم 
نعتبرها �أي�ضًا �إذ لا محال فيه، وحكم الله كثيرة، ولا يلزم انح�اصرها في ح�صول 
الم�صلحة ودفع المف�سدة، ولا يجب لااطلاع على جميعها، بل ي�ستحيل ذلك، والله 

�أعلم.

الن�سخ  �أن  معناه  �آخره،  �إلى  تقيدا..(  و�إن  فيهما  )و�صح  الم�صنف  وقول   
ي�صح في الأمر والنهي، و�إن قيدا بقيد يقت�ضي �أنهما م�ؤبدان، نحو �صوموا �أبدًا، لأن 
ذلك الت�أبيد �إنما هو منح�صر في مدة التكليف بذلك الحكم، فمعنى )�صوموا �أبدًا( 

�أي حتى ين�سخ حكم ال�صيام، لأن ت�أبيد كل �شيء �إنما يكون بح�سبه.

 اعلم �أنه �إذا �أُبِّد الحكم ف�أما �أن ي�ؤبد بكلام محكم لا ي�صح �أن يتطرق عليه 
رفع في وقت من الأوقات، كما �إذا قال ال�اشرع هذا الحكم دائم م�ستمر �إلى يوم 

))) زيادة يتطلبها ال�سياق. )م(.
)))  زيادة يتطلبها ال�سياق. )م(.
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القيامة، �أو �صوموا �شهر رم�اضن �إلى يوم القيامة، �أو نحو ذلك فهذا لا يجوز عليه 
الن�سخ اتفاقًا؛ لأن ت�أبيده بهذا اللفظ مت�ضمن للإخبار بدوامه، فن�سخه يكون من 

باب ن�سخ مدلول الخبر الذي لا ي�صح ن�سخه اتفاقًا.

 و�إما �أن ي�ؤيد بكلام يحتمل معه الرفع، ك�أبدًا ودائمًا ونحوهما، فهذا ي�صح 
ن�سخه لأن ذلك الت�أبيد يحمل - بعد ورود النا�سخ على تلك المدة، فنحكم �أن 
�أبدًا ونحوها في الكلام ال�سابق مق�صود به �إبقاء الحكم في مدة التكليف، وعلى ما 
ذكرته �أكثر الأ�صوليين. وقيل: لا يجوز ن�سخ المقيد بـ »�أبدًا« ونحوها، لأن فائدة 
الت�أبيد الدوام. قال �اصحب المنهاج: والقائل بذلك هم بع�ض الم�سلمين وبع�ض 
اليهود. احتجوا على ذلك ب�أن لفظ الت�أبيد �إن لم يفد الدوام كان ذكره عبثًا لا 

فائدة فيه، وكلام الحكيم لا يدخله العبث.

افعل  لعبدك  قلت  لو  كما  الموت  �إلى  دوامه  وهو  فائدة  له  ب�أن  و�أجيب   
لا  الت�أبيد  �أن  على  ولنا  التكليف.  وارتفاع  بالموت  يرتفع  الت�أبيد  ف�إن  �أبدًا،  كذا 

ثن ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   اليهود   عن  مخبًرا  تعالى  قوله  الم�ستمر  الدوام  يقت�ضي 
�أبدًا، ثم  �أنهم لا يتمنون الموت  ٹ  ٹثم ]البقرة/95 [ ف�أخبر الله عنهم 

قال �سبحانه حاكيًا عن �أهل النار �أنهم يتمنون الموت حيث قال: ثن ٹ  ٹ  
ٹ    ٹ  ڤثم ]الزخرف/ 77[ فاقت�ضى �أن اليهود يتمنون، ولا يقال لم يخبر 
الله عن اليهود �أنهم يتمنون، بل �أخبر عن �أهل النار جملة، فيجوز �أن المتمني غير 
اليهود؛ لأنا نقول: �إن المعلوم من حالهم �أن الأحب �إلى �أهل النار كلهم الموت في 
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تلك الحال، وقد �أخبر الله تعالى عنهم جميعًا ولم يخ�ص �أحدًا منهم دون �أحد، 
فوجب الق�اضء بعمومه، والله �أعلم.

 قال: 

التلاوة دون الحكم، ون�سخ الحكم دونها، ون�سخهما  ن�سخ  ]حكم 

معًا، ون�سخ بع�ض المعنى كالقيد وال�شرط، وفي زيادة بع�ض الحكم 
على الم�شروع، و�أحكام ذلك[

 يجوز ن�سخ نظم الكتاب وال�سنة مع معناهما المق�صود المعبر عنه بالحكم، 
وبذلك �صرح البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى – قال: وتوقف فيه بع�ض �أئمة 
عمان، و�أجازه الم�صنف يعني الإمام �أبا يعقوب - رحمة الله عليه - ويجوز �أي�ضًا 
ن�سخ التلاوة دون الحكم، ووقع ذلك كقول عمر بن الخطاب - ر�ضي الله تعالى - 

مَعا المعنى  وفي  اللفظِ  في  والن�سخُ 
وهكَــــذَا في جــــــزءِ معنَاه ي�صحْ
ولي�س ن�ســــخُ القــــيدِ وال�شروطِ
كالن�ســــخِ للو�ضــــوءِ في العبادَةِ
الفر�ضِ بع�ضِ  ن�سخُ  يكونُ  ولا 
الفَجْــــرِ فر�ضُ  زِيْــــدَ  لو  مثالُه 

وقَعَا ا  �أي�ضً اللفظِ  دونَ  وفيــــه 
حْ مُتَّ�ضِ كَرُكْنٍ  �أو  قيدٍ  كن�سخ 
والم�شروطِ التقييدِ  لذي  ن�سخًا 
والقــــيدِ بالإيمــــانِ في الكفارَةِ
ن�ســـخًا   له كــــذا مزيدُ البع�ضِ
ــــهرِ الظُّ في  نق�صتْ  �أو  بركعةٍ 
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ة«. يْخَةُ �إذَا زَنِيَا فارجُمُوهُمَا الْبَتَّ يْخُ وال�شَّ عنه كان فيما �أنزل »ال�شَّ

ال�سيف لآيات كثيرة،  �آية  التلاوة كن�سخ  ن�سخ الحكم دون  �أي�ضًا  ويجوز 
وتلاوتها باقية، وكلااعتداد بالحول ن�سخ بـثن   پ  پ    ڀثم ]البقرة/ 234[. 

ڄ   ڄ   ڄ   ثنڄ   تعـــــــــالى  قـــوله  وهـــي  باقيـــة  وتـــلاوتها 
معًا نحو ما روي  التلاوة والحكم  ن�سخ  �إذا  ما  ڃثم ]البقرة/ 240[، ومثال 

من ثم ن�سخن بخم�س«. عن عائ�شة - ر�ضي الله عنها: »ع�شر ر�ضعات يحرِّ

 قال �اصحب المنهاج: وهذه الرواية التي حكيناها عن عمر وعائ�شة �إنما 
جئنا بها �أمثلة فقط لما ذكرنا من ن�سخ التلاوة دون الحكم ون�سخهما جميعًا �إذ لم 
نقطع ب�صحتها ولهذا خالفنا حكمها، ولأنا لو حكمنا ب�صحتها كنا قد �أثبتنا بع�ض 
ا، لأن نقل هذه لي�س بمتواتر. قال ويحتمل �أن يقال: لا مانع من كونها  القر�آن �آحاديًّ
كانت قر�آناً قبل ن�سخ تلاوتها، ولا ي�ؤدي تجويز ذلك �إلى تجويز �أمر ممتنع، وبعد ن�سخ 
تلاوتها لا نحكم ب�أنها قر�آن، لكن في ذلك بعد من جهة لفظها، ف�إنه يخالف لفظ 
القر�آن في البلاغة والف�اصحة. قال: والأقرب �أنها لي�ست من القر�آن، ويحتمل �أن 
قول عمر بن الخطاب - ر�ضي الله تعالى عنه:  »كان فيما �أنزل« �أراد فيما �أنزل على 
ابن الحاجب فقطع  و�أما  قال:  �أن  �إلى  القر�آن،  ال�شريعة، لأنه من  محمد  من 
ب�أن هذه المنقولات كانت قر�آناً ثم ن�سخت، ثم قال: والأ�شبه جواز م�س المحدث 
�أحدهما  ون�سخ  معًا،  التلاوة والحكم  ن�سخ  لفظه، وما ذكرته من جواز  للمن�سوخ 
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دون الآخر هو ما عليه جمهور الأ�صوليين. وخالف بع�ضهم في ن�سخ التلاوة دون 
الحكم والعك�س، فمنع من ن�سخ �أحدهما دون الآخر.

 قال �اصحب المنهاج وحكى ابن الحاجب هذا القول عن بع�ض المعتزلة. 
قال البدر: ومنع ن�سخ التلاوة دون الحكم ظاهر كلام بع�ض �أئمة عمان، و�أجازه 

الم�صنف يعني �أبا يعقوب، قال: وهو ال�صواب. 

واحتج المانعون لذلك ب�أمرين:

 �أحدهما: �أن التلاوة مع الحكم كالعلة مع المعلول والمفهوم مع المنطوق، فلا ي�صح 
انف�اصل �أحدهما عن الآخر.

 وثانيهما: �أن بقاء التلاوة يوهم بقاء الحكم فيوقع في الجهل، وتزول فائدة القر�آن.

 و�أجيب عن الأول ب�أن التلاوة �أمارة للحكم ابتداء لا دوامًا، ف�إذا ن�سخت 
الأمارة لم ينتف مدلولها، فكذلك �إذا ن�سخ الحكم وحده لم يلزم انتف�اؤها. 

و�أجيب عن الثاني ب�أنه �إذا اعتقد بقاء الحكم فهو �إما مجتهد �أو مقلد �إن 
كان مجتهدًا، ف�أتى من تق�صيره في البحث لا من جهة الله تعالى، و�إن كان مقلدًا 
وم�صلحة  التلاوة  وفي مجرد  معجزًا  كونه  التلاوة  بقاء  وفائدة  المجتهد،  �إلى  رجع 

ك�سائر التعبدات.
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 وقول الم�صنف: )وهكذا في جزء معناه ي�صح ..( �إلخ �إ�اشرة �إلى �أن الن�سخ 
كما �صح في الحكم دون التلاوة لما تقدم، كذلك ي�صح في جزء الحكم، وذلك 
كن�سخ قيد للإجزاء، و�شرط في العبادة �أو ركن منها. مثال ذلك ما لو ن�سخ الو�ضوء 
من ال�لاصة �أو ا�شتراط الإيمان في عتق الرقبة من كفارة القتل، �أو ن�سخت ركعة 
من �لاصة الظهر �أو الع�صر �أو نحو ذلك، ف�إن هذا كله جائز �أن لو ثبت عن ال�اشرع، 

لكنه لم يثبت عنه ن�سخ �شيء من ذلك، فلو ثبت لوجب قبوله.

 ثم اختلفوا فيما لو ن�سخ بع�ض العبادة �أو �شرطها على ثلاثة مذاهب:

ن�سخ  �سواء  مطلقًا،  للجميع  بن�سخ  لي�س  البع�ض  ن�سخ  �أن  الأ�صح  وهو  �أحدها:   
ركن �أم �شرط مت�صل �أم منف�صل، وهذا القول من�سوب لأبي ر�شيد و�أبي عبد الله 

الب�صري و�أبي الح�سن الكرخي.

 المذهب الثاني للغزالي: �أن ن�سخ البع�ض ن�سخ للجميع، كان ذلك المن�سوخ ركنًا 
�أم �شرطًا. قال ابن الحاجب: وهذا مخالف للإجماع.

 المذهب الثالث لأبي طالب والقا�ضي عبد الجبار: �أن العبادة �إن ن�سخ منها ركن 
كركعة �أو �شرط يجري مجرى الركن لها، كالقبلة وهو المت�صل بها، فن�سخ للجميع، 
و�إن كان منف�لًاص فلي�س بن�سخ، فن�سخ وجوب الو�ضوء لي�س ن�سخ لل�لاصة عندهما.
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 واحتج �أرباب القول الأول ب�أن ن�سخ البع�ض �شرطًا كان �أو ركنًا لا يكون 
مزيلًا للجميع فلا يبطل بن�سخ ذلك البع�ض حكم ما بقي بعد الن�سخ، فلا وجه 
للحكم بن�سخه ولو كان نا�سخًا له لافتقر �إلى دليل ثان يدل على وجوبه، واحتج 
الغزالي ب�أنه قد ثبت بطريق �شرعي تحريم ال�لاصة من غير و�ضوء، وتحريم لااقت�اصر 
على ثلاث من �أربع، ون�سخ الو�ضوء والركعة لما رفع هذين التحريمين كان ن�سخًا 
بلا ريب، و�أجيب ب�أن ذلك م�سلم، ولكن ن�سخ هذا الحكم لي�س ن�سخًا لوجوب 
ال�لاصة، ولا تجدد لها وجوب ب�أمر ثان، وما لم يبطل وجوبه كيف يكون من�سوخًا؟

 قال �اصحب المنهاج: والأقرب عندي �أن الخلاف في هذه الم�س�ألة لفظي 
ارتفع بذلك  قد  �أنه  ينكرون  الأول لا  القول  �أهل  �أن  بيان ذلك  ولي�س بمعنوي، 
التحريمان المذكوران، والغزالي لا ينكر �أن وجوب ال�لاصة والثلاث الركعات لم 
في  �إلا  بينهم  الخلاف  يبق  لم  فحينئذ  والركعة،  الو�ضوء  وجوب  بارتفاع  يرتفع 
�أنه هنا لا ي�سمى  �أم لا. قال: والأقرب  للمنقو�ص عنه بكونه من�سوخًا  الو�صف 
من�سوخًا لأنه لم يزل وجوبه ولا �أجز�اؤه ولا ثبت وجوبه ب�أمر غير الأمر الأول، و�أما 
زوال تحريم فعله فذلك حكم هو كالأجنبي، وحجة القائلين بالتف�صيل هي عين 
حجة الغزالي. �إلا �أنهم لم يجعلوا ال�شرط والركن المنف�صلين بمنزلة ال�شرط والركن 
المت�صلين، فمعهم �أن المت�صل هو الذي يكون بن�سخه ن�سخ الباقي، والجواب عنه هو 

عين الجواب عن حجة الغزالي.
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الفر�ض  على  بع�ض  زيادة  �أن  يعني  �إلخ  البع�ض..(  مزيد  )كذا  وقوله:   
المتقدم لا يكون ن�سخًا لذلك الفر�ض الأول، كما �أن ن�سخ بع�ض الفر�ض لا يكون 
م�ستقلة  عبادة  كان  و�سواء  �شرطًا،  �أو  ركنًا  الزائد  ذلك  كان  �سواء  للباقي  ن�سخًا 

بنف�سها �أو غير م�ستقلة.

لها  ن�سخًا  فرائ�ض لم تكن  �إذا زيدت على  الم�ستقلة  العبادات  �أن  اعلم   
قال  ن�سخ.  �ساد�سة  زيادة �لاصة  بع�ضهم  الحاجب: وعن  ابن  قال   - الأكثر  عند 
�أبو الح�سين: لم يختلف النا�س في �أن زيادة عبادة على العبادات لا تكون ن�سخًا، 
على  �لاصة  زيادة  العراق  �أهل  جعل  و�إنما  قال:  ال�لاصة.  على  �لاصة  زيادة  ولا 

ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن    لقوله  ن�سخًا  الخم�س  ال�صلوات 
اعتر�ض  وقد  و�سط،  غير  و�سطًا  كان  ما  جعل  لأنه   ]البقرة/ 238[  ٻثم 
عليهم ب�أنه يلزمهم ذلك في كل عبادة م�ستقلة زيدت على عبادات، لأنها �صيرت 
�أدري  ولا  المنهاج:  قال �اصحب  الإجماع،  وذلك مخالف  �أخيرة،  الأخيرة غير 
�أو غيره، هل  الزيادة على �صوم رم�اضن �صوم �شوال  العراقيون في نحو  ما يقول 
يجعلونه ن�سخًا كال�لاصة ال�ساد�سة؟ ظاهر ما حكاه �أبو الح�سين من اتفاق النا�س 
في  قالوا  �إنما  العراقيين  و�أن  عليه،  زيد  لما  ن�سخًا  لي�ست  الم�ستقلة  الزيادة  �أن  على 
ال�لاصة ال�ساد�سة: �إنها ن�سخ لأجل الن�ص على �أن في ال�صلوات و�سطى، وذلك 
يبطل �أو�سطيتها لولا ذلك لما جعلوه ن�سخًا، وهذا يقت�ضي �أنهم يوافقون في الزيادة 

على �شهر رم�اضن �أو نحوه �أنها لي�ست ن�سخًا له.
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 و�أما زيادة جزء م�شترط فاختلف فيه، فقال القا�ضي عبد الجبار: الزيادة 
فلا،  و�إلا  الفجر  ركعة في  كزيادة  بها  �إلا  عليه  المزيد  يجز  �أن لم  ن�سخ  الن�ص  في 
الله  عبد  �أبو  وقال  الحد،  على  التغريب  وزيادة  القاذف  حد  في  ع�شرين  كزيادة 
الب�صري و�أبو الح�سن الكرخي: بل الزيادة ن�سخ مطلقًا، �أي �سواء كان المزيد عليه 
يجزي من دونها �أم غير مجزئ لكنهما يقولان: �إنما تكون ن�سخًا �إن تغير بها الحكم 
في الم�ستقبل. وقال �أبو علي و�أبو ها�شم و�أ�صحاب ال�اشفعي: لي�س الزيادة بن�سخ 
مطلقًا �أي �سواء تغير بها الحكم �أم لم يتغير، و�سواء �أجزى المزيد عليه من دونها 
ال�صحيح عندنا،  النظم. وهو  القول هو الذي م�شيت عليه في  �أم لم يجز، وهذا 
وحجتنا على ذلك �أن زيادة المزيد في العبادة �إنما يكون م�أمورًا ب�ضمه �إلى العبادة 
الأولى، فالدليل الذي �أوجب علينا تلك الزيادة �ساكت عن حكم المزيد عليه، 
فظهر �أن المزيد عليه ثابت بالدليل ال�سابق، و�أن الزيادة �إنما تثبت بالدليل الآخر، 
و�إذا ثبت الأمر �أن من الدليلين وجب بقاء كل واحد من الدليلين على �أ�صله، 
فلو ق�ضينا بن�سخ المزيد عليه بتلك الزيادة للزم �إلغاء الدليل الأول الذي وجب به 
ذلك الفر�ض، وبقي المزيد عليه في حكم ال�سقوط، وهذا باطل قطعًا. ولكل واحد 

من الأقوال المذكورة حجج لا نطيل بذكرها مخافة التطويل.

 واعلم �أن ثمرة الخلاف في كون الزيادة ن�سخًا �أم لا �إنما تظهر حيث يكون 
ا ثابتًا ب�آية �أو خبر متواتر، فالزيادة الواردة عند من جعلها نا�سخة  المزيد عليه قطعيًّ
لا يقبل فيها خبر الواحد، ولا يجوز �إثباتها بقيا�س، فمن جعل التغريب والحكم 
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بال�اشهد واليمين نا�سخين لم يقبل الأخبار الواردة فيهما، ولا يجيز العمل بهما، 
وكذلك ما �أ�شبههما في ذلك، ومن لم يجعلهما نا�سخين قبل فيهما خبر الواحد 

والقيا�س الظني وعمل به.

 �أقول: و�إنما لم نعمل بالتغريب في الزيادة على حد البكر والحكم بال�اشهد 
ا معنى في ذلك لأجل �أن ذلك ن�سخ لما تقرر من  واليمين لكون الخبرين لم ي�صحَّ

الحد بالجلد والحكم، بال�اشهدين، والله �أعلم.

ثم قال:

]حكم ن�سخ الفحوى دون �أ�صلها، ون�سخه دونها[

 اعلم �أنه يجوز ن�سخ الفحوى و�أ�صلها معًا، �صرح بذلك الأ�صوليون. قال 
�اصحب المنهاج: ولا �أعرف في ذلك خلافًا، مثاله �أن ين�سخ قول الولد لوالديه. 
�أن ين�سخ تحريم الت�أفيف  �أ�صلها دونها، نحو  �أي�ضًا ن�سخ  �أف و�أن ي�ضربهما، ويجوز 
الحاجب  ابن  واختاره  المعتزلة،  وعند  عندنا  جائز  فهذا  ال�ضرب،  دون  ب�إباحته 

و�صححه البدر ال�شماخي.

 و�أما العك�س وهو �أن ين�سخ الفحوى دون �أ�صلها، قال �اصحب المنهاج: 
ففيه تف�صيل، وهو �أنه لم يكن فيه معنى الأَوْلى، �أي �إن لم يكن حكم الفحوى 

تُنْ�سَخُوالفحــوَى دونَ �أ�صــلِهَا لا تُنْ�سَخُ وقيل  الأ�صلُ  ويُنْ�سَـخُ 
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ا عنه �أو م�أمورًا به جاز ن�سخ الفحوى دون �أ�صلها  �أولى من حكم �أ�صلها في كونه منهيًّ
ڈ   ڈ   ڎ   ثنڎ    تعالى  قوله  ذلك  مثال  دونها،  �أ�صلها  ن�سخ  يجوز  كما 
وجوب  فالأ�صل  فحوى،  �أ�صل  هنا  فها  ڑثم ]الأنفال/ 65[  ژ   ژ  
ثبات ع�شرين لمائتين، والفحوى وجوب ثبات واحد لع�شرة، فيجوز ن�سخ الفحوى 
وهو ثبات الواحد للع�شرة دون الأ�صل، وهو وجوب ثبات الع�شرين لمئتين لما كان 
الفحوى و�أ�صلها م�ستويين في الحكم، �أي لا �أولوية لأحدهما بالأمر دون الآخر، 
جاز ن�سخ �أيهما دون الآخر �إذ لا وجه يقت�ضي منع ذلك، و�إن كانت الفحوى �أولى 
من �أ�صلها بالحكم، فلا يجوز ن�سخ الفحوى، وهي �أولى بالحكم، وذلك كن�سخ تحريم 
ال�ضرب ونحوه للوالدين دون الت�أفيف لهما، لأن من البعيد �أن يباح �ضربهما وهو 
الت�أفيف بهما، وهو �أخف حكمًا، فلا ي�صح ن�سخ الفحوى  �أغلظ حكمًا، ويحرم 
حيث يكون فيها معنى الأَوْلى دون �أ�صلها، لأن فيه نوعًا من المناق�ضة. قال �اصحب 

المنهاج: هذا هو ال�صحيح.

على  �أ�صلها  دون  الفحوى  ن�سخ  منع  اختار  فقد  الحاجب  ابن  و�أما   
�أنهما  يقت�ضي  احتجاجهما  لكن  ال�شماخي،  البدر  ذلك  على  وتبعه  الإطلاق، 
يوافقان �اصحب المنهاج في �أنه لا يمتنع ن�سخ الفحوى �إلا حيث يكون فيه معنى 
الأولى، وينبغي �أن يحمل عليه �إطلاق النظم �أي�ضًا، هذا �إن جعلنا ا�سم الفحوى 
ا بالأولى فلا �إطلاق في النظم  �اشملًا لق�سمي مفهوم الموافقة، �أما �إذا جعلناه خا�صًّ

ولا في كلامي ابن الحاجب والبدر ال�شماخي.
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 وقيل يجوز ن�سخ الأ�صل دون الفحوى والعك�س، وقيل بمنعهما واحتج 
المجوزون لهما جميعًا على الإطلاق ب�أنهما دلالتان، فجاز رفع كل واحد منهما، 
و�أجيب ب�أن هذا �إذا لم يكن ثم ا�ستلزام ف�أما �إذا كان تحريم الأ�صل ي�ستلزم تحريم 

الفحوى فلا.

 واحتج المانعون على الإطلاق ب�أن ثبوت حكم الفحوى تابع لثبوت حكم 
الأ�صل، لأنه لم يعلم تحريم ال�ضرب �إلا من تحريم الت�أفيف، ف�إذا ارتفع تحريم الت�أفيف 
تابع لحكم  الفحوى  ثبوت حكم  �أن  ن�سلم  لا  ب�أنه  و�أجيب  ال�ضرب،  ارتفع تحريم 
الأ�صل في الثبوت، بل ي�صح ثبوت حكم الفحوى ولو ارتفع حكم الأ�صل، و�إنما 
هو تابع له في لاا�ستدلال فقط، فتحريم الت�أفيف دليل على تحريم ال�ضرب، ورفع 

تحريم الت�أفيف لا يرتفع لاا�ستدلال به، ولو ن�سخ. والله �أعلم. 

ثم قال: 

 يجوز ن�سخ مفهوم المخالفة دون المتن والمراد بالمتن الأ�صل الذي ثبت به 
ت�أخر عنه،  �إذا  المخالفة  الظني بمفهوم  الدليل  ن�سخ  �أي�ضًا يجوز  المفهوم، وكذلك 
ا، �أما على  وهذا الجواز �إنما هو على مذهب من جعل مفهوم المخالفة دليلًا �شرعيًّ

ِ المـــتْن دونَ  المفهـــومُ  نِّيوين�ســـخُ  الظَّ الدليــلَ  به  ونَ�سَــخُوا 

]حكم ن�سخ المفهوم دون المتن[
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مذهب من منع كونه دليلًا فلا يثبت الن�سخ فيه ولا به، لكونه عنده غير دليل، 
ولا يكون الن�سخ بغير دليل مثبت للحكم والن�سخ، �إنما يكون لما ثبت من الحكم 
ف�إن وجوب  المائة للألف،  ثبات  ن�سخ وجوب  ن�سخه ما وقع في  ال�شرعي، فمثال 
ذلك دال على وجوب ثبات الع�شرة للمائة بطريق المفهوم، وبن�سخ وجوب ثبات 
�أ�صله  �أما ن�سخ المفهوم مع  �أي�ضًا،  المائة للألف ن�سخ وجوب ثبات الع�شرة للمائة 

فمما لا �إ�شكال فيه، والله �أعلم.

ثم قال: 

 المراد بالمقي�س ه اهنا حكم الفرع، والمراد ب�أ�صله حكم ال�صورة التي ورد 
فيها الن�ص، والمعنى �أن ن�سخ �أ�صل القيا�س ن�سخ لفرعه، ولا ي�صح بقاء حكم الفرع 
مع ن�سخ الأ�صل، لأن الأ�صل هو الذي �أخذ منه حكم الفرع من تحريم وتحليل 
وغير ذلك، هذا قول �أكثر الأ�صوليين، و�صححه البدر - رحمه الله تعالى - وقيل 

ي�صح بقاء الفرع بعد ن�سخ �أ�صله.

 والحجة لنا على عدم �صحته �أن العلة بن�سخ حكمها خرجت عن كونها 
حكم  ثبوت  ل�صح  �أ�صله  ن�سخ  مع  الفرع  بقاء  �صح  فلو  و�أي�ضًا  فرع،  فلا  معتبرة 

�أ�صلِهِ نَ�سْــــخُ  المقي�سَ  هِوَين�ســــخُ  وحلِّ حُـــــرمِهِ  �أخذ  منه  �إذ 

]حكم الفرع بن�سخ �أ�صله[
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بانتفاء حكم  �إنما حكمتم  ب�أنه  �شرعي بلا دليل، وهو باطل قطعًا، واعتر�ض عليه 
الفرع بالقيا�س على انتفاء حكم الأ�صل بغير علة، و�أجيب ب�أنه �إنما حكمنا بانتفاء 

الحكم لانتفاء علته.

للدلالة لا  تابع  الفرع  ب�أن  �أ�صله  ن�سخ  بعد  الفرع  لبقاء  المجوزون  واحتج 
للحكم كالفحوى، و�أجيب ب�أنه يلزم من زوال الحكم زوال الحكمة المعتبرة، فيزول 

الحكم مطلقًا لانتفاء الحكمة، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �شرط الن�سخ، فقال:

ف�أما  فيه،  مختلف  وبع�ضها  عليه  متفق  بع�ضها  �شروطًا  للن�سخ  �أن  اعلم   
ال�شروط المتفق عليها فمنها كون النا�سخ والمن�سوخ حكمين �شرعيين، ف�إن العجز 
�أنه لا ي�سمى ذلك ن�سخًا، وكذلك  والموت كل منهما يزيل التعبد ال�شرعي مع 
�أي�ضًا، ومنها كون النا�سخ  �إزالة الحكم العقلي بالحكم ال�شرعي لا ي�سمى ن�سخًا 
�أي�ضًا،  ن�سخًا  ي�سميان  لا  والغاية  لاا�ستثناء  ف�إن  المن�سوخ،  عن  ومت�أخرًا  منف�لًاص 

وهذه ال�شروط كلها معلومة من تعريف الن�سخ ومحله.

الفعْلِ قَبْلَ  الحكْمِ  ن�سْخُ  و�صــحَّ 
والحكمــةُ اخــتبارُهُ هــــل يمتَثِلْ

العقْــلِ في  امتثالُهُ  �أمكــنَ  �إنْ 
ِـلّ فَي�ضـ �أو لا  الثــوابَ  فيُحرزُ 

]�شرط �صحة الن�سخ �إمكان امتثاله بالعقل �أو بالفعل[
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 و�أما ال�شروط المختلف فيها فمنها كون النا�سخ والمن�سوخ من جن�س واحد 
من الكتاب وال�سنة، ومنها ا�شتراط البدل للمن�سوخ، ومنها ا�شتراط كون النا�سخ 
ال�شروط  ومن  �آخرين،  دون  قوم  عند  �شروط  ف�إنها  مثله،  �أو  المن�سوخ  من  �أخف 
المختلف فيها �أي�ضًا ما �أ�اشر �إليه الم�صنف بقوله: )و�صح ن�سخ الحكم قبل الفعل..( 
لأن المعنى �أن ن�سخ الحكم قبل وقت الفعل �أو قبل �إيقاعه جائز لأن ال�شرط في 
جواز ن�سخه �إنما هو �إمكانه في العقل، �أي �إمكان اعتقاده بالعقل لا �إمكان وجوده 
�أ للامتثال وي�صمم عزمه عليه  بالفعل، والحكمة في ذلك اختبار المكلف هل يتهيَّ
فيثاب على ذلك التهي�ؤ والعزم �أو لا يتهي�أ لذلك، بل يعزم على خلافه وي�صمم 

على عناده، فيحكم عليه بال�لاضل ويعاقب على ذلك.

 وهذا المعنى الذي ذكرته يت�صور بوجهين:

 �أحدهما: �أن يرد النا�سخ بعد التمكن من لااعتقاد قبل دخول وقت الواجب كما 
�إذا قيل �صوموا غدًا ثم قيل قبل ال�صبح لا ت�صوموا. 

ثانيهما: �أن يرد النا�سخ بعد دخول وقت الواجب قبل انق�اضء زمن ي�سع الواجب، 
�شرع في  الذي  اليوم  انق�اضء  فقبل  ال�صوم،  �شرع في  ثم  غدًا  �صم  قيل  �إذا  كما 
الفقهاء من قومنا، وعامة  �أكثر  �صومه، قيل: لا ت�صم و�إلى هذا لاا�شتراط ذهب 

�أهل الحديث و�أكثر المت�أخرين والبزدوي.
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 وذهب �أبو من�صور الماتريدي و�أبو زيد والخ�اصف وبع�ض �أ�صحاب ال�اشفعي 
والمعتزلة �إلى �أن ال�شرط في �صحة الن�سخ هو التمكن من عقد القلب والفعل معًا 
ن�سخه  ومنعوا �صحة  الم�شروع،  الفعل  ي�سع  زمان  نزول الحكم  بعد  بحيث يم�ضي 

قبل ذلك.

 قيل: وهذا الخلاف مبني على �أن الأ�صل عند الفرقة الأولى عمل القلب، 
والن�سخ بيان انتهاء مدته، لأنه يكون كافيًا في المق�صود بالت�شريع كما في المت�اشبه، 
الجوارح  عمل  من  �أقوى  ولأنه  بحقيقته،  القلب  عقد  ب�إنزاله مجرد  المق�صود  ف�إن 
لتوقفه عليه قربة، ولأنه لا يحتمل ال�سقوط بوجه بخلاف عمل الجوارح، �ألا ترى 
�أن الت�صديق لا يحتمل ال�سقوط بوجه، والإقرار بالل�سان قد ي�سقط؟ فكان عمل 
القلب �أ�لًاص، و�أن الأ�صل عند الفرقة الثانية عمل البدن، لأن المق�صود بكل �أمر 
ا، وكل ما هو مق�صود بهما فهو المت�صف بالح�سن والقبح والن�سخ لبيان  ونهي ن�صًّ
بين  وجمعًا  وجهلًا  بداءً  يكون  الفعل  من  التمكن  قبل  ن�سخ  فلو  مدته،  انتهاء 
الح�سن والقبح في حالة واحدة في �شيء واحد وهو الفعل الذي ورد الأمر به، ثم 

ن�سخ بالنهي عنه قبل التمكن منه.

 ويجاب ب�أن ما ذكر من اللزوم مبني على تعليل �أفعال الله بالأغرا�ض، 
وعلى وجوب مراعاة الأ�صلحية عليه تعالى، وكلاهما باطل لأنه تعالى لا يجب 
عليه �شيء، ولأنه الفاعل لما يريد، ولو �سلم ذلك لقلنا �إنه لا تثبت حقيقة الح�سن 
للفعل الم�أمور به بالتمكن من الفعل قبل وجوده، لأن الح�سن �صفة له، فلا يتحقق 
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والفاعل  �أي�ضًا،  ال�ضدين  اجتماع  لزوم  ما ذكروه من  ينتفي  وبهذا  قبل وجوده، 
المختار يفعل ما يريد بلا اعترا�ض عليه، فلا بداء ولا جهل.

 احتج �أرباب القول الأول ب�أمرين:

قبل  عنه  ون�سخ  �إ�سماعيل،  ولده  بذبح  �أمر  حين  �إبراهيم  ق�صة  �أحدهما:   
ڤ   ٹ   ثن  وقوله    ]102 ]ال�اصفات/  تخثم  تح   تج    ثن   لقوله   التمكن 
الذبح ح�صول  ق�صة  الواقع في  ب�أن  عليه  ويعتر�ض  ڤثم ]ال�اصفات/ 107[ 
زمان بين النا�سخ والمن�سوخ يمكن �إتيان الفعل فيه كما ذكره في الق�صة، ويجاب 
�ؤ للامتثال، لا تهاون  ب�أن ذلك الزمان كله �إنما هو تثبت في الأمر وتبين للحكم وتهيُّ
عن الفعل، فلو �أتى على الخليل  زمان يمكن امتثال الأمر فيه ما �أخره �إلى ما 

بعد ذلك الوقت.

�أنه  �أمر بخم�سين �لاصة، ثم   والأمر الثاني: ما روي في حديث المعراج من 
ن�سخ ما زاد على الخم�س قبل التمكن من الفعل لا قبل التمكن من عقد قلب 
النبي ، بل يعد عقد قلبه واعتر�ض عليه ب�أن هذا الحديث غير ثابت، والمعتزلة 
بالخم�س،  �لاصة  خم�سين  ن�سخ  ينكر  غيرهم  من  �أقربه  ومن  المعراج،  ينكرون 
ويجعله من زيادات الق�اص�ص والحاكين، م�ستدلاًّ بلزوم التمكن من لااعتقاد مع 
عدم هذا التمكن في حق الأمة لعدم علمهم بذلك مع كونهم م�أمورين به، ف�إن 

الأمر بخم�سين �لاصة لم يكن للنبي  خا�صة، بل له ولأمته.
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لإنكاره  وجه  فلا  بالقبول،  الأمة  تلقته  م�شهور  الحديث  ب�أن  و�أجيب   
ون�سخها  �لاصة  خم�سين  فر�ض  رووا  المعراج  �أ�صل  رووا  كما  والنقلة  كالتواتر، 
على ما ثبت في ال�صحيحين وغيرهما، والنبي  �أ�صل هذه الأمة، وكان مبتلى 
بلااعتقاد والقبول في حقه وحق �أمته، ويجوز �أن يبتلى ب�أمته لوفور �شفقته عليهم 

كما ابتلى بنف�سه.

 ومن ال�شروط المختلف فيها �أي�ضًا ما ا�شترطه �أبو الح�سين في �صحة الن�سخ، 
�أي  به،  الإ�شعار  �إلا مع  �شرعي  ن�سخ حكم  تعالى  قال: ولا يجوز من الله  حيث 

ٿ  تعالى    قوله  مثل  به،  بالتكليف  لاابتداء  عند  بذلك  ي�شعر  �سين�سخ  ب�أنه 
چ   چ   چ   چ   ثنڃ    و   ]15 ٹثم ]الن�ساء/  ٹ   ٿ   ٿ   ثن 
على  به  المخاطب  حمل  �إ�شعار  يقع  لم  �إذا  ب�أنه  واحتج   ]1 ڇثم ]الطلاق/ 
ب�أن  و�أجيب  به،  الإغراء  تعالى  الله  من  يجوز  فلا  قبيح  جهل  وهو  دوامه  اعتقاد 
المعلوم �أن لفظ الأمر لا يقت�ضي الدوام لغة ولا عرفًا ولا �شرعًا، ف�إذا اعتقد المكلف 
دوامه لغير دليل فقد �أتى من جهة نف�سه لا من جهة الله تعالى، فلا يجب الإ�شعار 

كما زعم �أبو الح�سين، والله �أعلم.

 ثم قال:
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 يجوز ن�سخ الآية �أو الحكم �إلى غير بدل، وبه قال �أكثر الأ�صوليين، وخالف 
فيه داود الظاهري، فمنع من الن�سخ �إلى غير بدل، وحكى هذا القول عن ال�اشفعي 
�أي�ضًا، والحجة لنا على جوازه وقوعه في الكتاب وال�سنة، فمن ذلك ن�سخ وجوب 
الإم�ساك عن المفطرات لل�اصئم بعد الفطر، ف�إنه كان يجب على ال�اصئم �إذا فطر 
الثاني، ثم ن�سخ، ولم يكن  اليوم  �آخر  �إلى  �أن يم�سك عن كل مفطر  بعد المغرب 

للإم�ساك بدل يجب علينا، بل �إن �شئنا �أم�سكنا و�إن �شئنا �أفطرنا.

ن�سخ  ثم  الأ�اضحي  ادخار لحوم  علينا  كان محرمًا  �أنه  �أي�ضًا  ذلك  ومن   
التحريم لا �إلى بدل.

ثم    الر�سول  مناجاة  على  ال�صدقة  تقديم  وجوب  �أي�ضًا  ذلك  ومن   
ن�سخت لا �إلى بدل.

پ     ثنپ   بـ  ن�سخ  قد  بالحول،  لااعتداد  �أي�ضًا  ذلك  ومن   
ڀثم ]البقرة/234 [ فما زاد على الأربعة والع�شر فقد ن�سخ لا �إلى بدل.

َــــدَلِ بالأثقَــلِووقَــــعَ الن�ســــخُ بغــــيِر ب و�أتــى  وبالأخــــفِّ 

]حكم الن�سخ �إلى غير بدلٍ، و�إلى بدلٍ �أخف و�أ�شق[
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ثنٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   بقوله تعالى   واحتج المخالف 
ڀ  ڀ  ڀثم  ]البقرة/ 106[، قالوا فاخبر �أنه لا ين�سخ �آية �إلا �إلى بدل خير 

منها �أو مثلها.

 و�أجيب ب�أنه مت�أول لما تقدم من الأدلة الدالة على وقوع الن�سخ �إلى غير 
بدل، فظاهر هذه الآية يخالف تلك الأدلة، فوجب الم�صير �إلى الت�أويل، فت�أول ب�أن 
يخَةُ �إذَا زَنِيَا فارجُمُوهُمَا«  يخُ وال�شَّ المراد �إذا ن�سخت تلاوتها كما يروى في قوله »ال�شَّ
�أنه كان في القر�آن ثم ن�سخت تلاوته دون حكمه، والمعنى �أنه تعالى �إذا ن�سخ تلاوة 
�آية ي�أتي ب�أف�صح و�أبلغ من المن�سوخ �أو مثله، ولم يرد بها ن�سخ الأحكام �سلمنا �أنه 
�أراد ن�سخ الأحكام فهو عموم مخ�ص�ص بما ن�سخ �إلى غير بدل، وتخ�صي�ص العموم 
جائز كما مر، �سلمنا �أن الآية على ظاهرها، فلعل النا�سخ �إلى غير بدل خير من بقاء 
التكليف بالمن�سوخ، و�إن �سلمنا �أن الن�سخ �إلى غير بدل لم يقع �أ�لًاص ف�أين الدليل 

على منع جوازه ر�أ�سًا، ف�سقط ما زعموه، والله �أعلم.

�أتى  كما  الن�سخ  �أن  معناه  بالأثقل(  و�أتى  )وبالأخف  الم�صنف:  وقول   
�أما  منه،  �أثقل  ويبدل  المن�سوخ،  من  �أخف  هو  ببدل  �أتى  كذلك  بدل،  غير  �إلى 
�أثقل منه  �إلى بدل  و�أما  �أخف منه، فمتفق على جوازه ووقوعه،  �إلى بدل  ن�سخه 
في التكليف و�أ�شق على النف�س، فذهب �إلى جوازه �أكثر الأ�صوليين، وخالف في 
جوازه ال�اشفعي وداود الظاهري، فزعما �أنه لا يجوز ن�سخ الأخف بالأ�شق، وجواز 
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ذلك هو ال�صحيح، �أما �إذا لم نعتبر الم�صلحة فظاهر، و�أما �إذا اعتبرناها فقد تكون 
الم�صلحة بالأخف والأثقل.

بقوله:  الم�صنف  �إليه  �أ�اشر  كما  واقع  بالأثقل  الأخف  فن�سخ  و�أي�ضًا   
نخرج  �أو  رم�اضن  في  ن�صوم  �أن  بين  تخييرنا  ن�سخ  ذلك  فمن  بالأثقل(  )و�أتى 

ڌ    ڍ   ڍ       ثنڇ   قوله  في  فخيرنا  ال�صوم،  بحتم  الفدية 
ہ    ہ   ہ   ۀ   ثن  بقوله  ن�سخ  ثم   ]184  ]البقرة/  ڎثم  ڌ  
من  �أ�شق  عنه  الفدية  �أجزاء  ومنع  ال�صوم  فختم   ]185 ہثم ]البقرة/ 

التخيير بينهما.

�شهر  �صوم  بوجوب  عا�شوراء  يوم  �صوم  وجوب  ن�سخ  �أي�ضًا  ذلك  ومن   
ن�سخ  �أي�ضًا  ومن ذلك  بتمامه،  �شهر  �أخف من �صوم  واحد  يوم  و�صوم  رم�اضن، 

حب�س الزانيات في البيوت بالحد، وهو �أ�شق، واحتج المخالف بثلاثة �أمور:

 �أحدها: �أن ن�سخ الأخف بالأثقل �أبعد من الم�صلحة، و�أجيب ب�أنه يلزمكم ذلك 
في ابتداء التكليف، لأن التكليف �أ�شق من عدمه، و�أي�ضًا فقد يكون الأ�صلح في 

الأثقل. 

وثانيها: قوله تعالى  ثن ۇ  ۇ  ۆ ۈ  ۈۇٴ   ۋثم ]البقرة/ 185[ 
قالوا فهذه الآية دليل على �أن الله  �إنما يريد بعباده الي�سر ولي�س ن�سخ الحكم 
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�إلى ما هو �أثقل منه بالي�سر، بل ذلك نوع من الع�سر.

الح�ساب  تخفيف  في  للمال  الآية  ف�سياق  ذلك  �سلم  �إن  ب�أنه  و�أجيب   
وتكثير الثواب، و�أي�ضًا فيمكن حمل الي�سر على معنى التخفيف في الح�ساب، 
وحمل الع�سر على معنى الت�شديد فيه، فيكون من باب ت�سمية ال�شيء بما ي�ؤول 

�إليه، لأن التكليف بالع�سر ي�ؤول �إلى الي�سر عند الإثابة عليه، كقول القائل:

 لِــدُوا للمَوتِ وابْنُوا للخَـــرَابِ

عموم  فهي  �سياقها  ظاهر  هو  كما  التكليف  في  الآية  معنى  ب�أن  �سلم  و�إذا 
مخ�ص�ص بذلك المقام الذي وردت فيه لا في كل تكليف لما قدمناه لك �آنفًا من 
ذكر الأدلة على وقوع الن�سخ بالأثقل والأ�شق، كما �أنها مخ�ص�صة عند الجميع بما 

عدا لاابتداء في التكليف، ف�إن عدمه ي�سر لنا، ووجوده �أ�شق علينا.

ڀ   ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ثن   تعالى  قوله  وثالثها: 
ڀثم  ]البقرة/ 106[ قالوا والأ�شق لي�س بخير من الأخف، و�أجيب 

ب�أن المراد بـ ثنئى     یثم     في الثواب، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان جواز ن�سخ الكتاب بالكتاب وال�سنة، ون�سخ ال�سنة 
بالكتاب، فقال:
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ين�سخ القر�آن بالقر�آن اتفاقًا كما في قوله تعالى ثن ڤ  ڤ  
ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ    ڦ   ڦ   ڤ  
ڃثم الآية ]البقرة/ 240[ ن�ســــخت بقــوله تعالى ثنپ  پ   
پ  پ    ڀثم ]البقرة/ 234[ وكذا ن�سخ وجوب ثبات الواحد للع�شرة 

بوجوب ثبات الواحد للاثنين، ومن ذلك ن�سخ �آية ال�سيف لآيات كثيرة كقوله 
كثير،  النوع  وهذا  ونحوها،   ]106 ڱثم ]الأنعام/  ڳ    ثنڳ   تعالى 
�أبي م�سلم  ما يحكى عن  �إلا  الم�سلمين  �أحد من  ولم يخالف في جوازه ووقوعه 
ف�إن مذهبه مت�ضمن لمنع  ر�أ�سًا  الن�سخ  محمد بن بحر الأ�صفهاني من منع جواز 
ن�سخ القر�آن بالقر�آن �أي�ضًا، وقد بينا بطلان مذهبه فيما تقدم، و�أنه محجوج بقوله 
تعالى ثنٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀثم  ]البقرة/ 106[ 
من  �أحد  بين  خلاف  لا  ف�إنه  خلافه،  حدوث  قبل  بالإجماع  �أي�ضًا  ومحجوج 
ال�صحابة والتابعين في �أن في القر�آن النا�سخ والمن�سوخ، وبالجملة فمثل خلافه لا 

يعتد به، و�إنما ذكرناه لننبه على خَطَائِه في ذلك.

بالقــــر�آنِ القــــر�آنُ  ويُن�سَــــخُ 
�أَتَتْ تَــواتُرًا  الــتي  بهــا  �أعْــني 
للتــواتُرِ الن�ســخُ  يجــوزُ  ولا 

الأرْكَــــانِ الثــــابتَةِ  ــــنةِ  وال�سُّ
وَين�سَــــخُ القــــر�آنُ ما بهــا ثَبَتْ
بغــــيرهِ مَعْ غــــير �أهــــلِ الظاهِرِ

]حكم ن�سخ القر�آن للقر�آن وال�سنة، ون�سخ ال�سنة لهما[
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 وين�سخ �أي�ضًا القر�آن بال�سنة المتواترة �أو الم�شهورة المتلقاة عند الأمة بالقبول، 
وذلك كن�سخ الو�صية للوالدين من قوله تعالى ثنۉ  ې  ې  ې  ې     
لوَارِث«  ةَ  يَّ وَ�صِ وال�سلام: »لا  ال�لاصة  بقوله عليه  ]البقرة/ 180[  ىثم 

وكحب�س الزواني في البيوت الواجب بقوله تعالى ثنڀ  ٺ       ٺ  
ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ثم   ]الن�ساء/ 15[ ن�سخ بقوله عليه 
جْمُ.. « الحديث. يبِ الرَّ يبُ بالثَّ ال�لاصة وال�سلام: »قَدْ جَعَلَ الُله لهنَّ �سبيلًا، الثَّ

المتلقاة  الم�شهورة  ال�سنة  لأن  الم�شهورة  بال�سنة  القر�آن  ن�سخ  �صح  و�إنما   
بالقبول مقطوع ب�صدقها كالمتواتر، فالن�سخ بالم�شهور المتلقى بالقبول ن�سخ بدليل 
قطعي، ومنع ال�اشفعي من جواز ن�سخ الكتاب العزيز بالمتواتر من ال�سنة، واحتج 

على منع ذلك ب�أمرين:

�أحدهما: قوله تعالى ثنپ  پ  ڀ  ڀ  ڀثم ]البقرة/ 106[.

قال: وال�سنة لي�ست خيًرا من الكتاب ولا مثله.

وثانيهما: قوله تعالى  ثنٿ  ٿ  ٿ  ٹ      ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ ڤ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڦ  ڄثم ]يون�س/ 15[. 

للعباد،  كان خيًرا  ما  هو  ثنئى     یثم   بـ  المراد  ب�أن  الأول  و�أجيب عن 
والألزم تفا�ضل القر�آن والقر�آن لا تفا�ضل فيه من حيث ذاته، واعتر�ض ب�أنه تعالى 
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�أ�اضف الإتيان بالنا�سخ �إلى نف�سه ولم ي�ضفه �إلى غيره، فهو دليل على �أنه لا يكون 
نا�سخًا �إلا ما �أتى من عنده، ورد ب�أن الر�سول لا ينطق عن الهوى ثن ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   

ٿثم ]النجم/ 4[ فالجميع من عنده تعالى. 

و�أجيب عن الثاني ب�أن ما جاء به الر�سول وحي يوحى، �سواء كان قر�آناً �أو 
غير قر�آن، ولي�س هو من تلقاء نف�سه.

من  ذكره  قدمنا  ما  المتواترة  بال�سنة  القر�آن  ن�سخ  على جواز  لنا  والحجة   
المتواترة  فال�سنة  و�أي�ضًا  القر�آن، والوقوع دليل الجواز  النا�سخة لبع�ض  الأحاديث 

حجة توجب العلم، فجاز ن�سخه بها كالكتاب، و�أي�ضًا فقوله تعالى ثن  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤثم ]النحل/ 44[ دليل على جواز ذلك، لأن الن�سخ نوع بيان.

 وتن�سخ ال�سنة بالقر�آن كن�سخ وجوب التوجه �إلى بيت المقد�س، وا�ستقباله 
ے   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ   ثنہ   تعالى  بقوله  بال�سنة  الثابت 
ے ۓ  ۓ  ڭثم ]البقرة/ 144[ وكن�سخ �صوم يوم عا�شوراء، وكان 

واجبًا بال�سنة بقوله تعالى ثن ۀ  ہ  ہ  ہ   ہثم ]البقرة/ 185[، 
ومنع ال�اشفعي وغيره من جواز ن�سخ ال�سنة بالكتاب، والحجة لنا على جوازه ما 
ف�إن القر�آن  قدمنا ذكره في الأمثلة من وقوع ذلك، والوقوع دليل الجواز، و�أي�ضًا 
�أقوى من ال�سنة، في�صح ن�سخها به، ووجه كونه �أقوى منها هو �أنه معجز بخلافها، 

و�أي�ضًا فر�سول الله  �أقر معاذًا في تقديمه الحكم بالكتاب على الحكم بال�سنة.



447447
الركن الأول في مباحث »الكتاب«

 احتج المانعون من جواز ذلك ب�أمرين:

 �أحدهما: قوله تعالى لر�سوله ثن  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤثم ]النحل/ 44[ 
فدلت الآية على �أن الكتاب يبين بال�سنة، و�أن البيان �إلى الر�سول  والن�سخ 

نوع من البيان.

 وثانيهما: �أنه لو وقع ن�سخ الكتاب بال�سنة لكان ذلك منفرًا لل�سامع حيث خالف 
ما جاء به.

ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ثن   تعالى  قوله  من  المراد  ب�أن  الأول  عن  و�أجيب   
ڤثم ]النحل/ 44[ �أي لتبلغهم ذلك، �سلمنا �أن البيان في الآية متوجه �إلى 

الر�سول، فغاية ما فيه �أن الر�سول مبين، ف�أين المانع من �صحة البيان بغيره.

 و�أجيب عن الثاني ب�أنه �إذا علم �أن جميع ما جاء به الر�سول من الله و�أنه 
وحي يوحى فلا تنفير فيه.

 وتن�سخ ال�سنة بال�سنة والمتواتر بالمتواتر والآحادي بالآحادي، مثال ذلك 
قوله : »كُنْتُ نهيتُكُم عنْ زِيَارَةِ القُبورِ �ألا فَزُورُوهَا« وقوله  في �اشرب الخمر 

ابعَةَ فاقْتُلُوهُ« ثم �أتُي بمن �شربها رابعة فلم يقتله، فن�سخ قوله بتركه. »ف�إنْ �شَرِبَهَا الرَّ

المتواتر  ي�صح، لأن  بالأحادي فلا  وال�سنة  الكتاب  المتواتر من  ن�سخ  �أما   
دليل قطعي والأحاديث دليل ظني، والدليل الظني لا يعار�ض القطعي، ولإجماع 
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ال�صحابة على رد ما خالف القر�آن من الآحاد، كقول عمر بن الخطاب - ر�ضي الله 
تعالى عنه - في خبر فاطمة بنت قي�س: »لا ندع كتاب ربنا و�سنة نبينا لخبر امر�أة 
لا ندري �أ�صدقت �أم كذبت« وخالف في ذلك �أهل الظاهر فجوزوا ن�سخ المتواتر 

بالآحاد.

 قال البدر: وهو ظاهر كلام ابن بركة العماني، واحتجوا على ذلك ب�أمور:

 �أحدها �أن �أهل قباء �سمعوا مناديه : »�ألا �إن القبلة قد تحولت«، فا�ستداروا، ولم 
 . ينكر عليهم ر�سول الله

وثانيها: �أن النبي  كان ير�سل الآحاد بتبليغ الأحكام مبتد�أة ونا�سخة.

ثن ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   تعالى  قوله  ن�سخ  قد  �أنه  وثالثها:   
من    عنه  ورد  بما   ]145 ]الأنعام/  الآية  ہثم  ہ    ۀ   ۀ     ڻ  

النهي عن كل ذي ناب من ال�سباع، والخبر �آحادي.

ف�إن  بالقرائن،  الن�سخ  ذلك  علموا  قباء  �أهل  ب�أن  الأول  عن  و�أجيب   
النبي  كان يقلب وجهه �إلى ال�سماء طالبًا ربه �أن يوليه �إلى ا�ستقبال الكعبة، 
عن جماعة في  �أخبر  من  بمنزلة  المنادي  �إن  يقال:  �أو  ذلك،  يتوقعون  والم�سلمون 
ح�ضرتهم �أنه اتفق �أمر عظيم في ح�ضرتهم، ولم ينكروا خبره، ف�إن هذا يفيد العلم 

اليقين كما �سي�أتي بيانه.
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وتوفرت  القرائن،  قامت  �إذا  فيما  م�سلم  ذلك  ب�أن  الثاني  عن  و�أجيب   
ال�شواهد على �صدق ذلك المبلغ، �أما �إذا لم تقم القرائن على �صدقه فغير م�سلم 

�أنه ن�سخ الحكم به.

�أحدًا  �أن  يبلغنا  ف�إنه لم  يقاوم ذلك لااحتجاج،  الجواب لا  وهذا  �أقول   
به  جاء  ما  ردَّ  للنا�س  و�سع  بالتبليغ  الأم�اصر  �إلى    الله ر�سول  ير�سله  كان  ممن 
وترك قبوله، والمعلوم �أن الواحد منهم كان ير�سل �إلى المكان البعيد كم�صر وال�اشم 
وعمان ولا قرائن هنا لك تدل على �صدق هذا القادم، ولا �شواهد عليه، فلو كان 
لا ي�صح �إلا مع القرائن وال�شواهد على ذلك لو�سع لمن رد �شيًا مما جاء به ه�ؤلاء 

عن ر�سول الله ، واللازم باطل، فكذا الملزوم.

 و�أجيب عن الثالث ب�أن الحديث مخ�ص�ص للآية لا نا�سخ لها، لأن معنى 
قوله تعالى  ثن ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ںثم ]الأنعام/ 45[ الآية �أي لا �أجد في 
هذا الوقت، فق�صر الحديث معنى الآية على وقت نزولها فهو تخ�صي�ص ببع�ض 

الزمان دون بع�ض، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في منع الن�سخ بالقيا�س والإجماع، فقال:
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�صًا للعموم، ويكون   اعلم �أن كل واحد من القيا�س والإجماع يكون مخ�صِّ
مبينًا للمجمل كما مر بيان ذلك في محله، ولا يكون كل واحد منهما نا�سخًا ولا 
من�سوخًا، �أي لا ي�صح ذلك، �أما منع كونهما نا�سخين فلأنه �أما �أن يكون كل واحد 
�إنما هو بذلك الدليل ال�شرعي  منهما م�ستندًا �إلى دليل �شرعي، فالن�سخ حينئذ 
لا بالقيا�س ولا بالإجماع، و�إما �أن يكون نا�شئًا عن غير م�ستند �شرعي، فالقيا�س 
والإجماع حينئذ باطلان لمعار�ضة الن�ص لهما، �إذ لي�س لأحد من الخلق �أن يقول 

عند ورود الن�ص بقول يخالف ذلك الن�ص لا عن دليل �شرعي يعتمد عليه.

نا�سخين، لأن كل  يلزم من وقوعهما مبينين ومخ�ص�صين وقوعهما   ولا 
واحد من البيان والتخ�صي�ص �إنما هو ك�شف عن حقيقة المراد من عموم الخطاب 

و�إجماله، والن�سخ تغييره لحكم الخطاب، فافترق الحال في ذلك.

]لا يكون القيا�س والإجماع نا�سخين ولا من�سوخين[

بالقيَا�سِ الن�سخُ  ي�صحُّ  ولا 
مُ�سْتَنَدْ  هُنَاكَ  لهــم  يكنْ  و�إنْ 
دليــــلِ عــن  كــان  �إنْ  لأنَّه 
فهــمَا دليــلٍ  عن  لا  يكــن  و�إنْ 

ا�سِ النَّ جَمِيــع  ب�إجمَــاعِ  ولا 
يُعْتَمَدْ دَليــلٍ  من  �أو  �ســنةٍ  من 
الدليــلِ بِذَا  الن�ســــخُ  فذلك 
فاعلمَا بُطْلٌ  النــ�صِّ  ورودِ  مع 

ال�شرعِ ورودِ  عنــد  يكُــنْ  لم  �إذْ 
ــــيِن �صَ مخ�صَّ يكــونانِ  وقــــد 

�شَــــرْعِ بغــيِر  لقــائلٍ  قولٌ 

ِ مُــبَيَّنيْن يكــــونــــانِ  كمــــــا 
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 و�أما منع كونهما من�سوخين فلأن الإجماع لا ي�صح ن�سخة ب�آية ولا بخبر 
لتقدمهما عليه، ولا بقيا�س لما �سي�أتي ولا ب�إجماع لأنه لا طريق للأمة �إلى معرفة 
الم�اصلح والمفا�سد، فلو قدرنا �أنهم �أجمعوا على خلاف ما قد �أجمع عليه لم يخل 
لما  باطل  الثاني  �أو لا.  وال�سنة ولااجتهاد  الكتاب  لهم م�ستند من  �أن يكون  �إما 
�سي�أتي من �أنهم غير مفو�ضين، و�إن كان لهم م�ستند من �آية �أو خبر لم ي�صح من 
�أهل الإجماع، الأول مخالفته �إلا لم�ستند �آخر معار�ض له؛ لأن القيا�س ولااجتهاد 
لا يبطل بهما الن�صو�ص لما �سي�أتي، وذلك يقت�ضي كون م�ستند الإجماع الأول 
نا�سخًا �أو راجحًا على م�ستند الثاني. ولا ي�صح الإجماع على العمل بالمن�سوخ ولا 

بالأ�ضعف؛ لأنه �إجماع على خط�أ.

 و�أما القيا�س فلا ي�صح ن�سخه �أي�ضًا لأن �صحته م�شروطة ب�أن لا يعار�ضه 
قيا�س �أقوى منه، �أو م�ساو له، فبطل كونه من�سوخًا من جميع الوجوه.

 وخالف �أبو عبد الله الب�صري، فجوز �أن يكون الإجماع من�سوخًا ب�إجماع 
�آخر وهو باطل لما قدمنا، وخالف القا�ضي فجوز �أن يكون القيا�س من�سوخًا بقيا�س 
�أن يكون القيا�س معلوم العلة من خطاب  �أو ن�ص، وا�شترط في جواز ذلك  �آخر 
وفاة  بعد  الم�ستفاد  القيا�س  و�أما  قال:  النبوة،  زمن  ن�سخه في  يكون  و�أن  ال�اشرع، 
�أي�ضًا لما قدمناه.  �إذ لا ن�صو�ص بعد وفاته وهو باطل   ف�إنه يمتنع ن�سخه،  النبي 
وخالف ابن �سريج فجوز الن�سخ بالقيا�س الجلي، لأنه جار مجرى الن�ص لجلائه 
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كقيا�س العبد على الأَمَة في تن�صيف الحد، ورد ب�أن المعلوم من �إجماع ال�صحابة 
ين�سخ  �إنه  قيل  �إذا  هذا،  معاذ  لخبر  مقدم  الن�ص  لأن  الن�ص،  وجود  عند  رف�ضه 
الن�ص، و�أما �إذا قيل �إنه ين�سخ قيا�سًا فيرد ب�أن �صحة القيا�س الأول م�شروطة بما �إذا 
لم يظهر قيا�س هو �أقوى منه، ف�إذا ظهر الأقوى لم يكن ن�سخًا، و�إنما كان كا�شفًا عن 

بطلان القيا�س الأول.

واحتج على  بالإجماع،  الن�صو�ص  ن�سخ  فجوز  �أبان  بن   وخالف عي�سى 
ذلك بقول عثمان لابن عبا�س حين قال له: كيف تحجب الأم بالأخوين. وقد 
قال تعالى ثنې  ې        ې  ېثم  ]الن�ساء/ 11[ والأخوان لي�سا �أخوة. فقال 

عثمان: حجبها قومك يا غلام. يعني �أجمعوا على حجبها.

 و�أجيب ب�أنه �إنما يكون ذلك ن�سخًا �إذا قلنا بالمفهوم، وثبت بدليل قاطع. 
و�أن الأخوين لي�سا �أخوة بدليل قاطع �أي�ضًا، ف�إذا ثبت ما ادعاه عثمان من �إجماعهم 

وجب تقدير ن�ص �أجمعوا لأجله، و�إلا كان الإجماع خط�أ.

 وحا�صل الجواب �أنا لا ن�سلم �أن معنى الإخوة المذكور في الكتاب من�سوخ 
بالإجماع على الحجب بالأخوين، لعدم الدليل المانع من �إعطاء الأخوين حكم 
الإخوة، و�إنما غاية ما فيه �أن الإجماع بين �أن للأخوين حكم الأخوة. ولو �سلمنا �أن 
الأخوين لي�سا كالأخوة في هذا الباب، و�أن معنى الآية من�سوخ، لقلنا �إنه من�سوخ 
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�أجمعوا عليه،  فيما  �إليه  فا�ستندوا  الم�سلمون،  �آخر علمه  بدليل  �أنه من�سوخ  لقلنا 
فالن�سخ حينئذ �إنما هو بذلك الدليل لا بالإجماع نف�سه. والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان طريق معرفة الن�سخ. فقال:

 اعلم �أن طريق معرفة الن�سخ �إنما تكون ب�أحد �أمرين:

ف�إنه  منهما،  المت�أخر  ويعلم  المتعار�ضين،  الدليلين  من  المتقدم  يعلم  �أن  �أحدهما:   
يحكم هنالك ب�أن المت�أخر منهما هو النا�سخ للمتقدم، ومعرفة ال�سابق منهما من 
�أي�ضًا  وتكون  الأحاديث،  وورود  الآيات  نزول  على  بالإطلاع  تكون  �إنما  المت�أخر 
بمعرفة التاريخ ب�أن يقال: نزل هذا في �سنة كذا، وورد هذا في �سنة كذا، �أو يقال ب�أن 

هذا في الغزوة الفلانية، وهذا في الغزوة الفلانية ونحو ذلك.

ال�سابقِ بعــلمِ  الن�ســخُ  ويعرفُ 
مُ المقدَّ ِـل  جُهـــ قَــدْ  يكــن  و�إنْ 
الر�سَــــــالةْ �صاحبِ  بقولِ  كذَا 
يُقْبَل فلي�سَ  ال�صــــــحَابيُّ  �أما 

حقِ اللاَّ وعلمِ   ِ الدليليْن من 
يُعَلمُ بدليــــلٍ  �إلا  فالوقـــفُ 
الدّلالةْ �أو  الحكمُ  نُ�ســـخَ  قـــد 
لُ مُبَــدَّ ــــهُ  بــــ�أنَّ �إخبــــــــارُهُ 

]بيان الطريق �إلى معرفة النا�سخ والمن�سوخ[
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التم�سك  ومنع  التوقف،  المت�أخر وجب  منهما من  المتقدم  يعلم  ف�إن لم   
ب�أحد الدليلين، �إلا �إذا كان هنا لك دليل يدل على �أن �أحدهما النا�سخ والآخر 
المن�سوخ، وقيل نختار من الدليلين واحدًا فنعمل به، وهو �ضعيف لأنه �إذا لم يكن 
لأحدهما مرجح على الآخر فلي�س �أحدهما �أولى بالتم�سك به من الآخر. واختار 
بع�ضهم �أن يكون التوقف مع تعار�ض الدليلين القطعيين ولااختيار مع الدليلين 
الظنيين، ووجه ذلك �أن المتخير مع تعار�ض القطعيين لا بد و�أن ي�اصدف اختياره 
دليلًا قاطعًا يمنعه من ذلك بخلافه مع الدليلين الظنيين، ف�إنه و�إن �اصدف هنالك 
التم�سك  مع  لااختيار  وهذا  ظني،  هو  �إنما  الدليل  فذلك  ذلك  من  يمنعه  دليلًا 

بذلك الدليل ظني �أي�ضًا، والظني يعار�ض بالظني.

والأمر الثاني: ن�ص ال�اشرع على �أن هذا الحكم وهذه الدلالة من�سوخ بكذا، 
وهذا �أقوى طرق هذا النوع، وبليه في القوة �أن يذكر ما يدل على الن�سخ 

دون الت�صريح بلفظ الن�سخ، وذلك مثل قوله تعالى  ثن ڱ  ڱ   ں  
ں  ثم .. الآية ]الأنفال/ 66[ وقوله عليه ال�لاصة وال�سلام: »كُنْتُ 
لحومِ  خَار  ادِّ عن  نهيتُكُم  »وكنتُ  فزورُوهَا«  �ألا  القُبورِ  زِيَارَةِ  عنْ  نهيتُكُمْ 

الأ�اضحي �ألا فادخِرُوهَا«.

 �أما قول ال�صحابي ب�أن هذا الحكم من�سوخ بكذا فلا يقبل عند الأكثر 
ا فلا خلاف في قبوله. وذهب  ا �أما �إذا كان المن�سوخ ظنيًّ �إذا كان المن�سوخ قطعيًّ
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�أبو عبد الله الب�صري و�أبو الح�سن الكرخي �إلى وجوب قبول قوله في ذلك مطلقًا، 
بقول  لي�س  الن�سخ  �أن  ذلك  على  وحجتهم  �أي�ضًا،  القا�ضي  مذهب  ظاهر  وهو 
ال�صحابي، و�إنما هو بالدليل الذي �أخبر ال�صحابي �أنه نا�سخ، فقول ال�صحابي �إنما 
هو معين للنا�سخ لا نا�سخ: لأنه قد علم �أن �أحد الدليلين المتعار�ضين نا�سخ والآخر 

من�سوخ. 

لا  فكذلك  نا�سخًا  يكون  �أن  ي�صلح  لما لم  ال�صحابي  قول  ب�أن  واعتر�ض 
ابتداء  يقبل  لا  قد  ال�شيء  ب�أن  و�أجيب  للنا�سخ،  معينًا  دليلًا  يكون  �أن  ي�صلح 
ويقبل فيما �إذا كان الم�آل �إليه، كما لا يقبل ال�اشهدان في الرجم للزنا ويقبلان في 
الإح�اصن الذي م�آله �إلى الرجم، وك�شهادة الن�ساء لا تقبل في الن�سب، وتقبل في 
الولادة التي م�آلها �إلى الن�سب، فكذا قول ال�صحابي لا يكون نا�سخًا لكنه يكون 

دليلًا على تعيين النا�سخ، وم�آله �إلى النا�سخ.

ا في هذا المو�ضع خا�صة،   قال �اصحب المنهاج: وهذا �ضعيف عندي جدًّ
لأن في العمل بالظني �إبطلاا لحكم قطعي، والقطعي لا يبطل بالظن، بيان ذلك 
ا بلا ريب،  �أن الخبرين �إذا كانا متواترين كان الحكم الثابت بكل واحد منهما قطعيًّ
�أبطلت حكمه بالظن مع كونه  �أن �أحدهما من�سوخ، فقد  ف�إذا عملت بالظني في 

ا فلا ي�صح ذلك. قطعيًّ
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�أقول: والظاهر �أن هذا الت�ضعيف �إنما يتوجه على ما �إذا كان النا�سخ الذي 
�إنما  الإبطال  ا، لأن  قطعيًّ �إذا كان ذلك  ما  يتوجه على  ا، ولا  ظنيًّ ال�صحابي  عينه 

يكون بذلك القطع لا بخبر ال�صحابي كما تقدم، والله اعلم.

)تم الجزء الأول ويليه الجزء الثاني �إن �شاء الله؛ و�أوله الركن الثاني(



نور الدين عبد الله بن حميد ال�سالمي

ت�أليف

�شرح �شم�س الأ�صول

طلعة ال�شم�س

طُبِع لأول مرة في عام )1317هـ/ 1899م(.

)1284 - 1332هـ / 1867 - 1914م(

الجزء الثاني





�أي في بيان الأحوال المخت�صة بال�سنة، والمراد بالمباحث المخت�صة بال�سنة 
�أو  ال�شهرة  �أو  التواتر  بطريق  و�أنه   ، بالنبي  ات�اصلها  كيفية  البحث عن  هي 
ال�سنة في �شيء من ذلك،  ي�اشرك  التواتر، فلا  له غير  والقر�آن لا طريق  الآحاد 
�أو مجروح،  �أو م�ستور عادل  �أو مجهول  و�أنه معروف  الراوي  والبحث عن حال 
والبحث عن �شرائط الراوي من العقل وال�ضبط والعدالة والإ�سلام، وعن �ضد 

الات�اصل وهو الانقطاع �إلى غير ذلك مما ي�أتي في محله، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ تعريف ال�سنة، فقال:

في مباحث ال�سنة

الركن الثاني
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هي:  الفقهاء  ا�صطلاح  وفي  والعادة،  الطريقة  اللغة:  في  ال�سنة  �أن  اعلم 
ثين: والأ�صوليين: ما �صدر عن النبي عليه  العبادات النافلة، وفي ا�صطلاح المحدِّ
با�سم  مخت�ص  والأول  تقرير،  �أو  فعل  �أو  قول  من  القر�آن  غير  وال�سلام  ال�صلاة 
الحديث، ف�إنه �إذا �أطلق لا يفهم منه �إلا ال�سنة القولية، والمراد بالتقرير هو �أن يرى 
فعلًا �أو قولًا �صدر من �أمته �أو من بع�ضهم فلم ينكره و�سكت عليه، مع القدرة على 

�إنكاره، والله �أعلم.

 ولما كان �صدور ال�سنة منه - عليه ال�صلاة وال�سلام - بطريق الوحي �إليه 
احتيج �إلى بيان �أنواع الوحي، فقال:

]بيان حقيقة ال�سنة[

�ســــولِ الرَّ منَ  القَــولُ  ةُ  ــنَّ والفعــــلُ والتقــــريرُ للمفعولِال�سُّ

اته، وفيه بيان اجتهاده  في الأحكام  ]�أق�سام الوحي، وكيفيَّ
والحروب[

وظاهرُ باطنٌ  منــــه  والوحيُ 
تت�ضحْ �أن  �أو  ي�سمعَ  �أن  �أقواهُ 
مَنَعْ و�إنْ  اجتهادُهُ  والباطنُ 

الآخِرُ ف�أمــــــا  ــــةٌ  والكلُّ حُجَّ
ــحْ وَ�ضِ ف�إلهــــامٌ  �إ�شــــارةٌ  له 
وقَعْ ف�إنــــه  قــــومٌ  وقــــوعَهُ 
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يُقَر ولا  خطَئِهِ  في  ُــلْفُ  والخ
امتنَعْ دليـــــلٌ  الِله  منَ  فَهْــــوَ 

ا�ستَمَرّ بــــه  ف�إن  �إجمــاعًا  عليه 
�شــرَعْ ممــا  لأنــــــه  خــــلافُهُ 

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة

اعلم �أن الوحي الذي �أوحاه الله �إلى نبيه نوعان:

 �أحدهما: وحي باطن وهو اجتهاده  في الأ�شياء التي لم ينزل عليه فيها �شيء، 
و�سي�أتي الكلام عليه قريبًا.

الثاني: وحي ظاهر، وذكر له خم�س كيفيات:

حلاات  �أ�شد  وهي  الجر�س،  �صل�صلة  مثل  في  الملك  ي�أتيه  �أن  �إحداها:   
الوحي.

�سائر  من  �أقوى  الكيفيتان  وهاتان  فيكلمه،  الرجل  �صورة  في  ي�أتيه  �أن  والثانية: 
الوحي في كل  ف�إن  ي�سمع(  �أن  )�أقواه  بقوله:  الم�صنف  �أ�اشر  و�إليهما  الكيفيات، 

واحدة من الكيفيتين م�سموع.

والكيفية الثالثة: �أن ينفث في رُوعه الكلام نفثًا كما قال عليه ال�صلاة وال�سلام: 
�أ�اشر الم�صنف بقوله: )�أو  نَفَثَ في رُوعِي)))« و�إلى هذه الكيفية  »�إنّ رُوحَ القد�سِ 
�إ�اشرة( وهي في القوة دون ما قبلها من الكيفيات وفوق ما بعدها،  �أن تت�ضح له 
حتى قيل: �إنها ترجع في الحقيقة �إما �إلى الأولى �أو �إلى الثانية؛ لأن الملك ي�أتيه في 

)))  رُوعي: نف�سي وخَلَدي. )م(. 
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المتقدمتين  الكيفيتين  في  الوحي  ب�أن  مورد  رُوعه  في  وينفث  الكيفيتين،  �إحدى 
يكون بطريق ال�سمع من الملك، وفي هذه الكيفية يكون بطريق الإ�اشرة، ولا يكون 

على هذه الكيفية �شيء من وحي القر�آن، لأن جميعه م�سموع.

والكيفية الرابعة: �أن يلهمه الله ذلك المعنى بغير وا�سطة الملك، وهو المراد بقوله 
تعالى: ثنئى  ئى          ئى   ی  ی  ی  ی    ئجثم  �أي: �إلا �إلهامًا ثن ئح  ئم  ئى  
ح(  ئيثم ]ال�شورى/51[ و�إلى هذه الكيفية �أ�اشر الم�صنف بقوله: )ف�إلهام و�ضِ
بك�سر ال�اضد بمعنى وا�ضح، وهي في القوة دون ما قبلها من الكيفيات، ولا يكون 

منها �شيء من وحي القر�آن �أي�ضًا. 

الكيفية الخام�سة: �أن ي�أتيه الملك في النوم بما ي�أمره الله به. قيل: ومن هذه الكيفية 
الوحي ب�سورة الكوثر.

وجميع هذه الكيفيات حق، وهي حجة على النبي وعلى �سائر المكلفين 
بلا خلاف نعلمه بين �أحد من الم�سلمين.

 و�أما الوحي الباطن وهو ما ينال بلااجتهاد والت�أمل في حكم الن�ص فمنعه 
الأ�اشعرة و�أكثر المعتزلة، وجوزه �أحمد و�أبو يو�سف وال�اشفعي، وجوزه بع�ض في 
الحروب دون �أحكام الدين، قال البدر - رحمه الله تعالى: والمختار وقوعه لقوله 
عليه  ولقوله   ]43 ]التوبة/  الآية  ڇ..ثم  ڇ   ڇ   چ  چ   چ   ثن  تعالى 
ال�صلاة وال�سلام: »لو ا�ستَقْبلتُ من �أَمْرِي ما ا�ستدبَرْتُ ما �سُقْتُ الهَدْيَ« واحتج 
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المانعون ب�أنه لو جاز ذلك لجازت مخالفته ك�سائر المجتهدين، والإجماع على منع 
مخالفته.

 و�أي�ضًا فلو جوزنا �صدور الأحكام عن ر�أي منه، ونحن وهو على �سواء في 
الآراء، كان منفرًا من قبول كلامه، لأنه يلزم من تجويز ذلك تجويز الغلط عليه كما 

في المجتهدين.

عن  �صدر  �سواء  قوله،  اتباع  علينا  �أوجب  قد  �سبحانه  الله  ب�أن  و�أجيب   
وحي �أم عن اجتهاد بخلاف غيره، وحينئذ لا مخالفة ولا تنفير ولا غلط يخ�شى، 
تعالى،  منه  �إلهام  �أنه  بمعنى  باطن،  وال�سلام وحي  ال�صلاة  عليه  فاجتهاده  و�أي�ضًا 

لقوله تعالى ثن ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  .  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ  ثم ]النجم/ 4-3[.

احتج المانعون من وقوعه في الأحكام دون الحروب ب�أنه لو وقع في �شيء 
من الأحكام لجازت مراجعته فيه، وترجيح غير ر�أيه كما كان يقع من �أ�صحابه في 
ته  اجتهاده في الحروب، ف�إنه يرى الر�أي ولا يرونه، فيراجعونه فيرجع، كحديث محطَّ
في مو�ضع يوم بدر عن ر�أيه، فروجع فانتقل، وكذلك في �صلح يوم الأحزاب حتى 
همَّ �أن ي�اصلحهم على ثلث ثمار المدينة، فروجع في ذلك فرجع، وقد راجعوه في 

�صلح يوم الحديبية حتى �أخبرهم �أنه وحي، ونحو ذلك كثير.

 و�أجيب ب�أن اجتهاداته في الأحكام ال�شرعية يخالف اجتهاداته في الآراء 
الأحكام  ت�أدية  في  ولأنه  فيها،  مخالفته  تجز  فلم  �أحكام،  ت�أدية  لأنها  والحروب؛ 

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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مع�صوم عن الخط�أ، و�إلالم نثق ب�شيء منها بخلاف الآراء والحروب، فلي�ست بهذه 
المنزلة.

الاجتهادات  يراجعوه في  �إنما لم  نقول:  �أن  ولنا  المنهاج:  �اصحب  قال   
�أنه �أعرف منهم ب�أحكام  الدينية، و�إنما راجعوه في الاجتهادات الدنيوية لمعرفتهم 
دينهم، �إذ لم ي�أخذوا لدين �إلا عنه، فلا �سبيل لهم �إلى المعار�ضة لنظره فيها لجهلهم 
ال�شرائع �أ�صولها وفروعها، �إلا ما كان من جهته بخلاف الأحكام الدنيوية، فلهم 
المجال الوا�سع في النظر فيها لتقدم خبرتهم وتجربتهم، بل ربما كان �أحدهم فيها 
�أقوى نظرًا من الأنبياء لممار�ستهم �إياها وا�شتغالهم بها وتمكنهم من معرفة ما يبتني 

عليه النظر فيها من خبرة وتجربة ونحو ذلك.

 �أقول: والمختار من هذه المذاهب كلها جواز تعبده  بلااجتهاد مطلقًا 
في الأحكام الدينية والآراء ال�سيا�سية، لكنه لم يقع منه  في الأحكام الدينية، 
و�إنما وقع منه في الآراء ال�سيا�سية في حروب الأعداء بمعنى �أنه لم ينقل �إلينا وقوع 
ذلك، �إلا في الحروب. والمختار �أي�ضًا �أنه عليه ال�صلاة وال�سلام ينتظر في الحادثة 
الوحي الظاهر، ف�إذا جاءه فيها �أمر من ربه عمل به، وم�ضت المدة التي تعود فيها 

نزول الوحي، اجتهد في تلك الحادثة بر�أيه فعمل بما ر�آه �أقرب �إلى ال�صواب.

فجوزه  فيه،  خطئه  جواز  في  اختلفوا  بلااجتهاد    لتعبده  المجوزين  �أن  واعلم   
ثن ۈ   وقــوله  ]التوبة/ 43[،  ثن چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇثم  تعالى  لقوله  بع�ضهم 



465465

نَزَلَ  »لو   : قال حتى   ]67 ۅ..ثم الآية ]الأنفال/  ۅ   ۋ    ۋ   ۇٴ    ۈ 
ا منهُ غيُر عُمَرُ«، لأنه �أ�اشر بقتلهم. َ من ال�سمَاءِ عذابٌ ما نَج

ومنعه �آخرون لأمرين:

�أحدهما: �أن الأمة مع�صومة عن الخط�أ في اجتهادها، فالر�سول �أولى بالع�صمة 
منهم. 

الغر�ض  فينتق�ض  قوله  قبول  عن  منفر  �إ�اصبته  في  ال�شك  �أن  وثانيهما: 
بالبعثة.

 و�أجيب عن الأول ي�أن دليل الع�صمة من الخط�أ في الاجتهاد موجود في 
حق الأمة دون حقه عليه ال�صلاة وال�سلام، ولا يلزم من ذلك �سقوط رتبته عن 

رتبتها �إذ لم يجب اتباع الأمة �إلا امتثلًاا لأمره، فمرتبته �أعلى.

بلااجتهاد  تعبده  ب�صحة  قلنا  �إذا  لأنا  نظر    خطئه  تجويز  وفي  �أقول:   
ا، �أما �أولًا: فلأن  و�أن الاجتهاد منه وحي يوحي، فثبوت خطئه في ذلك بعيد جدًّ
توفية  مع  حينئذ  خط�أ  فلا  ذلك  غير  لا  ظنه  �إليه  �أداه  ما  المجتهد  من  المطلوب 
]النجم/ 4[،  ثن ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿثم    تعالى  فلقوله  ثانيًا:  و�أما  الاجتهاد حقه. 
والوحي لا يجوز عليه الخط�أ، �أما ما نزل من عتاب الله له في بع�ض الق�اضيا، فلعله 
�إنما عاتبه على التعجل في ذلك، ولم ينتظر الوحي انتظاره المعتاد. قال �اصحب 
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والمراد به ال�سنة القولية كما تقدم وعبر عنه �أكثر الا�صوليين بالخبر نظرًا 
�إلى حال من نقله من النا�س عن النبي ، و�إنما عدلنا عن عبارة الأكثر نظرًا �إلى 

المنهاج: ولعله لم يوف الاجتهاد حقه كما قد يعتر�ض المجتهد في اجتهاده، ولي�س 
في اعترا�ضه ا�ستلزام كون الحق متعينًا.

 و�أجيب عن الوجه الثاني ب�أنه لا�شك مع قوله ثن  ڇثم     ]الأنعام/ 153[  
ال�شك  �إن  ثم  ئېثم ]الأحزاب/ 21[  ئۈ    ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ     ئو   ثن 
الآراء  في  الاجتهاد  في  كما  والوحي  الر�سالة  في  ال�شك  ي�ستلزم  لا  الاجتهاد  في 

والحروب، بهذا �أجيب، والحق ما قدمت لك من منع تجويز الخط�أ عليه.

 ثم �أجمع المجوزون لخطئه في الاجتهاديات والمانعون من ذلك على �أنه 
ف�إن �أخط�أ عند من جوز عليه الخط�أ في  عليه ال�صلاة وال�سلام لا يقر على خط�أ، 
ذلك نبه على خطئه حلًاا، ف�إن ا�ستمر على اجتهاده و�أقر عليه ولم ينزل عليه فيه 
ا يجب على الأمة اتباعه  عتاب، علمنا �أنه �إلهام من الله ، فكان دليلًا �شرعيًّ
�أحد من الم�سلمين في ذلك. والله  قطعًا، ولا ي�سع لأحد خلافه بلا خلاف بين 

�أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان الحديث وحكمه، فقال:

]مبحث الحديث وتعريف الخبر[
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�إن�اشء، ولأن الخبر لا يخت�ص  تارة خبًرا ومرة   يكون  الوارد عنه  �أن الحديث 
بالمنقول عن الر�سول  بخلاف الحديث ف�إنه يخت�ص بالمنقول عنه ا�صطلاحًا.

 ثم �إنهم عرفوا الخبر بتعاريف كثيرة، منها �صحيح ومنها مزيف، فلا نطيل 
بذكرها هاهنا بل نقت�صر على تعريف يتميز به الخبر من الإن�اشء، فنقول: �أما الخبر 
فهو لفظ �أورده المتكلم على ق�صد الإخبار به في طريقة تحتمل ال�صدق والكذب 
لذاتها، فقولنا: على ق�صد الإخبار به، مخرج لكلام ال�ساهي والنائم ومن لا عقل 

له، ف�إنه لا ي�سمى خبًرا بل ي�سمى هذياناً �أو نحو ذلك.

ما  ال�صدق والكذب، مخرج للإن�اشء على   وقولنا: على طريقة تحتمل 
�سي�أتي، ودخل بقولنا: لذاتها، �إخبار الله تعالى و�إخبار �أنبيائه، ف�إنه لا يحتمل �إلا 

ال�صدق، لكن لا لذات الخبر، بل لوجوب �صدق المخبر.

والنهي  كالأمر  والكذب  ال�صدق  يحتمل  لا  ما  فهو:  الإن�اشء  و�أما   
والعقود  والنداء  والق�سم  والتح�ضي�ض  والعر�ض  والترجي  والتمني  والا�ستفهام 
التزويج  وقوع  عن  الإخبار  بها  يق�صد  لم  ف�إنه  لك،  وبعت  جتك  كزوَّ ال�شرعية، 
والبيع، و�إنما ق�صد بها انعقاد ذلك، ومن هذا الباب الحمد لله وال�صلاة وال�سلام 
على ر�سول الله، ف�إنه لم يق�صد بذلك نف�س الإخبار عن الواقع، و�إنما ق�صد به �إن�اشء 
وال�سلام،  ال�صلاة  لنبيه عليه  بالتعظيم  المقرونة  بالرحمة  والدعاء  الثناء على الله 
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وكذلك حكم كل لفظ ق�صد به الدعاء، كرحمه الله وغفر له ونحو ذلك، و�إن كان 
ب�صيغة الخبر، والله �أعلم.

 ثم �إن الخبر ينق�سم �إلى مقطوع ب�صدقه والى مقطوع بكذبه و�إلى مظنون 
تعالى  الله  خبر  ب�صدقه  فالمقطوع  فيه،  متردد  و�إلى  الكذب  مظنون  و�إلى  ال�صدق 
وخبر �أنبيائه عليهم ال�صلاة وال�سلام، وخبر من �أخبر الله �أو �أحد من �أنبيائه عن 
�صدقه، والخبر المعلوم بال�ضرورة والمنقول بالتواتر، والخبر الم�شهور المتلقى بالقبول 
على قول، وخبر من �أخبر عن جماعة بح�ضرتهم، فلم ينكروا عليه ولم يمنعهم من 
الإنكار مانع، وكذا من �أخبر عن الر�سول بح�ضرته ولم ينكر عليه مع العلم ب�أنه 
قد �سمع ذلك الخبر، والخبر المقطوع بكذبه هو ما خالف واحدًا من هذه الأ�شياء، 
خبر  فيه  والمتردد  الكاذب،  خبر  بكذبه  والمظنون  العدل،  خبر  ب�صدقه  والمظنون 

المجهول. والله �أعلم.

ثم قال:

]انق�سام الحديث �إلى مت�صل الإ�سناد ومنقطعه، وانق�سامه �إلى كامل 
الات�صال وناق�صه، وفيه بيان التواتر المت�صل و�أحكامه[

يت�صلْ ا  �إمَّ الحديثِ  في  والقولُ 
كامـــلُ �إمـــا  النوعـــيِن  و�أولُ 

لْ ينف�صِ و�إما  نقلًا  �إ�ســـنادُهُ 
ناقلُ جمعٌ  رواهُ  الـــذي  وَهْوَ 
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به  نقله  يت�صل  �أن  �إما    الر�سول  عن  المنقول  الحديث  �أن  اعلم 
بحيث يرويه الراوي حتى ينهيه �إليه  و�إما �أن ينف�صل في روايته عنه فلا 
ينتهي �إليه، بل يقت�صر به على ال�صحابي �أو يكون في �إ�سناده �إلى النبي وا�سطة 
بينه وبين الراوي، ولم تذكر تلك الوا�سطة �أو تقع وا�سطة بين بع�ض الرواة عن 

بع�ض، ولم يذكرها الراوي �أي�ضًا على ح�سب ما �سي�أتي في محله.

 �أما المت�صل �إ�سناده بالنبي عليه ال�صلاة وال�سلام فهو نوعان: �أحدهما: 
و�سي�أتي  والم�ستفي�ض،  بالمت�صل  عنه  المعَّرب  وهو  كامل،  غير  ات�لًااص  به  ات�صل  ما 
الكلام فيه �أي�ضًا، و�إما �أن يت�صل �إ�سناده به  ات�لًااص كاملًا وهو المعبر عنه في 
الكذب  مثلهم على  تواط�ؤ  رواه جماعة لا يمكن  ما  وهو:  بالتواتر،  ا�صطلاحهم 
عادة عن جماعة مثلهم، بحيث �إنه لا يمكن تواط�ؤ مثلهم على الكذب عادة �أي�ضًا 
حتى ينتهي به النقل، كذلك �إلى الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام، ف�إن نقل اللفظ 
ا، هذا حا�صل  ا، و�إن نقل المعنى فقط �سمي تواترًا معنويًّ بعينه ي�سمى تواترًا لفظيًّ
ما في النظم، ويت�ضح لك تحقيقه ب�أن نورد �شروط التواتر التي ذكرها الأ�صوليون، 

وهي �أربعة:

منْ العـــادةُ  وتمنَعُ  مثلِهِـــم  عن 

فـــذا هـــو التـــواتُــــــرُ اللفظيُّ
زُكِنْ  ٍ مَْني على  مثلِهِم  تَواطي 
فمَعْنَوِيّ المعـــنَى  ِـلَ  نُقــ �أو 
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 �أحدها: �أن ينقل الخبر فئة كثيرة، فما نقله الأربعة فلي�س بمتواتر قطعًا؛ �إذ الأربعة 
لي�س بكثرة، و�إلى هذا ال�شرط �أ�اشر الم�صنف بقوله: )ما رواه جمع ناقل( �إذ المراد 
لنحو  المخرجة  القيود  من  كلامه  في  �سي�أتي  لما  الكثيرة  الفئة  كلامه  في  بالجمع 

الأربعة.

 ال�شرط الثاني: �أن يكون عدد الناقلين لا يمكن في العادة �أن يتواط�أ مثلهم على 
الكذب لأجل �أحوالهم من كثرة وغيرها لا لمجرد كثرتهم، فما من عدد �إلا ويمكن 
�أن عائ�شة لما مرت  �ألا ترى  �أي التوافق على حال من الاحوال،  منهم التواط�ؤ، 
بالحو�أب))) نبحتها كلابها في مخرجها على عليٍّ همت بالرجوع لأجل خبر ذكره 
له ا فتمَالأَ))) عبد الله بن الزبير في �أربعين رجلًا من خيار الع�سكر على ال�شهادة 
ب�أن المو�ضع لي�س الحو�أب، و�إنما هو الجو�أب بالجيم، وهي �أول �شهادة زور وقعت في 
الإ�سلام، ولا �شك �أن الأربعين عدد كثير، و�أن خبرهم تواتري حيث لم يكونوا 
يكونوا من  �أن  نحو  الحال  التواط�ؤ كما ذكرناه، وذلك  مثلها  يجوز في  على حال 
جهات �شتى ولم يجتمعوا قبل ت�أدية الخبر، ومن ذلك �أن يكون المخبرون لا غر�ض 
لهم فيما �أخبروا عنه يدعوهم �إلى الإخبار بذلك مع كونهم جماعة لا يت�صور في 
اتفاقًا لا لغر�ض  �أنه اتفق منهم الكذب من غير تواط�ؤ، بل اتفق خيرهم  العادة 
الم�صنف  �أ�اشر  ال�شرط  هذا  و�إلى  الكذب  تعمد  منهم في  واحد  مع كل  حا�صل 
بقوله: )وتمنع العادة من تواط�ؤ مثلهم على مين زكن( �أي كذب، ف�إن الجمع �إذا 

)))  الحو�أب: مو�ضع ماء في الطريق �إلى الب�صرة. )م(.
)))  تمالأ: اجتمع وتعاون. )م(.
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ا في الا�صطلاح، و�إذا  �أمكن في العادة اتفاقهم على الكذب لا يكون خبرهم تواتريًّ
اجتمعوا قبل الإخبار �أمكن اتفاقهم على حال يتواط�ؤون عليه مالم يكن هنالك 
حال يقت�ضي منع تواطئهم على �شيء، وكذلك �إذا كان غر�ضهم في الإخبار متفقًا 
�أمكن في العادة �أن يحمل ذلك الغر�ض كل واحد منهم على الإخبار بغير الواقع، 

ولا يكون تواترًا في الا�صطلاح.

التي  بالحال  المق�صود  هو  ذلك  �أن  عرفت  و�إذا  المنهاج:  �اصحب  قال   
�أنه يجوز  �أنهم لم يتواط�ؤوا على الكذب فيما �أخبروا به، فلا �شك  لأجلها نقطع 
ح�صول هذه في الع�شرة على حد ح�صولها في المائة، بل في ال�ستة والخم�سة، فحيث 
يح�صل هذا الحال في عدد لا نقطع بقلته كالأربعة، وجب ح�صلوا العلم بخبرهم 
ا. قال: فهذا تحقيق قول �أ�صحابنا لابد و�أن يعلم �أنه لا يتواط�أ مثلهم  وجوباً اعتياديًّ

على الكذب، فافهم هذه النكتة، ف�إنها تنبني عليها معرفة م�سائل.

الله  ب�شير - رحمه  قول  التحقيق من  يت�ضح في  ما حققه  وبمثل  �أقول:   
اختلفت  المعنى  هذا  مراعاة  ولأجل  �أ�صحابنا،  قول  من  الظاهر  هو  بل   - تعالى 
العلم، فقيل:  �أ�صحابنا وغيرهم في عدد من يح�صل بخبرهم  العلماء من  �أقوال 
�إذا كانوا خم�سة ف�اصعدًا ح�صل بخبرهم العلم ووجب القطع ب�صدقه، وقيل �إذا 
كانوا ع�شرة ف�اصعدًا وقيل: �إذا كانوا اثني ع�شر واحدًا ف�اصعدًا، وقيل: �إذا كانوا 
�أن  �أ�صحابنا  بع�ض  وا�شترط  ف�اصعدًا،  �أربعين  كانوا  �إذا  وقيل  ف�اصعدًا،  ع�شرين 
يكون في الأربعين ثقة، وقيل: �إذا كانوا �سبعين ف�اصعدًا �إلى غير ذلك فالظاهر �أن 
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�أرباب هذه الأقوال �إنما �أرادوا �أن يعينوا �أقل عدد يح�صل بخبرهم العلم، فاختلفت 
�أحوال المخبرين بالنظر �إلى كل واحد من ه�ؤلاء القائلين، فات�ضح لبع�ضهم ح�صول 
العلم من خبر خم�سة مع ح�صول ال�شرط المذكور، فقال: �إنه �أقل عدد يح�صل به 
العلم، وات�ضح للآخر ح�صوله من ع�شرة وللآخر من ع�شرين، وهكذا وعلى هذا 
فيما  متفقون  تنافيها لأنهم  الظاهر  و�إن كان  المذاهب،  تنافي بين هذه  فلا  المعنى 
يظهر على �أن الخبر الذي يح�صل به العلم هو خبر من يمتنع كذبهم عادة، وعلى 
لهم.  التي ظهرت  �أحوالهم  موافقة  على  ذكروها  التي  احتجاجاتهم  فتوجه  هذا 

والله �أعلم.

 ال�شرط الثالث: �أن يكونوا في خبرهم م�ستندين �إلى الم�اشهدة نحو الإخبار عن 
البلدان والملوك والأ�صوات والمطعومات والم�شمومات، فيخرج بذلك الإخبار عن 
الأمور العقلية كما لو �أخبر جمع كثير من جهات مختلفة ب�أن العالم حادث �أو 
�أن القر�آن مخلوق، ف�إنه لا يكون خبرهم بذلك تواترًا في الا�صطلاح، لأن الأمور 
العقلية مما يمكن النظر فيها لكل عاقل، فلي�س لكثرة المخبرين فيها �أثر، بل المرجع 
فيها �إلى الدليل العقلي فما �صدق الدليل العقلي من ذلك كان �اصدقًا وما كذبه 
الدليل العقلي كان كاذبًا، ولم يذكر الم�صنف هذا ال�شرط تعويلًا على �أخذه من 
المقام، ف�إنه �إنما يتكلم في الخبر المنقول عن الر�سول، والخبر المنقول عنه �إنما يدركه 
الناقل بالم�اشهدة التي هي �اشملة للحوا�س الخم�س، فغير المح�سو�س لا يكون الخبر 
 ف�إن �شيئًا من الأمور العقلية  ا في الا�صطلاح، و�إن كان منقولًا عنه  به تواتريًّ
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كوجود الله وثبوت الكملاات له تعالى قد نقلت عنه ، لكن لم تنظر العلماء 
�إلى ح�صول العلم في ذلك من جهة الناقلين، و�إنما ح�صل لهم علم ذلك من جهة 

الدليل العقلي، وان�ضم �إليه الدليل ال�سمعي، فزاده قوة �إلى قوته، والله �أعلم.

 ال�شرط الرابع: �أن يكون عدد الناقل كعدد المنقول عنه، �أو مقارباً لعدده. قال ابن 
الحاجب: يتقاربون في الطرفين والو�سط، و�إلى هذا ال�شرط �أ�اشر الم�صنف بقوله: 
)عن مثلهم( �أي عن جمع مثلهم كثرة وعددًا. لكن قال �اصحب المنهاج: والأقرب 
�أنه  �أن هذا ال�شرط غير معتبر، بل ال�شروط المتقدمة كافية، وتحقيق ذلك  عندي 
لو نقل ع�شرة لا تتهي�أ منهم المواط�أة على الكذب لحال هم عليها، ولا يقدر اتفاق 
الكذب منهم بغير مواط�أة، ونقلوا عن ع�شرين كذلك، والع�شرون نقلوا عن مائة 
العلم قطعًا  تواترًا لا محالة يوجب  ال�شهر، كان ذلك  �أول  �أنهم �اشهدوا الهلال 
لح�صول الحالة المقت�ضية لذلك، وهو علم ال�سامع ال�ضروري ب�أن ه�ؤلاء المخبرين لا 
يتهي�أ منهم الكذب لا تواط�ؤًا ولا اتفاقًا هذا كلامه في �إلغاء هذا ال�شرط، وهو حق، 

فال�صواب عدم ا�شتراطه فتبقى ال�شروط المعتبرة في �صحة التواتر ثلاثة. 

وذكر بع�ضهم للتواتر �شروطًا غير التي ذكرنا:

 منها كونهم عالمين بالمخبر عنه، �شرطه بع�ضهم وهو فا�سد لعدم الحاجة 
بع�ض  يكون  �أن  يمتنع  لا  لأنه  فباطل،  به  الكل  علم  وجوب  �أريد  �إن  لأنه  �إليه، 
المخبرين مقلدًا فيه �أو ظانًّا �أو مجازفًا، و�إن �أريد وجوب علم البع�ض به فهو لازم 
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مما ذكرناه من ال�شروط الثلاثة عادة، لأن هذه الثلاثة لا تجتمع �إلا والبع�ض عالم 
قطعًا.

 ومنها ا�شتراط الإ�سلام والعدالة كما في ال�شهادة، �شرطه بع�ضهم �أي�ضًا 
م�ستدلاًّ ب�أنه لو لم ي�شترط لأفاد �إخبار �إليهود بقتل عي�سى  العلم به، و�إنه 
بقتل  �أخبروا  لو  مثلًا  ق�سطنطينية  �أهل  لأن  �أي�ضًا  فا�سد  وهو  بال�ضرورة،  باطل 
  ملكهم يح�صل لنا العلم به، و�إن كانوا كفارًا، و�أما خبر �إليهود بقتل عي�سى
فلاختلال �شرط التواتر فيه، �إما في القرن الأول �أو في القرن الأو�سط، �أي لق�صور 

الناقلين عن عدد التواتر في �إحدى المرتبتين. 

والظاهر �أن ق�صور ذلك �إنما وقع في القرن الأول منهم، فلذلك لم يكن 
خبرهم تواترًا لا لعدم عدالتهم و�إ�سلامهم بعد ثبوت عدد التواتر.

م�ستدلاًّ  �أي�ضًا  بع�ضهم  �شرطه  وتباين محلاتهم.  �أمكنتهم  تباعد  ومنها   
ب�أنه �أ�شد ت�أثيًرا في �إمكان التواط�ؤ على الكذب، وهو فا�سد �أي�ضًا، لأن �أهل بلدة 
واحدة لو �أخبروا عن موت ملكهم يح�صل لنا العلم مع اتحاد مكانهم. �أقول: وهذا 
الوجه الذي ذكر هاهنا وعد �شرطًا �إنما هو حال من �أحوال نقله التواتر الذين لا 
يمكن تواط�ؤهم على الكذب عادة، �أي يكون تباعد الأمكنة وتباين المحلات �سببًا 
مانعًا من تواطئهم، ولي�س هو ب�شرط لذلك لأن الأحوال المانعة من تواطئهم غير 

منح�صرة في ذلك.
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البزدوي  واختاره  بع�ضهم  �شرطه  عددهم.  يح�صى  لا  كونهم  ومنها   
وتبعه على ذلك �اصحب  »التنقيح«، و�أقره عليه التفتازاني، م�ستدلين ب�أن قومًا 
مح�صورين مما يمكن تواط�ؤهم على الكذب، وهو فا�سد �أي�ضًا لأن الحجاج �أو �أهل 
�إقامة الحج وال�صلاة يح�صل العلم  �إذا �أخبروا عن واقعة منعتهم عن  جمع مثلًا 
بخبرهم مع كونهم مح�صورين، وذلك فيما �إذا دلت حال تمنع من تواطئهم على 

الكذب، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم الخبر المتواتر، فقال:

]بيان �إفادة الخبر المتواتر العلم ال�ضروري، و�أنه مقطوع ب�صدقه، 
وفيه بيان الخبر الم�شهور، وبيان حكمه[

الأمورِ هـــذه  ب�صـــدقِ  واقطـــعْ 
القـــرونِ �أولِ  في  الـــذي  وَهْوَ 
وانت�شرْ فيـــهمْ  ا�ســـتفا�ضَ  لكنهُ 

الم�شــــــهُورِ رتْبَةُ  ذاكَ  ودون 
ونِ لم يت�صـــفْ ب�شــــــرطِهِ الم�صُ
وا�ستمرّ ذاكَ  عندَ  وقبِــــــلوه 

�أي اقطع ب�أن الخبر الوارد على هذه الأحوال �اصدق، لأن الخبر الم�ستكمل 
ال�ضرورة يقطع ب�صدقه  العلم  �أفاد  ال�ضروري، وكل ما  العلم  ال�شروط يفيد  لهذه 
وتتفرع على القطع ب�صدقه م�سائل كثيرة، منها وجوب اعتقاده �إن كان من الم�سائل 
العملية،  الم�سائل  من  كان  �إن  بمدلوله،  والأخذ  اتباعه  ومنها وجوب  الاعتقادية، 
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ومنها تف�سيق من خالفه و�إن كان مت�أولًا �إلى غير ذلك من الفروع، وكون العلم 
ا هو قول �أ�صحابنا و�أكثر المعتزلة، وحكاه ابن الحاجب  بمدلول الخبر المتواتر �ضروريًّ

عن الجمهور.

وتوقف  نظري.  هو  بل  وغيرهم:  والجويني  والغزالي  الح�سين  �أبو  وقال   
ا لتعار�ض الأدلة عنده.  �أم نظريًّ ا  ال�شريف المرت�ضى من الإمامية في كونه �ضروريًّ
ك�سائر  مقدمتين  �إلى  ا لافتقر  نظريًّ كان  لو  �أنه  �أنه �ضروري: هي  على  لنا  والحجة 
النظريات، و�إذًا لاختلف العقلاء في العلم عنه، والمعلوم �أن جميع العقلاء الذين 
تواترت �إليهم �أخبار البلدان كمكة وم�صر وغيرهما لا يختلفون فيها بل يتفقون 

على القطع بها كما يتفقون على القطع بما ي�اشهدون.

 احتج القائلون ب�أنه نظري ب�أنه يفتقر �إلى مقدمتين، وهما: تقدم العلم ب�أن 
المخبر عنه من المح�سو�سات، و�أن المخبرين عدد لا حامل لهم على الكذب، ولا 
الكذب في  وقوع  امتنع  كان كذلك  ومن  لهم،  اتفاقه  ولا  عليه،  تواط�ؤهم  ي�صح 
بالمنع من ذلك، بل  و�أجيب  �أنه �صدق، وهذا مح�ض الا�ستدلال،  فيعلم  خبره، 
يكفي �أنه لا حامل لهم على الكذب، ولا ي�شترط �سبق العلم بذلك، ثم �صورة 
الترتيب على المقدمتين ممكن في كل �ضروري. قال �أبو الح�سين: و�أقوى ما يذكره 
الذاهبون �إلى �أنه �ضروري �أن �أحدنا يجد العلم ال�ضروري بوجود ال�صين، مع كونه 
لا يعلم �أن الذي �أخبره به كثرة. قال: وذلك باطل؛ لأنه يعلم �أنه قد �أخبره به من 

لا داعي له �إلى الكذب، في�ستدل بذلك.
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 قال �اصحب المنهاج: وهذه الدعوى منه غير �صحيحة، ف�إنه يجد العلم 
بالبلدان من لا يخطر على باله كون المخبرين له بها لهم داع �إلى الكذب، �أم لا 

داعي لهم، وملاا يخطر بالبال كيف ي�صح الا�ستدلال به، فبطل ما زعمه.

 وقول الم�صنف: )ودون ذاك رتبة الم�شهور( يعني �أن رتبة الخبر الم�شهور 
في القوة دون رتبة الخبر المتواتر، ف�إن الخبر المتواتر يوجب العلم القطعي ب�إجماع 
ا، و�أما الخبر الم�شهور فلم يجتمع على  ا �أم نظريًّ الم�سلمين، و�إن اختلفوا في كونه �ضروريًّ
�أنه يفيد العلم القطعي، و�إن كان ظاهر كلام البدر ال�شماخي - عفا الله عنه - �أن 
ى بالقبول مقطوع ب�صدقه كالمتواتر، و�أراد بالم�ستفي�ض هو ما عبرنا  الم�ستفي�ض المتلقَّ
عنه هاهنا بالم�شهور، ف�إن بع�ضًا ذهب �إلى �أنه يفيد علم طم�أنينة، وهي زيادة توطين 
ف�إن كان المدرك يقينًا كالحا�صل بخبر  �أدركته،  وت�سكين يح�صل للنف�س على ما 
التواتر فاطمئنانها زيادة اليقين وكماله كما يح�صل للمتيقين بوجود مكة بعد ما 

ي�اشهدها، و�إليه الإ�اشرة بقوله تعالى حكاية عن خليلة  ثنٺ  ٺ  
فاطمئنانها  الم�شهور،  بالخبر  كالحا�صل  ا  ظنيًّ كان  و�إن   ]260 ٿثم ]البقرة/ 
رجحان جانب الظن، بحيث يكاد يدخل في حد اليقين، وحا�صله �سكون النف�س 
عن الا�ضطراب بملاحظة كونه �آحاد الأ�صل، فالمتواتر لا �شبهة في ات�اصله �صورة 
ولا معنى، وخبر الواحد في ات�اصله �شبهة �صورة ومعنى، حيث لم تتلقاه الأمة 
بالقبول والم�شهور في ات�اصله �شبهة �صورة لكونه �آحاد. الأ�صل لا معنى لأن الأمة 

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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كلام  ن�ص  هذا  الظن.  �أ�صل  وفوق  اليقين،  دون  حكمًا  ف�أفاد  بالقبول  تلقته  قد 
بع�ضهم فيه، وهو على هذا رتبة بين المتواتر والآحاد. 

من  الم�شهور  لتعريف  بيان  �إلخ،  القرون..(  �أول  في  الذي  )وهو  وقوله 
الأخبار، وحا�صله �أن الم�شهور من الأخبار هو الذي لم يت�صف في القرن الأول، 
وهو قرن ال�صحابة ب�شرط التواتر، ومعنى ذلك �أن �شرط التواتر هو �أن ترويه جماعة 
.. �إلخ، والخبر الم�شهور �إنما رواه في �أول القرون من ي�صح تواط�ؤهم عادة، ثم ا�شتهر 
ذلك الخبر في القرن الثاني والثالث، فقبلوه وا�ستمر معهم على القبول فهذا هو 
الخبر الم�شهور، وعبر عنه بع�ضهم بالم�ستفي�ض، وعرفه البدر ال�شماخي: ب�أنه مازاد 

نقله على ثلاثة، وتلقته الأمة بالقبول. 

�إليه في  ين�ضم  واحد ولم  الأ�صل خبر  قيل هو في  ف�إن  التفتازاني:  قال 
الات�اصل بالنبي  ما يزيد على الظن، فيجب �أن يكون بمنزلة خبر الواحد.

و�صمة  عن  تنزهوا   - وال�سلام  ال�صلاة  عليه   - النبي  �أ�صحاب  قلنا:   
�أ�صل  بمجرد  الظن  فيح�صل  ال�صدق،  حالهم  من  الراجح  الغالب  �أي  الكذب، 
بدخوله  زيادة رجحان  ثم يح�صل  وال�سلام -  ال�صلاة  النبي - عليه  النقل عن 
بتنزههم  المراد  ولي�س  طم�أنينية،  علم  فيوحب  بالقبول  الأمة  وتلقته  التواتر،  حد 
عن و�صمة الكذب �أن نقلهم �اصدق قطعًا بحيث لا يحتمل الكذب، و�إلا لكان 
الم�شهور موجبًا علم اليقين، لأن القرن الثاني والثالث، و�إن لم يتنزها عن الكذب، 
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الآحاد  �أخبار  ف�أكثر  الثلاثة  القرون  بعد  و�أما  قال:  التواتر.  �أنه دخل في حد  �إلا 
نقلت بطريق التواتر لتوفر الدواعي على نقل الأحاديث وتدوينها. انتهى كلام 

التفتازاني، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان خبر الآحاد، فقال:

]بيان الخبر الآحادي وحكمه، و�أنه يوجب العمل دون العلم[

الإ�ســــنادِ لَ  مت�صِ يكنْ  و�إنْ 
العمَلْ لكن  العلمَ  يُفيدُ  ولا 
الــــــدينِ �أ�صــــــول  بِهِ  ف�أثبتُوا 
القطعِي خــــــلافِ  في  وقبلوهُ 

الآحادِي فَهُوَ  كمــــــالٍ  بِلا 
لْ وقيلَ: لا، وقيلَ: كلٌّ قد ح�صَ
اليقــــــــيِن ثمرةُ  �أنهـــــــا  مَعْ 
بالفَـــرْعِ �أ�صــــولُهم  فاختلطَت 

غير  ات�لًااص  النبي  �إلى  الراوي  من  الخبر  �إ�سناد  ات�صل  �إذا  �أنه  اعلم 
فهو  المتواتر،  نقل  في  ذكرها  تقدم  التي  ال�شروط  ي�ستكمل  �أنه لم  بمعنى  كامل، 
الخبر الآحادي ن�سبة له �إلى �آحاد النقلة، وحكمه �أنه لا يفيد العلم القطعي كما 
�أفاده التواتر، ولا الاطمئنانية الحا�صلة للنف�س كما �أفاده الخبر الم�شهور، لكن يفيد 
وجوب العلم به مع ح�صول ال�شرائط المذكورة في الراوي لح�صول الظن ب�صدق 

خبر العدل.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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وجوزه  قوم  فمنعه  الآحاد،  بخبر  التعبد  جواز  في  اختلفوا  �أنهم  اعلم   
�إن التعبد به غير واقع، و�إن جاز  �آخرون، ثم اختلف المجوزون له، فقال بع�ضهم 
عقلًا، وقيل بل هو جائز وواقع، ثم اختلف ه�ؤلاء فقال بع�ضهم: �إنه يوجب العمل 
فقط، وقيل بل يوجب العلم والعمل معًا، وال�صحيح �أنه يوجب العمل دون العلم.

 ووجوب العمل بخبر الواحد ثابت بالعقل والنقل، �أما ثبوته بالعقل فهو 
�إذا  ف�إنه  ا،  �أن فيه �سمًّ �إليه طعام و�أخبره من يغلب في ظنه �صدقه  �أح�ضر  �أن من 
�أقدم عليه مع غلبة ظنه �أنه م�سموم ا�ستحق الذم قطعًا، وذلك هو معنى الوجوب، 
�أنه قد    و�أما ثبوته من جهة النقل، ف�إنه قد علم من تواتر الأخبار عن النبي
يبعث ال�سعاة والعمال �إلى الجهات النازحة ليرووا عنه ما يجب عليهم في �أموالهم، 
و�ألزمهم قبول �أخبارهم. و�أي�ضًا فال�صحابة والتابعون قد �أجمعوا على الأخذ بخبر 

الآحاد وعلى العمل به.

 وبيان ذلك �أن ال�صحابة كانوا يرجعون �إلى خبر الواحد فيحكمون به 
كخبر عبد الرحمن بن عوف في المجو�س، ف�إنهم تحيروا في حكمهم، حتى قال 
�أمر المجو�س، وكثر �س�ؤاله عن ذلك، حتى روى  �أ�صنع في  �أدري ما  عمر: ما 
ةَ �أهْلِ الكتَابِ غَيَر �آكِلي  وا بهم �سُنَّ عبد الرحمن بن عوف عنه ، �أنه قال: »�سُنُّ

ذبائِحهم ولا ناكِحِي نَ�سَائهم«.
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 وقد كان عمر لا ي�سوي بين الأ�اصبع في الدية، فترك مذهبه في تف�ضيل 
بع�ض الأ�اصبع على بع�ض في الدية، لأجل كتاب عمرو بن حزم، وكذلك عمل 
بكتاب عمرو بن حزم في زكاة الموا�شي وتفا�صيلها، وكذلك اختلفوا في الجنين، 
فكان عمر يقول: �إنه لا �شيء �إذا خرج ميتًا حتى ورد خبر حمل بن مالك في �أن 
ة، ف�أطبقوا عليه، وكذلك اختلفوا في توريث المر�أة من دية زوجها،  الجنين فيه الغُرَّ
حتى روى ال�ضحاك بن �سفيان خبره الذي في توريث المر�أة من دية زوجها، فعملوا 

به و�أطبقوا عليه.

�أخبار ال�صحابة،  �إلى  �أنه كان يرجع    �أبي بكر   و�أي�ضًا فقد روي عن 
وكذلك عثمان، وكذلك علي، وقد عمل بحديث عمر والمقداد في حكم المذَْي.

الذي  المنزل  في  يدفنون  الأنبياء  �أن  بكر  �أبي  بخبر  ال�صحابة  وعملت   
يموتون فيه، فحفروا لر�سول الله  في مو�ضع فرا�شه، وعملوا بخبر عبد الرحمن 
البلدان، يدخله حتى   نهى من كان خارجًا عن ذلك  �أنه  الطاعون، وهو  في 
يرتفع، ونهى من كان داخلًا �أن يخرج فرارًا منه، وكان جميع ذلك من غير �إنكار 
من بع�ضهم، بل كان منهم العامل بذلك، ومنهم القابل له، والم�صوب عليه، فكان 

�إجماعًا على وجوب العمل بخبر الواحد.

 وكذلك �أي�ضًا قد �أطبق التابعون وفقهاء الأم�اصر على قبول الأخبار التي 
ترويها الآحاد، فكان �إجماعًا من التابعين �أي�ضًا.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة



482 482
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

 ف�إن قيل �إنه كما نقل قبلوهم للآحاد فقد نقل ردهم �إياها، كرد عمر خبر 
�أذن له في رد الحكم    �أن النبي  �أبي بكر خبر عثمان  فاطمة بنت قي�س، ورد 
ار الأ�شجعي في بَرْوع بنت وا�شق، فتعار�ضت الرواية  من مطردة، وردَّ عليّ خبر �سيَّ

فت�ساقطت.

رد  �أنه  نقل  الذي  القبول، بل  الرد كنقل  نقل  �أن  ن�سلم  ب�أنه لا  �أجيب   
ا ولم ترد لكونها �آحادية، و�إنما ردت ل�شك في روايتها، ولهذا  �أخبار ي�سيرة قليلة جدًّ
ردها بع�ضهم دون بع�ض، ف�إن خبر فاطمة قبله غير عمر وخبر �سيار قبله عبد الله 

ابن م�سعود.

 احتج المانعون من جواز التعبد بخبر الآحاد، ومن جواز الأخذ به بوجوه: 

وقوله   ]36 ]الإ�سراء/  ئۈثم  ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ثن  تعالى  قوله  �أحدها: 
تعالى  ثن  ې       ې  ې  ېثم  ]الأنعام/ 116[ وقوله تعالى ثنڑ  ڑ  ک  ک  
ک  ک  گثم ]يون�س/ 36[ وقوله : »دَعْ ما يُريْبُكَ �إلى مَلاا يُريْبُكَ« �إلى غير 
ا  ذلك. قالوا قد نهينا عن اتباع الظن بالكتاب وال�سنة وخبر الآحاد لا يفيد �إلا ظنًّ

فوجب اطراحة.

 وثانيها: �أن القول بوجوب العمل بالآحاد ي�ؤدي �إلى العمل بالمت�اضدات لوقوع 
التعار�ض في الآحاديات.
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 وثالثها: �إن �أ�صول ال�شريعة يجب �أن تكون لها غاية ت�ضبطها لي�صح الا�ستنباط 
منها، وليت�أتى حمل الفرع على الأ�صل، والتعبد بخبر الواحد يمنع من ذلك 
لم  �آخر  ب�أ�صل  معار�ضًا  الأ�صل  ذلك  كون  ز  يجوِّ �أ�صل  على  القائ�س  لأن 

يبلغه.

 و�أجيب عن الأول �أن تلك الآيات الواردة في ذم اتباع الظن، �إنما هي 
فيما يكون المطلوب فيه العلم، �أي ذم اتباع الظن في الأمور القطعية الاعتقادية، 

وكلامنا في الأمور العملية الفرعية جمعًا بين الأدلة.

جميع  �صوب  من  لأن  ذلك،  في  ت�اضد  لا  ب�أنه  الثاني  عن  و�أجيب   
المجتهدين فهذا لا يقدح عليه، �إذ حكم الله تعالى من كل واحد منهم ما �أداه �إليه 
ظنه، ف�إذا تعار�ض عليه الخبران ولم يعرف ن�سخ �أحدهما للآخر رجع �إلى الترجيح، 
التخيير كما  �أو  العمل على الاطراح،  فعلى الخلاف في  الترجيح  ف�إن عجز عن 

�سي�أتي تحقيقه. فلا يلزم ما ذكروه من التناق�ض.

 و�أجيب عن الثالث ب�أنه لا ن�سلم �أن ذلك ي�ؤدي �إلى عدم ان�ضباط �أ�صول 
ال�شريعة، لأن الأخبار الآحادية مح�صورة بال�شرائط، و�إن لم تكن مح�صورة بالعدد 
فما لم ي�ستكمل �شرائطه فلي�س بمعمول به، وتجويز المعار�ض للأ�صل يمنعه بحث 

المجتهد فلا يلزم ذلك.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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�أهل  وهم  معًا  والعمل  العلم  يوجب  الآحاد  خبر  ب�أن  القائلون  واحتج   
الحديث ب�أنه قد وجب علينا العمل بخبر الآحاد لما تقدم من الأدلة، ونهينا عن 
�أن خبر الآحاد يوجب  �أي�ضًا، فعلمنا  لما تقدم من الأدلة على ذلك  اتباع الظن 
نهينا عن  به، وقد  العمل  لنا  العلم ما جاز  العلم والعمل معًا لأنه لو لم يوجب 

اتباع الظن.

 و�أجيب ب�أنه �إنما نهينا عن اتباع الظن فيما يكون المطلوب فيه العلم، وهو 
الم�سائل الاعتقادية، لا فيما يكون المطلوب فيه العمل فقط، ف�إن ما كان المطلوب 
م�سائل  �أن  الجواب  وحا�صل  الظن،  يفيد  بما  فيه  الأخذ  يجوز  فقط  العمل  فيه 
الاعتقاد مبنية على اليقين فنهينا عن اتباع الظن فيها، وم�سائل العمل غير مبنية 

على اليقين فقط، بل تكون تارة بالدليل القاطع، و�أخرى بالدليل الظني.

 واعلم �أن �أهل الحديث فرعوا على مذهبهم ب�أن خبر الآحاد يوجب العلم 
والعمل قاعدتين عظيمتين من قواعد �أ�صول الدين، فارقهم الم�سلمون عليهما:

 القاعدة الأولى: �أنهم �أثبتوا �أ�صول الدين من الم�سائل الاعتقادية وغيرها 
بخبر الآحاد، و�إلى هذا �أ�اشر الم�صنف بقوله: )ف�أثبتوا به �أ�صول الدين( واحتجوا 
على ثبوت قاعدتهم هذه ب�أن الأدلة الدالة على وجوب العمل بالخبر الآحادي 

لم تف�صل بين �أ�صول وفروع.
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 و�أجيب ب�أنه �إنما دل على قبوله ب�شروط منها �أن لا يكون م�اصدمًا لأقوى 
على  عر�ضه  يجب  �شرائطه  تكامل  مع  �إنه  بع�ضهم:  قال  ولهذا  قدمنا،  كما  منه 
ُ عنِّي الأخبَارُ فمَا وافقَ كتابَ الِله فهُو منِّي وما  كتاب الله، لقوله : »�إنها �ستكُْرث
�إ�اشرة �إلى الرد على قاعدتهم  �أنَّها ثمرةُ اليقيِن(  خَالفَ فلي�سَ منِّي« وقوله: )مع 
وخبر  باليقين،  فيها  ي�ؤخذ  �إنما  الدين  �أ�صول  م�سائل  �أن  الرد  وحا�صل  المذكورة، 
الآحاد لا يثمر اليقين، و�إنما يثمر الظن، فلا يجوز ترك ما يثمر العلم لأجل ما يثمر 

الظن، كما لا يقبل �أخبار مخبر اقت�ضى خلاف ما ن�اشهده.

 و�أي�ضًا فقد علمنا من حال ال�صحابة رد ما كان كذلك، �ألا ترى �أن عائ�شة 
حين �س�ألها ال�سائل هل ر�أى محمد ربه؟ قالت: »يا هذا لقد وقف �شعري مما قلت«، 
وتلت قوله تعالى ثن ٿ  ٹ   ٹ   ٹ  ٹ  ڤثم ]الأنعام/ 
103[، وفي ذلك رد الأخبار التي نقلت في �إثبات الر�ؤية، وكذلك ردت 

عائ�شة خبر �أبي عثمان))) في تعذيب الميت ببكاء �أهله، وتلت قوله تعالى ثن ئې  
ئى  ئى  ئى  یثم ]الأنعام/ 164[ ووافقها ابن عبا�س، وفي ذلك رد للأخبار 

الواردة في تعذيب �أطفال الم�شركين.

 ورد عمر خبر فاطمة بنت قي�س، وعلل ذلك ب�أنه مخالف لمقت�ضى الكتاب 
العزيز، ف�إذا عرفت رد هذه القاعدة و�أنها عن الحق بمعزل فاق�ض برد كل حديث 

�آحادي اقت�ضى خلاف الدليل القطعي.

))) كذا في الأ�صل، و�صوابه: )خبر عبد الله بن عمر(. وكنيته �أبو عبد الرحمن. )م(.
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�أنهم ق�ضوا بوجوب   القاعدة الثانية: وهي فرع على التي قبلها، وذلك 
قبول الخبر الآحادي، و�إن خالف الدليل القطعي، و�إلى هذا �إ�اشرة بقوله: )وقبلوه 
فيها  خالف  التي  الأمور  في  حتى  الآحاد  خبر  قبلوا  �أي  القطعي(  خلاف  في 
الكتاب وال�سنة المتواترة، وحجتهم على �إثبات هذه القاعدة الفا�سدة �أنه لما كان 
�أولى  بع�ضها  يكن  معًا لم  والعمل  للعلم  موجبًا  ال�شرعية،  الأدلة  واحد من  كل 
ب�أنه لا  و�أجيب  واحد من ذلك،  قبول كل  علينا  فوجب  القبول.  بع�ض في  من 
ن�سلم �أن كل واحد من الأدلة ال�شرعية يوجب العلم والعمل معًا، بل نقول �إن 
بع�ضها موجب للعمل فقط ،ك�أخبار الآحاد لأنه لا ي�شك عاقل في �أن خبر الواحد 
يحتمل ال�صدق والكذب، لكن بعدالة الراوي ترجح الظن ب�صدق خبره، ف�أين 
ن�ساوي  لا  �أن  لوجب  منه  العلم  ح�صول  �سلمنا  ولو  منه؟  العلم  ح�صول  محل 
بين العلم الحا�صل بالكتاب والمتواتر من ال�سنة، وبين العلم الحا�صل من الآحاد، 
فيلزم رد الأ�ضعف لمعار�ضة الأقوى له، فتنهدم قاعدتهم، و�إلى هدمها �أي�ضًا �أ�اشر 
قاعدتهم  ثبوت  على  فيلزم  �أي  بالفرع(  �أ�صولهم  )فاختلطت  بقوله:  الم�صنف 
اختلاط �أ�صولهم الدينية بفروعهم العلمية، فلا يمكنهم التفرقة بين قطعي الأدلة 

وظنيها.

ففارقوا من خالف  فرقوا بين ذلك،  والتابعين قد  ال�صحابة  �أن   والمعلوم 
الدليل القطعي و�ضللوه على ذلك، وف�سقوه ولم يفارقوا من خالف الدليل الظني 
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بت�أويلٍ، بل �صوبوه على ذلك، وتولوه فلم لم يخطئوا عمر في رده خبر فاطمة بنت 
ا في رده لخبر �سيار ونحو ذلك. قي�س، ولا عليًّ

 و�أي�ضًا ف�إنه يلزم على القول بوجوب قبول خبر الواحد فيما خالف الدليل 
القاطع ثبوت معار�ضته للقطع، فيلزم به �إ�سقاط العمل بالقطعي، ووجه ذلك �أنه 
�إذا �أثبتنا معار�ضة الآحاد للقطعي وجب ا�سقاطهما معًا �إن لم يعلم المت�أخر منهما، 
و�إ�سقاط القطعي نف�سه �إن علمنا بت�أخر الآحادي عنه، وجميع ذلك باطل، فبطل 

ما زعموه، والله �أعلم.

 ثم �إنه لما بين �أن خبر الآحاد لا يعار�ض القطعي عند �أهل الحق، �شرع 
يبين �صحة معار�ضته للقيا�س، فقال:

]بيان حكم معار�ضة القيا�س للخبر الآحادي[
القـــيا�سُ ــــــهُ  عار�ضَ �إذا  �أمـــا 
م القـــيا�سَ قــــــومٌ والخـــبْر فقدَّ
القطعيةِ العـــلةِ  ذا  مُـــوا  فقدَّ

الأكيَا�سُ هنـــالك  فاختلفَتْ 

ْ قومٌ، ومعنى الو�صفِ قومٌ اعتَرب
الظـــنيةِ العـــلة  ذا  ـــروا  و�أخَّ

الآخر  �أيهما على  تقديم  ففي  القيا�س،  الآحاد  �إذا عار�ض خبر  �أنه  اعلم 
مذاهب، ذكر الم�صنف منها ثلاثة:

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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 �أحدها: وهو قول الأكثر من �أ�صحابنا والمتكلمين، وهو قول عامة الفقهاء من قومنا 
�أنه يقدم الخبر على القيا�س، فيكون العمل به �أولى من العمل بالقيا�س، فيبطل 

القيا�س.

 المذهب الثاني: لمالك وغيره �أنه يقدم القيا�س على الخبر، فلا يقبل الخبر المخالف 
للقيا�س عندهم.

 المذهب الثالث: لأبي الح�سين، وهو �أنه �إن كانت العلة ثابتة بطريق قاطع، فالقيا�س 
ا والعلة ظنية، فمو�ضع اجتهاد، وقال ابن الحاجب: �إن  �أقدم، و�إن كان الأ�صل قطعيًّ
كانت العلة ثابتة بن�ص �أرجح من الخبر المخالف للقيا�س، فالقيا�س �أقدم �إن كان 
ا فالوقف، و�إن كان خلاف ذلك  ا، و�إن كان وجودها فيه ظنيًّ وجودها في الفرع قطعيًّ

فالخبر �أقدم.

 احتج القائلون بتقدم الخبر على القيا�س مطلقًا بوجوه:

 الأول: �إجماع ال�صحابة على تقديم الخبر على القيا�س، ف�إنهم كانوا �إذا عر�ضت 
�إليه من الأ�صول حتى يروي  لهم حادثة حاولوا الاجتهاد فيها ونظروا فيما ترد 
�أن عمر  �ألا ترى  التعويل على ما �سوى ذلك الخبر،  فيها خبًرا فيتركوا  بع�ضهم 
ترك القيا�س في دية الجنين حين روي له فيه الخبر، وقال: لولا هذا لق�ضينا فيه 
بر�أينا، وهذا ن�ص �صريح من عمر ب�أن الخبر �أولى من القيا�س، وكذلك عمر ترك 
ر�أيه في المفا�ضلة بين الأ�اصبع في الدية لأجل كتاب عمرو بن حزم، وكذلك تركوا 
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القيا�س في عدم توريث الزوجة من دية زوجها؛ لخبر الواحد، و�اشع ذلك فيهم 
فلم ينكره �أحد، فكان �إجماعًا.

�إلى  يحتاج  ف�إنه  القيا�س،  بنف�سه، بخلاف  م�ستقل  دليل  �أن الخبر  الثاني  الوجه   
الن�ص، و�إلا لم ي�صح، والم�ستقل �أقوى من غير الم�ستقل.

 الوجه الثالث: �أن معاذًا قدم الن�ص على القيا�س، ف�صوبه ر�سول الله . احتج 
المقدمون للقيا�س على الخبر بوجهين:

والقيا�س �سالم من ذلك،  والن�سخ،  الغلط والكذب  �أن الخبر يدخله  �أحدهما:   
�إنه لا  غَلَطُه، ثم  الواحد �صيره كالم�أمون  ب�أن دليل العمل بخبر  �أقدم. ورد  فكان 

ي�ؤمن الغلط في القيا�س �أي�ضًا عند تعار�ض العلل.

لأجل  وا�شق  بنت  بَرْوَع  ق�صة  في  الأ�شجعي  خبر  ترك  ا  عليًّ �أن  الثاني:  الوجه   
القيا�س، وكذلك ترك ابن عبا�س خبر �أبي هريرة في الو�ضوء مما م�سته النار لأجل 
القيا�س، ورد ب�أن كل ذلك �إنما كان ل�ضعف في الراوي لا لأجل تقديم القيا�س 
على الخبر، احتج �أبو الح�سين وابن الحاجب على ترجيح القيا�س، حيث رجحاه 
ب�أن ذلك يرجع �إلى تعار�ض خبرين، فعمل بالراجح، و�أما الوقف عند ابن الحاجب 
فلتعار�ض الترجيحين، ورد ب�أنه لو اتحد متعلق الخبرين لزم ما قلااه، و�أما مع تغاير 
�إذ لم ي�اصدف ن�ص الأ�صل في محله، بل في  الن�ص  متعلقهما فلا وجه لإبطال 
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غيره، ففي العمل بالخبر وفاء بامتثال الخبرين جميعًا، �أعني خبر �أ�صل القيا�س 
والخبر المعار�ض للفرع، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ف�ساد �شروط �شَرَطها بع�ض الأ�صوليين في قبول خبر 
الآحاد، فقال:

�أ�اشر في هذين البيتين �إلى رد �شروط �شرطها بع�ض الأ�صوليين في قبول 
خبر الآحاد، وهي ثلاثة �شروط:

�أحدها: �أن بع�ضهم ا�شترط في قبول خبر الواحد �أن يكون في غير ما تعم به البلوى، 
لأن ما تعم به البلوى تتوفر الدواعي �إلى نقله، في�ستلزم كثرة الناقلين، في�شتهر بين 
ال�صحابة، فلا يخت�ص بنقله واحد دون الآخرين، �سواء كان ذلك المنقول في �أ�صول 
الدين �أم في فروعه، ونحن نقول: �إن ذلك م�سلم في �أ�صول الدين، لأنا لا نقبل فيها 
خبر الواحد كما مر ذكره، و�أما في فروعه الظنية فلا ن�سلم ا�شتراط ذلك، والم�شترط 

لذلك �أبو الح�سن الكرخي وعي�سى بن �أبان و�أبو عبد الله الب�صري.

]الكلام في �إ�سقاط �شروط ا�شترطها بع�ض الأ�صوليين في 
قبول خبر الآحاد[

البــلوَى وليــ�سَ غير مــــا تعــمُّ 
دَتْ روايتُه ولا الــذي تعـــــــــدَّ

يُرْوَى لحديثٍ  القبولِ  �شــــرطُ 
�أَوْ ليــــ�سَ في الحــــدِّ �أَتَتْ دلالتُهْ
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 والحجة لنا على عدم ا�شتراطه وجهان:

ما  بين  العمليات  الواحد في  بخبر  العمل  دليل وجوب  يف�صل  �أنه لم  الأول:   
عموم  ال�شرعية  الأحكام  الأغلب في  �أن  على  تخ�ص،  ما  وبين  البلوى  به  تعمم 
التكليف بها، وقد �أجمعت ال�صحابة على قبول الخبر الآحادي في العمليات من 

غير تف�صيل.

الوجه الثاني: �أنه يجب بيان ما علينا فيه تكليف، �سواء عمت به البلوى �أم لم 
تعم، فلا وجه للفرق بينهما في وجوب البيان على وجه الظهور، فيلزمهم وجوب 

ا�شتهار ما لم تعم به البلوى �أي�ضًا، واحتج الم�شترطون لذلك بوجوه:

 �أحدها: �أن العبادة �إذا كانت عامة فعموم فر�ضها يقت�ضي ظهور نقلها من حيث 
تدعو الدواعي �إلى ذلك، كما جرت العادة بنقل الحوادث العظيمة التي ي�شترك 

النا�س في م�اشهدتها على وجه ي�شيع ويظهر لقوة الدواعي �إلى ذلك.

ا فلابد و�أن يتبين لجميع الأمة،   الوجه الثاني: قالوا: �إن المنقول اذا كان فر�ضًا عامًّ
لأن جميعها مدفوع �إلى وجوب العمل به، و�إذا تبين لهم جميعًا، فلا يخلو �إما �أن 
ا �أو لا ينقلوه �إن لم ينقلوه كذلك كان �إجماعًا منهم على  ينقلوا ذلك نقلًا عامًّ
الخط�أ، فكذا لو ترك بع�ضهم نقله من غير نكير من الباقين، ففيه �إجماع �أي�ضًا على 
بم�س  الو�ضوء  نق�ض  نقلت حديث  �صفوان  بنت  بُ�سْرَة  �أن  ذلك  وتو�ضيح  الخط�أ، 
الذكر، قالوا: �إذا كان الجميع ال�صحابة مخاطبين به ويلزمهم العمل بمقت�اضه، ثم 
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تفردت ب�سرة بروايته فلابد من �أحد باطلين: �إما �أنه لم يبين لل�صحابة مع حاجتهم 
بنقله  �أخلو  لكنهم  �إليهم  ونقلته  �إليه  احتيج  �أو  �إليه،  تحتج  ولم  لب�سرة  وبين  �إليه 

ونقلته ب�سرة، وكلاهما وا�ضح الف�ساد.

�أنه نقل عن ال�صحابة رد خبر الواحد فيما تعم فيه البلوى، فرد  الوجه الثالث: 
�إلى  �أتى  الأ�شعري  مو�سى  �أبا  �أن  وذلك  الا�ستئذان،  عمر بن الخطاب  خبر 
كرره  �أ�أدخل؟  عليكم،  ال�سلام  فقال:  الباب،  عتبة  خارج  فا�ستقام  عمر،  منزل 
ثلاث مرات، فا�ستنكر عمر فعله ذلك، فقال: �إنه من ال�سنة، فلم يقبل خبره حتى 

�أتى ب�اشهد.

رواه  ال�سد�س حين  لها  فر�ض    �أنه  وهو  الجدة  بكر حديث  �أبو  ورد   
المغيرة، حتى كثر الراوي. 

النفو�س،  ي�ستعظم في  ما  نقل  بانت�اشر  تق�ضي  العادة  �أن  الأول  والجواب 
وبا�ستفا�ضه ما ت�ستغربه ولا تق�ضي با�ستفا�ضة ما عدا ذلك، فغير الم�ستغرب من 
التكاليف وغير الم�ستعظم من الحوادث لا تق�ضي العادة با�ستفا�ضته كما هو معلوم 
بالم�اشهدة، و�إذا ق�ضت العادة با�ستفا�ضة �شيء دون �شيء فلا يحمل ما لم تق�ض 

با�ستفا�ضته وانت�اشره على الذي ق�ضت فيه بذلك.

 والجواب عن الوجه الثاني: �أن بع�ض العمليات م�شروع على جميع من 
ا�ستفا�ضة  فتجب  عام،  بها  التكليف  ف�إن  الخم�س،  كال�صلوات  فر�ضه،  علم  بلغه 
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مثلها؛ لأن ال�اشرع خوطب بتبليغها �إلى من �أمكنه �إبلاغها �إليه، و�ألزم ال�سامعين 
تبليغها �أي�ضًا، ففي هذا النوع لا يقبل خبر الواحد، فلو روى راوٍ زيادة �شيء من 

الفرو�ض على هذه الفرو�ض المتواترة قطعنا بكذبه.

 ومن الم�شروعات العملية ما يكون حكم الله تعالى من التكليف بها في 
ظن ال�سامع �صدقها، فيلزمه العمل بها، فهي واجبة على من انتهت �إليه ولو بدون 
ا�ستفا�ضة وانت�اشر، فلا يلزم ال�اشرع عليه ال�صلاة وال�سلام ولا �أ�صحابه �أن ينقلوا 
ينقلوا  الأمة حين لم  والا�ستفا�ضة، فلا خط�أ على  التواتر  به  يح�صل  نقلًا  ذلك 
الآحاديات نقلًا م�ستفي�ضًا متواترًا على �أنه قد خفي على �أكثرهم كثير من الأخبار، 
حتى �إن �أكابرهم كانوا يبحثون في الحوادث الطارئة عن الأخبار النبوية، فلو لزمهم 
جميعًا نقل الأحاديث حتى تتواتر �أو ت�ستفي�ض ما خفي على �أكابرهم �شيء من 
ذلك، و�أي�ضًا فلو لزمهم ذلك لخط�ؤوا من كان معه حديث، ولم ينقله نقلًا يكون به 
م�ستفي�ضًا، فظهر �أنه لا خط�أ على الأمة في �شيء من ذلك. �أما الحديث الذي نقلته 
ب�سرة فيحتمل �أنها �س�ألته  عن حكم ذلك تفقهًا، �أو �أن غيرها �أر�سلها ت�س�أل 

عنه احتياجًا �إليه فنقلته، فلا يلزم �شيء من الإلزامين الباطلين.

 والجواب عن الوجه الثالث �أن عمر و�أبا بكر لم يردا الحديثين قبل �أن 
ا في  ا ذلك �شكًّ تكثر رواتهما من �أجل �أن الحديثين مما تعم فيه البلوى، لكن ردَّ

الرواي ل�ضعفه.
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تتعدد  �أن  الآحاد  خبر  قبول  في  ا�شترط  الجبائي:  علي  لأبي  الثاني:  ال�شرط 
يرويه  الواحد حتى  يقبل خبر  لا  قال:  �أنه  عنه  روي  فقد  النقلة،  بتعدد  رواياته 
 ، عدلان ف�اصعدًا، وكل واحد يروي عن عدلين حتى ينتهي �إلى ر�سول الله
فجعل الرواية في هذا الحكم كال�شهادة، فكما لا تقبل �شهادة الواحد ولا يعمل 

بها كذلك روايته.

 وروي عنه رواية �أخرى، وهي �أنه لا يقبل في �أخبار الزنا دون �أربعة، وفي 
�أخبار الأموال يقبل اثنان، كل ذلك قيا�س على ال�شهادة.

 والحجة لنا على عدم ا�شتراط ذلك �أن ال�صحابة قد �أطبقوا قولًا وعملًا 
�أو نحو ذلك على قبول خبر الواحد كما مر بيانه، فكان �إجماعًا على قبوله من 

غير �شرط لتعدد الرواة.

 احتج �أبو علي الجبائي على ا�شتراط ذلك ب�أنه  في �صلاته، ف�أخبره ذو 
اليدين فلم يعمل به حتى �س�أل �أبا بكر وعمر - ر�ضي الله عنهما - و�أن �أبا بكر لم 
يقبل خبر المغيرة بن �شعبة �أن النبي  �أعطى الجدة ال�سد�س حتى �أخبره معه 
�أبو �سعيد الخدري وجابر بن عبد الله، و�أن �أبا بكر وعمر - ر�ضي الله عنهما - قلاا 
�اشهد  �أنت  �إنما  رد الحكم:  له في  �أذن    الله  ر�سول  �أن  �أخبرهما  لعثمان حين 

واحد، ولم يقبلا منه. قال: ونظائر ذلك كثيرة، كخبر الا�ستئذان وغيره.
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خبر  يقبل  لا  �أنه  على  اليدين  ذي  لخبر    رده  دل  لو  ب�أنه  و�أجيب   
الواحد لدل على �أنه لا يقبل خبر الاثنين �أي�ضًا، لأنه  لم يقت�صر على �س�ؤال 
�أمر  �أخبر عن  �إنه  ثم  �س�ألهما وغيرهما،  بل  الله عنهما -  بكر وعمر - ر�ضي  �أبي 
م�اشهد ح�ضره جماعة م�اشهدون، فلا يخت�ص بمعرفته واحد دون الباقين، فلذلك 

�س�أل الجماعة.

 و�أما رد �أبي بكر وعمر - ر�ضي الله عنهما - خبر عثمان فلي�س لأجل 
فتوقفا  ب�أقاربه)))،  كَلِفًا  �إن عثمان كان  نوع من الاحتياط وقد قيل  و�إنما هو  ذلك 
في خبره كما يتوقف الحاكم في �شهادة الوالد لولده، و�أما خبر الا�ستئذان فقيل 
�إنما رده عمر لتهمته في الراوي، وقد راعى �ضرباً من الاحتياط بدليل قوله لأبي 
. مو�سى: رددت خبرك، و�أردت �أن لا تت�سارع النا�س في الرواية عن ر�سول الله

ال�شرط الثالث: لأبي الح�سن الكرخي، و�أبي عبد الله الب�صري في قديم قوليه، 
ثم قيل: �إنه رجع عنه، ي�شترط في قبول خبر الآحاد �أن يكون في غير الحدود، �أما 
الكذب في  بال�شبهات، وتجويز  تُدْرَ�أ)))  فيها ذلك، لأن الحدود  يقبل  الحدود فلا 
ا لي�س ب�شبهة كال�شهادة، لأن ال�شهادة يثبت بها  الآحاد �شبهة، ورُد ب�أن كونه �آحاديًّ
ا كما ثبت ذلك بالخبر. ووجه الرد �أن �شهادة العدلين محتملة  كون الحد م�ستحقًّ
للكذب كاحتمال خبر الواحد له، وقد �شرع لنا �إقامة الحدود ب�شهادتهما مع درئها 

ا �شديدًا. )م(. ا لهم حبًّ )))  كَلِفًا ب�أقاربة: محبًّ
)))  تُدْرَ�أ: تُدْفَع. )م(.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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بال�شبهات، ولم ي�ؤثر احتمال الكذب فيها �شيئًا، فكذلك خبر الآحاد قد �شرع لنا 
الأخذ به لما تقدم من الأدلة، فاحتمال الكذب فيه لي�س ب�شبهة تدر�أ بها الحدود، 

والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان جواز نقل الحديث بالمعنى وبيان حذف بع�ضه، فقال:

]يجوز رواية الحديث بالمعنى دون اللفظ، لمن كان عارفًا بالألفاظ، 
وقيل: لا، وفيه بيان[

وجائزٌ لعــــــــــــارفٍ باللفـــظِ       روايَةُ المعــــــنَى بدونِ اللفظِ
حْ حّ       ما لم يكن قيدًا ك�شرطٍ متَّ�ضِ هِ يَ�صِ وقيل: لا، وحـذف بع�ضِ

              وغــــــايةٍ ونحـــــو الا�ســـتثناءِ       وكــــــاذبٌ مَن زادَ في الأنبَاءِ
              وقُبِلَتْ زيــــــادةٌ من ثقـــــــــةِ        �إلا)))  �إذا قــــامَ دليـــلُ الغَفْلةِ

لفظ  الثاني  باللفظ  والمراد  العربية،  الألفاظ  جن�س  الأول  باللفظ  المراد 
الحديث المخ�صو�ص، فلا �إيْطَاء))) في البيت، ومعنى الأبيات الأربعة: �أنه يجوز لمن 
كان عالماً بالألفاظ العربية نقل حديث ر�سول الله  بالمعنى دون لفظه، وقيل لا 
يجوز ذلك، بل يجب على الراوي �أن ينقل الحديث باللفظ والمعنى حتى ي�ؤديه 

))) �إلا: لي�ست في الأ�صل، ووجودها �ضروري ل�سلامة ال�شطر معنى ووزناً. )م(.
ر فيه لفظًا ومعنى. )م(. ))) �إيطاء: عيب من عيوب القافية في ال�شعر، تُكَرَّ
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ما لم  الآخر  البع�ض  رواية  بع�ض الحديث مع  كما �سمعه وكذلك يجوز حذف 
يكن ذلك المحذوف قيدًا لذلك المذكور، كال�شرط والبدل وعطف البيان وال�صفة 
المت�صلة والغاية والا�ستثناء، فال�شرط نحو: »في الغنم �إن بلغت �أربعين �اشةً �اشةٌ« 
والبدل نحو: »في الغنم في �أربعين منها �اشة« وعطف البيان: »في ال�سائمة الغنم 
زكاة« وال�صفة  »في الغنم ال�سائمة زكاة« والغاية نحو قوله : »لا تَبيعُوا الثمرَةَ 
ِّ �إلا �سَواءً ب�سَوَاءٍ« لأن  َّ بالُرب حتَّى تُزْهِي« والا�ستثناء نحو قوله : »لا تَبيعُوا الُرب

حذف مثل هذه الأمور مخل بالمعنى، فلا يجوز حذفها.

 وكذلك لا تجوز الزيادة على الخبر ما لي�س منه، لأن الزيادة فيه كذب 
�أنه  على،  عليه  بالكذب  فكيف   ، غيره  على  الكذب  علينا  وقد حرم  قطعًا، 
قد ورد الن�ص عنه عليه ال�صلاة وال�سلام بالوعيد ال�شديد على من كذب عليه 
�إذا روى الحديث  �أنه  الثقة بمعنى  �إذا رواها  الزيادة في الخبر  متعمدًا، لكن تقبل 
ثقة ورواه ثقة �آخر، وفيه زيادة على رواية الثقة الأول، ف�إن تلك الزيادة من ذلك 
الثقة مقبولة، لأنها تكون بمنزلة �أن لو روى خبًرا م�ستقلاًّ ما لم يقم عليه في روايته 
في الزيادة دليل يدل على �أنه غافل في رواية ذلك الحديث، وذلك كما لو ح�ضر 
المجل�س جماعة كثيرة لا تق�ضي العادة باجتماعهم على الغفلة عن تلك الزيادة، 
الواحد دون الجماعة.  بغفلة ذلك  تقت�ضي  العادة  ف�إن  بينهم،  فيرويها واحد من 

فتح�صل في الأبيات ثلاث م�سائل:

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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مذاهب  وفيها  بعينه،  لفظه  دون  بالمعنى  الحديث  نقل  جواز  في  الأولى:  الم�س�ألة 
الم�صنف، وهما جواز ذلك لمن  اللذين ذكرهما  القولين  نقت�صر منها على  كثيرة 

كان عارفًا بالألفاظ مطلقًا وعدم جوازه مطلقًا.

 ذهب �إلى جواز ذلك مطلقًا �أكثر الأ�صوليين، ون�سب �إلى الح�سن الب�صري 
و�إبراهيم النخعي، واختاره البدر ال�شماخي، وعليه �أ�صحابنا من �أهل عمان، وذهب 
�إلى المنع مطلقًا محمد بن �سيرين وثعلب وبع�ض المحدثين. والحجة لنا على جواز 
ذلك مطلقًا �أن المق�صود من وراية �أحاديثه عليه ال�صلاة وال�سلام ت�أدية المعنى فقط، 
و�أنه لا تعبد علينا في تلاوة لفظ ال�سنة بخلاف القر�آن، ولا خلاف في ذلك بين 
الأمة، و�إذا عرفنا ذلك فيجوز لنا حينئذ �أن ن�ؤدي المعنى الذي فهمناه من �ألفاظ 
نة بغير �ألفاظها، لكن �إنما يجوز ذلك مع ال�ضبط لمعانيها، بحيث لا يخ�شى �أن  ال�سُّ
يح�صل في العدول عنها زيادة ولا نق�اصن في المعنى، لأن ذلك هو المق�صود من 

�إيراد ال�سنة وحفظ �ألفاظها، لي�س بمق�صود بخلاف الكتاب العزيز.

 و�أي�ضًا ف�إن ال�صحابة نقلوا عنه عليه ال�صلاة وال�سلام �أحاديث في وقائع 
متحدة ب�ألفاظ مختلفة �اشئعة ذائعة، ولم ينكره �أحد، فجرى مجرى الإجماع.

 و�أي�ضًا فقد وقع الإجماع على تف�سيره بالعجمية فالعربية �أولى. لا يقال: 
�إنه وقع الإجماع �أي�ضًا على جواز تف�سير القر�آن بالعجمية، ولم يكن ذلك مجوزًا 
لتلاوته بالعجمية، لأنا نقول: �إنما جوز في تف�سير القر�آن تبيين معانيه بذلك لا نقله 
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كذلك، والمجوز في الحديث نقله، و�إن كان باللفظ العجمي �إذا علم �أنه بغير اللفظ 
. الذي نطق به

 واحتج المانعون من ذلك بوجوه:

اهَا كمَا  رَ الُله امْرً�أ �سَمِعَ مقَالتي فوعَاهَا، و�أَدَّ  الأول: قوله : »رَحِمَ الُله« �أو »نَ�ضَّ
�سمعَهَا، ورُبَّ حَامِلِ فقْهٍ �إلى مَنْ هُو �أفقَهُ منْهُ«. و�أجيب ب�أنه �إنما دعا له لأن نقله 

بلفظه هو الأولى، ولي�س فيه دلالة على منع الرواية بغير اللفظ.

ڳ   ڳ    ڳ     گ   گ    گ   گ   ثن  تعالى  قوله  الثاني:  الوجه   
ڳ  ڱثم ]الأحزاب/ 34[، والآيات هي القر�آن العزيز، والحكمة هي 
ال�سنة  ذكر  يجب  كذلك  بلفظه،  القر�آن  ذكر  يجب  فكما  قالوا:  النبوية،  ال�سنة 
�إن �سلم ذلك،  ب�أنه  بلفظها لهذه الآية، ولأن الجميع من عند الله تعالى و�أجيب 
معناه  من  عرفنه  ما  ليعلمن  وال�سنة،  الكتاب  لمدلولات  التذكر  بالذكر  فالمراد 

وتخ�شع قلوبهن لتذكره، لأن المراد النطق بلفظها، وذلك وا�ضح. 

الوجه الثالث: �أن الحديث يت�ضمن العبادات، فوجب �أدا�ؤه بلفظه كما �أن القر�آن 
لما ت�ضمن العبادات وجب �أدا�ؤه، بلفظه.

لفظه  تلاوة  �أن  على  دل  لدليل خا�ص  القر�آن  لزم في  �إنما  ب�أنه  و�أجيب   
بعبادة ولا  لي�س  لفظها  ال�سنة، فتلاوة  المعنى بخلاف  تاليه  يفهم  و�إن لم  عبادة، 
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�أن يق�صد تحفظها لئلا ين�ساها، فله في ذلك ثواب طلب العلم لا  ثواب عليه �إلا 
ثواب عابد بالتلاوة.

ب�ألفاظها،  نقلها  علينا  وجب  عبادات  ال�سنة  �ألفاظ  بع�ض  في  �أن  الرابع:  الوجه   
كالأذان والإقامة والتوجيه والتحيات، فعلمنا بذلك �أن لفظ الحديث معتبر نقله 
�أي�ضًا، فلا ي�صح �سلخ المعنى منه، و�أجيب ب�أن ذلك �إنما وقع في �ألفاظ مخ�صو�صة، 
فيها،  المنقولة  بالأدلة  لها دون غيرها  لثبوت الخ�صو�صية  فلا يحمل غيرها عليها 

والله �أعلم.

 الم�س�ألة الثانية: في جواز حذف بع�ض الخبر مع ذكر الباقي �إذا كان المحذوف لي�س 
بقيد للمذكور كال�شرط والغاية والا�ستثناء ونحوها، �أجازه �أكثر الأ�صوليين، ومنعه 
بع�ض �أهل الحديث، واحتجوا على ذلك بما احتج به من �أوجب ت�أدية الحديث 

بلفظه، والجواب عنها هو الجواب.

 قال �اصحب المنهاج: ولا يجوز �أن يحذف غير الغاية والا�ستثناء ونحوهما 
�أي�ضًا لأن حذفه ا�ستهانة بذكرها، ولو كان المحذوف مما لا يفيد فائدة زائدة على 
ما قد لُفظ به، نحو �أن يكون م�ؤكدًا ك�أحد اللفظين من قوله: باطل باطل باطل، 
لأن الا�ستهانة بالمحافظة على �ألفاظه عليه ال�صلاة وال�سلام، توهم التهاون ب�أمره، 
وذلك م�سقط للعدالة �إن لم يكن كفرًا، ف�أما �إذا لم يتركها ا�ستهانة بل ا�ستغنى 
عنها بما قد لفظ به، ولم ينق�ص بحذفها �شيء من الفائدة التي ق�صد ت�أديتها، نحو 
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�أن يحذف �آخر خبر الهرة، فيقول: قال : »�إنها لي�سَتْ بنَجَ�سٍ« و�سكت عن 
افَاتِ« فقد قال الأ كثر بجواز ذلك. افِيَن عليكُمْ والطوَّ قوله »�إنَّها مِن الطوَّ

 قال: ويمكن �أن يقال: �إن من البعيد �أن ي�أتي  وهو �أف�صح من نطق 
بال�اضد بلفظ لا تح�صل به فائدة، بحيث يكون ذكره وحذفه �سواء، بل لابد فيه من 
فائدة ولو مجرد الت�أكيد، اللهم �إلا �أن يكون مجرد المحذوف يفيد حكمًا م�ستقلاًّ 
�أعني المنطوق  ف�إنه حينئذ -  لا تعلق له بالحكم الم�ستفاد من اللفظ المنطوق به، 
والمتروك من الخبر - جارٍ مجرى خبرين روي �أحدهما وترك الآخر، وذلك جائز 
بلااتفاق. هذا كلامه مع قوله بجواز نقل الحديث بالمعنى دون لفظه، ففي كلاميه 
تدافع وتردد في تجويز حذف بع�ض الخبر مع رواية الباقي، ومن المعلوم �أن من �أجاز 
ذلك من الأ�صوليين �إنما �أجازوه مع غير الا�ستهانة ب�ألفاظه عليه ال�صلاة وال�سلام 
الهرة،  ما ذكره من خبر  نحو  �أجازوه في  ف�إنهم  به،  �إلا  الكلام  يتم  ملاا  وفي غير 
والمانعون منه �إنما منعوا جواز حذفه مع ذلك، فلا تتم له دعوى الاتفاق على جواز 

حذف الم�ستقل من الحديث.

 الم�س�ألة الثالثة: في قبول الزيادة في الخبر �إذا انفرد بها �أحد الرواة دون الآخرين، 
�إلى الجمهور، وقيل  القول  ثقة، ون�سب هذا  الراوي  �إذا كان  بقبولها مطلقًا  فقيل 
�إن كان  �أهل الحديث، قال ابن الحاجب:  بعدم قبولها مطلقًا، ون�سب �إلى بع�ض 
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غيره لا يغفل مثلهم عن مثلها عادة لم تقبل. قال �اصحب المنهاج: ومفهوم كلامه 
�أن ذلك مو�ضع اتفاق. قال: وذلك لا يكفي حتمًا حتى يكون مجل�س ال�سماع 
منهم واحدًا، ولا �اشغل لهم عن ا�ستماعها، و�أما �إذا جاز في مثلهم �أن يغفلوا عن 
مثلها و�إن ح�ضروا �أو لم ينقل كون مجل�سهم واحدًا فهو مو�ضع الخلاف، والحجة 
لنا على قبولها ما لم يقم دليل يقت�ضي غفلة الراوي هي �أن المعتبر في قبول الرواية 
العدالة، ف�إذا كان العدل يجب قبول خبره لعدالته وجب قبول زيادته �أي�ضًا، لأن 
الزيادة مع المزيد عليه بمنزلة خبرين، ولو روى واحد خبرين وروى غيره �أحدهما 
قبلت روايته الخبرين بلااتفاق، كذلك هذا، ولأن الزيادة يتعلق بها حكم ورواية 

الثقة، كالخبر المبتد�أ.

احتج المانعون من قبولها مطلقًا ب�أن الحفاظ �إذا �اشركوا الراوي في النقل، 
والق�صة واحدة، وانفرد هو بالزيادة �أورث التهمة في حقه، و�أي�ضًا فيجوز �أنه �سها في 
نقلها، و�أجيب ب�أن عدالته و�ضبطه واحتمال ال�سهو في الآخرين يرفع التهمة عنه، 
و�أي�ضًا ف�سهوه في �أنه �سمع مالم ي�سمع �أبعد من احتمال �سهوه عن عدم �سماع ما 

�سمع، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �شروط الرواي الذي تقبل روايته، فقال:
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وال�ضبط  والعقل  البلوغ  منها:  ع�شرة  وهي  الراوي،  �شروط  ذكر 
والإ�سلام .. �إلخ.

الُحلُمِ بُلوغُ  راويــــهِ  و�شــــرطُ 
ــــونُهُ ت�صُ مــــروءَةٍ  ذَا  وكــــانَ 
جُهِلْ الذي  روايَةُ  ف�ســــقطتْ 
�سِوَاهُ بهــــا  الأخْذَ  تــــركَ  �أو 
راويها لــــها  �أوَّ �إن  والوقــــفُ 
التدلي�سِ روايــــةُ  و�ســــقطتْ 
فيهَا جاءَ  الإيهَامُ  التي  وَهْــــيَ 
�شُهِر ما  بغيِر  الــــراوي  ذُكِرَ  �أو 
عدْلِ با�ســــمِ  �ســــماه  �أنه  �أو 
�أُبطِلَتْ الرواة  الأ�صلُ  ب  كذَّ �إنْ 
والن�سيانِ الذهــــولِ  ل�صــــحةِ 

والعقلُ وال�ضبطُ وو�صفُ الم�سلمِ
يَ�شِينُهُ �أو  يُردِيهِ  ما  فعلِ  عن 
ومن يكن بعك�سِ ما يَرْوي عمِلْ
رَوَاهُ لمـَـــــــا  طعــــــــنٌ  ف�إنّه 
فيــــهَا ل�شــــيءٍ  ذاكَ  لأنماَ 
التلبِي�سِ مــــن  نــــوعٌ  لأنهَــــا 
يرويهَا مَنْ  غــــيِر  من  ب�أنهــــا 
ذُكِرْ فيما  لو�صمةٍ  ا�ســــمِهِ  من 
ف�صــــلِ بنــــــــوعٍ  نْهُ  يُبَيِّ ولم 
قُبلت بهذَا  �أدرِي  لا  قَــــال:  �أو 
ونحــــوِها من �صفــــةِ الإن�سَانِ

ي�شترط في الراوي الذي تقبل روايته �شروط:

 �أحدها: �أن يكون بالغ الحلم، فلا تقبل رواية ال�صبي اتفاقًا، وقيل بقبول روايته 
في  عليه  �إثم  لا  �أنه  علم  �إذا  لأنه  تقبل؛  لا  �أنها  وال�صحيح  �اضبطًا،  مميزًا  كان  �إن 
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الكذب فلا ي�ؤمن منه �أن يجترئ عليه، فيفيد ذلك ال�شك في �صدقه، و�أي�ضًا 
ف�إن العدالة �شرط في قبول الرواية وهي في ال�صبي غير متحققة، �أما �إذا تحملها 
وهو �صبي، ثم �أداها بعد بلوغه، ففي قبول روايته قولان، ون�سب القول بقبولها 
�إلى الأكثر. قال البدر: وال�صحيح قبول روايته و�شهادته، ولو تحملها قبل البلوغ 

�إذا كان �اضبطًا.

 ال�شرط الثاني: �أن يكون عاقلًا، فلا تقبل رواية المجنون والمعتوه اتفاقًا، لأن المعتبر 
من النوع الإن�ساني ح�صول العقل، فعند عدمه ترتفع الأحكام عنه.

 ال�شرط الثالث: �أن يكون �اضبطًا، والمراد بال�ضبط ه اهنا �إتقان المعنى عند ال�سماع 
والمحافظة على حفظه حتى ي�ؤديه كما �سمعه، ولا ي�شترط حفظ اللفظ لجواز �أن 
ت�أديه الحديث بمعناه دون لفظه  ا، ومن لم يجوز  تامًّ �إتقاناً  �أتقنه  �إذا  بالمعنى  ي�ؤديه 
اتفاقًا،  �ضبطه  على  �سهوه  غلب  من  رواية  تقبل  فلا  �أي�ضًا،  اللفظ  ي�شترط حفظ 
واختلفوا فيمن يعتريه ال�سهو ولم تكن حالة �ضبطه �أغلب على حالة �سهوه، فقيل 
بقبول روايته، وقيل بردها، وقيل �إنها مو�ضع اجتهاد، ومعناه �أنه ينظر في روايته ف�إن 

دل دليل على ترجيح �صدقه فيها قبلت، و�إلا تركت.

 احتج القابلون لروايته ب�إجماع ال�صحابة على قبول خبر من كثرت غفلته 
�أبي هريرة وغلطه هدده عمر وعائ�شة  ف�إنهم حين عثروا على كثرة �سهو  وذهوله، 
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ونهوه عن تكثير الرواية، ومع ذلك لم يمنعوا من قبول خبره، ولا فرقوا بين ما فيه 
مطعن وبين ملاا مطعن فيه.

 واحتج من قال بردها ب�أن �شهادة من كثرت غفلته و�سهوه لا تقبل اتفاقًا، 
فكذلك روايته لأنهما باب واحد. قال �اصحب المنهاج: �أما القول بالقبول فهو 
تفريط لأن الواجب العمل بالظن، ولا ظن مع ا�ستواء حالتيه في الغفلة والتحفظ، 
�إلا مع  �أبي هريرة بعد اطلاعهم على كثرة غفلته،  ولا ن�سلم قبول ال�صحابة من 
قرينة �أخرى ت�شهد ب�صحة روايته، و�أما القول بالرد فهو �إفراط؛ لأنه �إذا كان عدلًا 
لقرينة  غفلة  �أنها �صدرت عن تحفظ لا عن  بعينه  روايته حديثًا  الظن في  وغلب 
كملت  قد  �إذ  حينئذ؛  ردها  يوجب  وجه  فلا  العدل  الراوي  في  ذلك  اقت�ضت 

�شروط �صحتها. 

قال: و�أما الثالث: فهو منهج التو�سط بين الإفراط والتفريط، وهو المختار 
عندنا، وهو الذي يظهر من �أحوال ال�صحابة، ف�إنهم كانوا مختلفين، �ألا ترى �أن 
ابن عبا�س وعائ�شة ردّا خبر �أبي هريرة وقبله غيرهما، وردت عائ�شة خبر ابن عمر 
ا ولا قبولًا، وهذا يقت�ضي كونه  وقبله غيرها، ولم ينكر �أحد منهم على �اصحبه ردًّ

مو�ضع اجتهاد كما اخترنا. انتهى كلامه، والله �أعلم.

 ال�شرط الرابع: �أن يكون الراوي مت�صفًا ب�صفات الم�سلم من الإقرار بال�شهادتين، 
فيمن  واختلفوا  �إجماعًا،  الم�شرك  رواية  تقبل  فلا    بما جاء محمد  والت�صديق 
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يلحقه ال�شرك بالت�أويل، �أعني �إذا كان الراوي م�ؤمنًا بالله وبر�سوله وم�صدقًا بما جاء 
به نبيه، لكنه ت�أول �شيئًا من الكتاب وال�سنة بت�أويل يخرجه عن الإ�سلام عند من 
�شركه بذلك، فقيل: لا تقبل روايته مع ذلك، وقيل: تقبل وكذلك الخلاف في 
فا�سق الت�أويل �أي�ضًا، �أعني �إذا كان الراوي عدلًا في دينه �اضبطًا في روايته، لكنه 
مت�أول ل�شيء من الكتاب �أو ال�سنة بت�أويل يخرجه عن الحق، فقيل تقبل روايته 

مع ذلك، وقيل لا تقبل.

�إليهما، وقد  �أن قبول روايتهما ركون   وحجة من رد قبول روايتهما هي 
قال تعالى ثن ڳ  ڳ  ڳ       ڱ  ڱ    ڱ  ڱثم ]هود/ 113[، وكافر 
الت�أويل وفا�سقه كل منهما ظالم لنف�سه. و�أي�ضًا فلو �صح ذلك لأجل ظن �صدقهم 
ل�صح قبول رواية كافر الت�صريح وفا�سقه، حيث غلب في الظن �صدقه، وذلك لا 

يجوز بالإجماع وكذلك فيمن حُكْمُه حُكْمُه.

�أو  ا  �س�أل ذميًّ يقول لمن  �إليهم كما لا  �أن ذلك ركون  ن�سلم  ب�أنه لا   ورد 
�أو �آمن؟  �أو هل الطريق خائف  ا عن �اضلته �أو عن الطريق �إلى مكان كذا،  حربيًّ
ف�أخبره فعمل بخبره ل�صدقه، فهذا لي�س ركوناً بالإجماع، كذلك من عمل بخبر 

كافر الت�أويل وفا�سقه مع قوة ظنه ب�صدقه لما قدمناه. 

لقرينة  �إلا  والفا�سق  الم�صرح  الكافر  ب�صدق  الظن  ح�صول  ن�سلم  ولا 
تقت�ضي كون ما �أخبر به على ما �أخبر لأنا نعتقد جراءته على الكذب، فلا نظن 
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�صدقه فيما �أخبر �إلا لأمر غير خبره، ف�إذا غلب في ظننا لقرينة �أن ما �أخبر به على 
ما ذكره ف�إنما م�ستند ظننا القرينة لا خبره، فلا ت�أثير له في ح�صول الظن بخلاف 
فا�سق الت�أويل، ف�إنا نعلم �أنه يدين بالتحرز من الكذب كما يدين الم�ؤمنون الُخلَّ�ص، 
فيح�صل ظن �صدقه من الطريق الذي ح�صل منه فيه ظن �صدق الم�ؤمنين الخل�ص، 

وهو التحرز من الكذب، فوجب قبوله لا�ستواء حالهما في ذلك.

ح�صول  من  يمنع  لا  وف�سقه  الت�أويل  كفر  ب�أن  لروايتهما  القابلون  احتج   
الظن ب�صدق خبرهم، فيجب قبوله لح�صول الظن ب�صدقه �إذ من يعتقد الكذب 
فرية))) ف�إن الظن ب�صدقه يكون �أقوى، لأنا نعلم من حال  �شركًا كالأزارقة))) وال�صُّ
من ي�ؤمن بالله والثواب والعقاب �أنه يكون تحرزه من الكفر �أعظم من تحرزه مما دونه 
من المعا�صي، و�أن من يعتقد الكذب كفرًا �أعظم تحرزًا منه ممن يرى �أن مع�صيته 
لا تبلغ الكفر، ف�إذا كان الظن ب�صدق الأزرقي مثلًا م�ساويًا بالظن �صدق الم�ؤمن، 
الآخر،  دون  الخبرين  من  �أحد  لرد  وجه  فلا  العلم،  لا  الظن  هو  �إنما  والمطلوب 

لا�ستوائها في تح�صيل الظن.

 هذا كله فيمن يعلم منه التدين بتحريم الكذب، �أما من علم منه التدين 
ال�صلاة  عليه   - النبي  الكذب على  بع�ضهم  الموا�ضع كتجويز  بع�ض  بتحليله في 

))) �الأزارقة: �أ�شد فرق الخوارج �إقبلًاا على القتل، تكفر مخالفيها من الم�سلمين، وت�ستبيح دمهم و�أطفالهم ون�ساءهم، 
وهي تن�سب �إلى �أبي را�شد نافع بن الأزرق. )م(.

فرية: فرقة من فرق الخوراج �أي�ضًا، �أميل �إلى الم�سالمة من الأزارقة، وهي تن�سب �إلى زياد بن الأ�صفر. )م(. ))) �ال�صُّ
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وال�سلام - في موا�ضع الترغيب والترهيب ونحوهما، فلا تقبل روايته، وهذا الوجه 
البدر: لم  وقال  الت�أويل،  فا�سق  رد خبر  بركة على  ابن  ن�ص  و�إن  عندي ظاهرن 
�أحفظ فيها خلافًا يعني في قبول رواية المبتدع. وقال في مو�ضع �آخر: ومذهبنا رد 
الجميع، ف�إن اختلافهم في قبول �شهادة المبتدع حتى �إن الربيع �أجازها في الأحكام 

يدل على ثبوت القول بالر�أي معهم في قبول روايته، والله �أعلم.

من  يهلكه  ما  فعل  من  تحفظه  مروءة  ذا  الراوي  يكون  �أن  الخام�س:  ال�شرط   
المعا�صي، ومن فعل ما ي�شينه عند ذوي المروءات، وهذه الحالة عندهم معروفة 
ذلك،  في  كاف  ال�اضبط  من  ذكرته  وما  لها،  �ضوابطهم  واختلفت  بالعدالة، 
بالكملاات  الات�اصف  على  تحمله  الإن�سان  في  تكون  حالة  عن  عبارة  فالمروءة 
المروءة ملازمة  الردية، ولما كان كمال  التجنب من الأحوال  الإن�سانية، وعلى 
التقوى ومجانبة الهوى، �أ�شرت �إلى ذلك بقولي: )ت�صونه عن فعل ما يرديه �أو 
ي�شينه( ومعنى )ت�صونه( تحفظه ومعنى )يرديه( يهلكه ومعنى )ي�شينه( يقبحه، 
المهلك  الفعل  يتجنب  لأنه لم  ف�سقه،  ل في  المت�أوِّ الغير  الفا�سق  بذلك  فخرج 
وفي  دينه،  في  عدل  فهو  بتحريمه  يدين  ما  اجتنب  �إذا  المت�أول  الفا�سق  �أما  له، 
قبول روايته الخلاف المتقدم، وخرج �أي�ضًا من يفعل الأمور الدنية من الحرف 
الردية، ومخالطة الأراذل، ومجال�سة ال�سفهاء ونحو ذلك ف�إنه لا تقبل رواية من 
كان هذه �صفته، �إذ لا مروة له تمنعه من فعل ما ي�شينه، فلا ي�ؤمن منه الكذب، 
وبا�شتراط العدالة في الراوي ت�سقط رواية من لا تعرف حاله، �أهو عدل �أم غير 
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خبر  ب�صدق  يظن  ولا  �صدقه،  ظن  الواحد  خبر  قبول  في  الم�شروط  لأن  عدل؟ 
المجهول بل ي�ستوي فيه الحلاان: ظن �صدقه وظن كذبه.

 و�أي�ضًا فلو ظن ال�سامع �صدقه مثلًا مع جهالة حاله ما �صح له قبول خبره، 
لأن الأدلة ال�سمعية منعت من اتباع الظن كما في قوله تعالى ثنې       ې  ې  
ئۈثم ]الإ�سراء/ 36[  ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ثن    ]116 ]الأنعام/  ېثم 
ذلك  من  الإجماع  وخ�ص�ص  عمومًا،  الظن  اتباع  فحرم  الآيات،  من  ونحوهما 

العموم قبول خبر العدل لظن �صدقه، فيبقى ما عداه في حكم التحريم.

 وذهب بع�ض قومنا �إلى جواز قبول خبر مجهول الحال، واحتجوا على 
ذلك بوجوه:

 �أحدها: �أنا لم ن�ؤمر بالتثبت في الرواية �إلا حيث علمنا الف�سق، ف�إذا لم نعلم 
التثبت  �أن �سبب  ن�سلم  ب�أنه لا  التثبت لانتفاء �سبب وجوبه، ورد  لم يجب 
تحقق الف�سق، بل نقول �إن �سبب التثبت ظن الف�سق، وذلك لا يرتفع �إلا بمعرفة 

العدالة.

الظاهر في  �أن  ن�سلم  ب�أنه لا  ورد  اهر«  بالظَّ نحكُم  »نحُن    قوله  الثاني:  الوجه   
المجهول ال�صدق، ثم �إن هذا الخبر معار�ض بقوله تعالى   ثن ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  

ئۈ  ئۈثم ]الإ�سراء/ 36[.
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ونحو  يبيعه  ما  وملك  التذكية،  في  قبول خبره  ز  جوَّ ال�شرع  �أن  الثالث:  الوجه   
ذلك، فيجب قيا�س �سائر �أخباره على ذلك، ورد ب�أن ال�اشرع جوز ذلك مع تيقن 

ف�سقه �أي�ضًا، ومنع من قبول روايته مع تيقن الف�سق، فعلمنا التفرقة بينهما.

 ال�شرط ال�ساد�س: �أن لا يكون الراوي، عمل بخلاف ما روى وهو المراد بقوله: 
)ومن يكن بعك�س ما يروي عمل( ف�إن من روي رواية ثم عمل بخلاف مدلولها 
العمل، وجميعها  الم�ساهلة في  و�إما في  الرواية  �إما في  كان ذلك موجبًا لتهمته، 
�إن لم نحكم ب�سقوط عدالته ح�سن ظن به، لاحتمال �أن  مخلٌّ بقبول الرواية 

يكون قد اطلع على نا�سخ لها.

 ال�شرط ال�سابع: �أن لا يترك الأخذ بروايته غيره من العلماء، ف�إن ترك العلماء 
للأخذ بروايته مع �سماعهم منه �إنما يكون لطعن في الراوي �أو لطعن في الرواية، 
ونحو  �آخر  بدليل  ن�سخها،  على  بها  العمل  ترك  دل  الراوي  عدالة  ثبتت  واذا 
ذلك؛ لأن العلماء لا يطبقون على ترك حق �سمعوه، فيدخل ال�شك في تلك 

الرواية. 

قبولها وعن  ت�أولها وقف عن  ف�إن  راويها،  الرواية  يـت�أول  �أن لا  الثامن:  ال�شرط 
ردها، لأن ذلك الت�أويل منه �إنما يكون ل�شيء في تلك الرواية كحديث معار�ض 

لها �أو نحو ذلك، فنح�سن الظن بالراوي ونقف عن قبول روايته.
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 ال�شرط التا�سع: �أن لا يكون ذلك الراوي مدل�سًا في روايته، لأن التدلي�س نوع من 
التلبي�س، ولا تقبل رواية مُلَبِّ�س، فكذا رواية المدل�س، و�صفة التدلي�س �أن يروي 
الراوي الرواية ويوهم �أنها عن غير من �أخذها عنه: ليقبل ال�سامع ما روى، كما �إذا 
روى الرواية عن �أبي هريرة مثلًا و�أوهم ال�سامع �أنها عن ابن عبا�س �أو كان لمن روى 
عنه ا�سم م�شهور يدل على نق�اصن فيه، فيترك ذلك الا�سم، وي�سميه با�سم �آخر 
عن الا�سم الذي �شُهِر به، �أو كان من روي عنه م�ساميًا لمن �شُهر بالف�ضل والعدل، 
فيقول: روى فلان، ولم بينه ب�صفة تميزه عن ذلك الفا�ضل الم�شهور ليقبل ال�سامع 
الرواية �إذ المتبادر من ذلك الا�سم هو الرجل الم�شهور الفا�ضل، ف�أنواع التدلي�س 

ثلاثة، كلها عيب في الرواية.

 وقد �شدد �أ�صحاب التدلي�س حتى قال �شعبة: لئن �أزني �أحب �إلى من 
�أن �أدل�س، �أما التدلي�س الذي ذكره �اصحب المنهاج وهو: حذف الراوي بع�ض 
الو�سائط و�إ�سناد الحديث �إلى من قبله، نحو �أن يحدثه عكرمة عن ابن عبا�س عن 
ر�سول الله  فيحذف عكرمة ويقول حدث ابن عبا�س عن ر�سول الله  ونحو 
ذلك، فهو المخ�صو�ص عند المحدثين با�سم المنقطع، وقد اختلفوا في قبوله فمنهم 
�إذا قال: �سمعت  ال�اشفعي: يقبل  �إذا قال: �سمعت فقط، وقال  من قال: يقبل 
عن فلان �أو حدثني، فتزول بذلك �شبهة التدلي�س، ولا يقبل �إذا قال: عن فلان، 
يعني من غير �سمعت �أو �أخبرني فلان، ومنهم من لم يقبل حديثه �أ�صلًا، و�صرح 
الق�سطلاني بجواز النوع الثالث من �أنواع التدلي�س لق�صد تيقظ الطالب واختباره 
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ليبحث عن الرواة، وال�صواب رد الجميع �إلا المنقطع، ف�إنه نوع من المر�سل، و�سي�أتي 
�أن الراجح قبوله.

 ال�شرط العا�شر: �أن لا يكذب الراوي �أ�صله الذي روي عنه كما �إذا روي عن ابن 
عبا�س مثلًا، فقال ابن عبا�س ما رويت هذه الرواية ولا حدثت بها �أحدًا، ف�إن تلك 
الرواية لا تقبل و�إن كان الراوي عدلًا مثلًا لح�صول ال�شك فيها، فيح�صل �ضعف 
الظن في �صدقه، فلا تقبل رواية من �شك في �صدقه، ولا يجرح في عدالتهما ما لم 
ي�صرح �أحدهما بتكذيب الآخر، ك�أن يقول له: كذبت عليّ، فمن �صرح منهما 

بالتكذيب ابتداء �سقطت عدالته.

 وما ذكرته من رد قبول الرواية اذا �أنكرها من رويت عنه هو قول 
ال�اشفعي  وذهب  الب�صري،  الله  عبد  و�أبي  الحنفية  وبع�ض  الكرخي  الح�سن  �أبي 
وبع�ض الحنفية وغيرهم �إلى قبولها مع ذلك، محتجين ب�أن المعتبر العدالة في قبول 
الرواية و�إنكار المروي عنه رواية الراوي لا يقدح في عدالة الراوي لجواز كون المروي 

عنه ن�سي ما رواه.

 قلنا: لا ن�سلم �أن المعتبر في قبول الرواية العدالة فقط، بل المعتبر العدالة 
ومعها �أمور �أخر، منها �أن يرجح الظن ب�صدق الراوي، ولذا رد �أبو بكر وعمر قول 
عثمان في �أن ر�سول الله  �أذن له في رده الحكم، ولذا �أي�ضًا لم يقبل �أبو بكر 
رواية المغيرة بن �شعبة في ميراث الجدة، حتى رواها غيره ونحو ذلك مما مر ذكره، 

على �أن ال�صحابة في ذلك اليوم كانوا جميعًا عدولًا. 
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و�أي�ضًا فالتدلي�س عيب في الرواية اتفاقًا، و�إن كان من عدل و�إن اختلف 
في قبول بع�ض �أنواعه على ما مر، فظهر اعتبار �أمور غير العدالة في قبول الرواية، 
فلا تقبل رواية �أنكرها من رويت عنه، �أما �إذا قال: لا �أدري هذه الرواية، �أو لا �أعلم 
�أني رويتها، �أو لا �أحفظ ذلك، والراوي جازم ب�أنها عنه قبلت اتفاقًا ل�صحة الذهول 
والن�سيان ونحو ذلك، فيحتمل �أن يكون من رويت عنه ن�سي ذلك، فتقبل من 
�أبي �اصلح  �إنكار �سهيل ابن  الراوي لكونه عدلًا مظنون ال�صدق، مثال ذلك 
حديث الق�اضء بال�اشهد واليمين، وقد رواه عنه ربيعة، ثم كان يرويه �سهيل عن 
ربيعة، ويقول حدثني ربيعة عني، ونحن لم نرد هذا الحديث لهذه العلة، لكن 

لعدم �صحة الحديث معنى، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �صفة العدل وحكم التعديل والتجريح، فقال:

يجبْ ما  كلَّ  يفعلُ  من  والعدلُ 
الواحدِ نقلُ  التعديل  في  ويُجْزِي 
الخبْر روايةِ  في  يُجــزي  وقيل 
التجــريحِ في  قيلَ  قدْ  وهكــذا 

يجتنبْ والمحــــرماتِ  عليهِ 
ال�شاهِدِ مثلُ  فيــــهِ  وقيــــلَ  لهُ 

ْ معتَرب ل�شرطٍ  ــهادةِ  ال�شَّ دونَ 
ــــحيــحِ ال�صَّ في  باثنَــيِن  لكنه 

ذكر �صفة العدل وحكم التعديل

ربه،  �أوامر  عليه من  ما يجب  يفعل جميع  الذي  هو:  ب�أنه  العدل  عرف 
ويتجنب جميع المحرمات التي نهاه الله عنها، فمن كان بهذه ال�صفة - �أعني م�ؤديًا 
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ا، ووجب قبول روايته و�شهادته.  للواجبات ومجتنبًا للمحرمات - �سمي عدلًا وتقيًّ
وفوق درجة العدالة درجة ال�صلاح، وهي: �أن يفعل فوق الواجبات ما �أمكنه من 
فعل المندوبات، ويترك فوق المحرمات ملاا ب�أ�س به مخافة الوقوع فيما فيه ب�أ�س 
به، و�أعلى من درجة ال�صلاح درجة ال�صديقية، وهي �أن ي�سارع الرجل �إلى فعل 
جميع الف�اضئل ح�سب طاقته، ويترك فوق المحرمات ما لا ب�أ�س به لا لمخافة �شيء 
لغر�ضنا من  الم�شروط  �أما  ل�اصحبهما،  ف�ضل  زيادة  الدرجتان  وهاتان  الأمور،  من 
قبول الرواية وال�شهادة، فهي درجة العدالة لا غير، نعم �إذا تعار�ضت رواية العدل 
ورواية من فوقه من الدرجات ولم يمكن الجمع بينهما بوجه من الوجوه، قدمت 
رواية من فوق العدل، لأن الظن ب�صدقه �أقوى كما �سي�أتي في بيان الترجيح، ف�إذا 
ل فيها. علمت عدالة العدل قبلت روايته و�شهادته، و�إذا لم تعلم �أخذ بقول المعدِّ

 ويجزئ في نقل التعديل قول الواحد العدل �سواء كان ذلك في قبول 
الرواية �أم ال�شهادة، وكذلك التجريح �أي�ضًا، وبه قال عبد الملك والباقلاني وجماعة 
من الأ�صوليين، واختاره �اصحب المنهاج، لأن كل واحد من التعديل والتجريح 
�إلى  �سبيل  لا  �إذ  ب�صدقه،  الظن  الخبر ح�صول  قبول  والمعتبر في  �شهادة،  لا  خبر 

اليقين، والظن بالعدالة والجرح يح�صل بخبر العدل.

وال�شهادة، لأن  الرواية  يثبت بخبر واحد في  المحدثين: لا  بع�ض  وقال   
قول  معنى  وهو  العدد  فاعتبر  والمجروح،  ل  المعدَّ على  �شهادة  والجرح  التعديل 
الم�صنف: )وقيل فيه مثل ال�اشهد( �أي قيل �إن المعدل مثل ال�اشهد، فلا يجزي 
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في التعديل نقل الواحد كما لا يجزي في ال�شهادة قبول �شهادة الواحد، وكذلك 
التجريح �أي�ضًا، ورد هذا القول ب�أنه لا ن�سلم �أنه �شهادة بل خبر، ولا وجه للحكم 
عليهما ب�أنهما �شهادة، �إذ لا دليل على ذلك، ولي�س من �أخبر عن �شخ�ص بكذا 

له حكم ال�اشهد، �إذا المطلوب الظن.

 وقال ابن الحاجب: وغيره من الأ�صوليين: �إن الواحد مقبول في التعديل 
والتجريح في الرواية دون ال�شهادة، لأن التعديل �شرط فلا يزيد على م�شروطه، 
وقد قبل الواحد في الرواية فيجب، �أن يقبل الواحد في تعديله وجرحه، بخلاف 
ال�شهادة، فلم يقبل فيها �إلا اثنان، فوجب �أن يعتبر في تعديلهما اثنان، �إذ لا يزيد 

ال�شرط عن الم�شروط كغيره من الم�شروطات.

 ورد ب�أنه �إنما اعتبر ال�شرع ظن الحاكم لعدالة ال�شهود وجرحهم، ولا �شك 
�أن الظن يح�صل بالواحد كلااثنين، فلا وجه لاعتبار الزيادة.

التجريح،  التعديل دون  الواحد في  ال�شماخي قبول قول  البدر   واختار 
وهو قول �سعيد بن المب�شر، ف�إنه قال: يجوز التعديل بواحد والتجريح باثنين، وك�أنه 
تقبل  ف�إنها لا  البراءة،  الواحد دون  العدل  بقول  الولاية  قبول  �إلى  نظر في ذلك 
على ال�صحيح عندنا �إلا بعدلين، والفرق بين باب الولاية والبراءة وبين التعديل 
والتجريح ظاهر، �إذ لا يلزم من طرح رواية الرجل �أو رد �شهادته ثبوت البراءة منه، 
وكذلك لا يلزم من قبول روايته �أو �شهادته ثبوت الولاية له، على �أن �أ�صحابنا - 
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رحمهم الله تعالى - لم ي�شترطوا في تعديل ال�شهود وتجريحهم غير معدل واحد، 
ال�صحيح،  على  البراءة عدلين  وا�شترطوا في  منه،  �أي�سر حلًاا  لأنه  الراوي  ومثله 
فقولي في النظم: )لكنه باثنين في ال�صحيح( مبني على ما اختاره البدر، تقليدًا له 

مني في حال النظم، وقد ظهر لك �أن الراجح خلافه، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان كيفية �أداء التعديل والتجريح، فقال:

الباقلاني:  فقال  والتجريح،  التعديل  و�صف  ت�أدية  كيفية  في  اختلف 
يكفي الإطلاق في التعديل والتجريح، وذلك كقول المعدل هذا عدل، والجارح 
التعديل  الإطلاق في  عالماً كفى  كان  �إن  والجويني:  الغزالي  وقال  هذا مجروح، 
  يعقوب  �أبو  و�صححه  التف�صيل،  من  فلابد  عالماً  يكن  لم  و�إن  والتجريح، 
واختاره بع�ض �أ�صحابنا الم�اشرقة. وقيل لا يكفي في التعديل والتجريح الإطلاق، 
و�إن كان من عالم، بل لابد من بيان ال�سبب في ذلك، فهذه ثلاثة مذاهب، وفي 

الم�س�ألة قولان �آخران:

 �أحدهما لل�اشفعي، وهو: �إنما يكفي الإطلاق في التعديل دون التجريح،

الو�صفِ: هذا  �أداءِ  في  وقيــــــل 
وقيل من ذي العلمِ يكفي وذهبْ

يكفي فيه  القول  نف�سِ  �إطلاقُ 
ال�سبَبْ �أُبْدي  �إذا  يُجْزي  هُمْ  بع�ضُ

]كيفية التعديل والتجريح[
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دون  التجريح  في  الإطلاق  يقبل  �إنما  �أنه  وهو:  بعك�سه  الثاني  والقول   
التعديل.

 حجة من اكتفى بالإطلاق في التعديل �أو التجريح هي �أن المعدل م�أمون 
على دينه مكلف ب�أن لا ينقل غير الواقع، ف�إذا نقل لنا �أمرًا من تعديل �أو تجريح 

�أح�سنا به الظن، لعلمنا ب�أمانته وقبلنا منه ما نقل �إلينا، ولله ما غاب عنا.

 ورد ب�أن الناقل �إذا كان غير عالم ب�صفة ما نقل كان ذلك موجبًا لل�شك في 
نقله، والمعتبر في قبول مثل هذا رجحان الظن ب�صدق الناقل ويدفع هذا الاعترا�ض 
ب�أن ال�شك في النقل بعد ثبوت العدالة والأمانة له �شك مخالف لقانون ال�شرع، 
لأنه �إ�ساءة ظن به، وقد يقال: �إنه لا �إ�ساءة هاهنا ولا مخالفة لل�شرع لأن للأ�شياء 
�أمارات، وجهل هذا المعدل ب�صفة التعديل والتجريح �أمارة تثمر ال�شك في �صدقه 

مع قوله : »دَعْ ما يُريبُكَ �إلى مَا لا يُريبُكَ«.

 احتج الغزالي والجويني، ومن قال بقولهما، ب�أن الجاهل لا يومن �أن يعتقد 
في �شيء �أنه جرح ولي�س بجرح �أو يعتقد �أن العدالة لا ت�سقط ب�أمر وهو ي�سقطها 

فاعتبر كون المطلق عالماً بالأحكام ال�شرعية لي�ؤمن ما ذكرنا.

كان  و�إن  والتجريح  التعديل  في  الإطلاق  يكفي  لا  ب�أنه  القائلون  احتج 
المعدل عالماً ب�أنه لا ي�ؤمن من العالم �أن يبني على اعتقاده، ولا يعرف الخلاف، فلا 
يرتفع ال�شك في تعديله وجرحه، ورد ب�أنه �إذا كان عالماً بوجوه التعديل والتجريح، 
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اعلم �أنهم اختلفوا في رواية العدل عن مجهول الحال، هل ذلك تعديل 
له �أم لا؟ قال بع�ضٌ: تعديل لأن الظاهر من العدل لا يروي �إلا عن عدل. قال في 

و�أن التدلي�س لا يجوز في مثل ذلك، وهو عدل مر�ضي، ارتفع ال�شك لا محالة. 
احتج ال�اشفعي ومن وافقه ب�أن الجرح يفارق التعديل ب�أنه يكون ب�أمر مختلف فيه، 
فقبول قول الجارح ي�ؤدي �إلى تقليده في رده الخبر، وذلك ي�ؤدي �إلى بطلان اجتهاد 
المجتهد فيما رواه المجروح، فلابد فيه من التف�صيل بخلاف التعديل، فلا خلاف 

فيه ي�ستلزم ذلك.

ورد ب�أن التعديل �أي�ضًا قد يدخله الاختلاف، فلا وجه للفرق.

 احتج القائلون بالعك�س ب�أن العدالة يدخلها اللب�س لكثرة الت�صنع والرياء 
والاحترا�س مما ينكره النا�س، فيحتاج �إلى التف�صيل بخلاف الجرح، ورد ب�أن الجرح 
�أي�ضًا قد يدخله اللب�س لكثرة الاختلاف في كثير من الوجوه التي يجرح بها، فلا 

وجه للفرق، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان التعديل بحكم الحاكم وعمل العالم، فقال:

المجهولِ عنِ  العدلُ  رَوى  و�إنْ 
وعمــــــــلُهْ بِهِ  حكمُــــهُ  كذَاكَ 

ُــــلفُ: هل هذَا مِن التعديلِ فالخ
يقبلُهْ فيما  التعديلُ  يُ�شــرطَ  �أن 

]رواية العدل عن مجهول: هل تكون تعديلًا له �أم لا؟[
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المنهاج: ولا وجه لذلك �إلا عند من يقبل المجاهيل. وقيل: لي�س بتعديل مطلقًا 
لأن كثيًرا من الرواة يروي ولا يلتفت �إلى ذلك.

 وقيل �إن علم من عادته �أنه لا يروي �إلا عن عدل فهو تعديل، و�إلا فلا، 
واختاره �اصحب المنهاج لأن العادة تدفع ال�شك وتقوى الظن.

 قال البدر ال�شماخي: ومثله عمل العامل برواية المجهول، �إذا كان يرى 
العدالة �شرطًا في قبول الرواية، فهو تعديل و�إلا فلا قال: وكذا حكمه ب�شهادته 
�إذا كان يرى العدالة �شرطًا في قبول ال�شهادة، و�أما �إذا كان لا يرى العدالة �شرطًا 
في قبول الرواية وال�شهادة والعمل فلي�س بتعديل وتو�ضيحه، �أنه �إذا روى الراوي 
�أو  امر�أة،  �أو  برواية رجل  العدل  الحاكم  �أو حكم  العدل  العالم  �أو عمل  العدل 
حكم ب�شهادة واحد منهما، وكانت عادة كل واحد منهم ا�شتراط العدالة في قبول 
الراوية وال�شهادة، ف�إن المروي عنه والمحكوم ب�شهادته يكونان في حكم التعديل، 
فلا يبحث بعد ذلك عن عدالتهما. بل ي�صح �أن ي�ؤخذ عمن �أخذ عنه الراوي، 
وكذا ي�صح �أن يحكم ب�شهادة ذلك ال�اشهد على قول من يرى �أن ذلك تعديل 

لهما، ولا ي�صح على القول الآخر حتى يبحث عن عدالتهما.

 وظاهر كلام ابن الحاجب و�اصحب المنهاج وغيرهما ثبوت الخلاف في 
ب�شهادته  بروايته والحكم  العمل  �أما  العدل عنه فقط،  برواية  للمجهول  التعديل 
بالتعديل،  القول  �إلا  فيه  يذكرا  فلم  العدالة،  ي�شترطان  العامل والحاكم  �إذا كان 

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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ومفهومه �أن الخلاف �إنما وقع في ال�صورة الأولى فقط، لكن البدر - رحمه الله تعالى - 
�أجرى الخلاف بطريق الإلزام في ال�صورتين الأخيرتين، وهو ظاهر، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم ال�صحابة في العدالة، فقال:

من  والفقهاء  الأ�صوليين  من  الأكثر  فقال  ال�صحابة،  النا�س في  اختلف 
الأ�شعرية:  فقالت  ه�ؤلاء  اختلف  ثم  عدول،  كلهم  ال�صحابة  والمحدثين:  قومنا 

مطلقًا، والمعتزلة: �إلا من ظهر ف�سقه منهم، ولم يتب كمعاوية و�أ�شياعه.

 وقيل: بل هم في العدالة كغيرهم لا يقبل �إلا من ظهرت عدالته منهم 
له عدل. �أو من عدَّ

 وقيل: بل هم عدول �إلى حين الفتن، فلا يقبل الداخل فيها لأن الفا�سق 
منهم غير معين. قال �اصحب المنهاج: وهذا القول يروى عن عمرو بن عبيد؛ لأنه 
لهم، وكذا عن  ام الجرح  النظَّ يوم الجمل، وعن  المقتتلين  الفا�سق من  توقف في 
ا في الخلافة، وهذه الأقوال كلها للغير وبع�ضها باطل  الإمامية �إلا من قدم عليًّ
لا يقبل الحق �أ�صلًا، وهو القول بتجريح جميع ال�صحابة، والقول بجرحهم 

عَدْلُ فقيلَ  ال�صحــــــابيُّ  ا  �أمَّ
ْ ب�أنَّه عــــــدلٌ �إلى حــــــيِن الفتَن

لُ وقيــــــل مثلُ غــــــيِرهِ والف�صْ
فليُمْتَحَنْ كغــــــيِرهِ  وبعـــدَهَا 

]الكلام في عدالة ال�صحابة[
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ا في الخلافة، ف�إن هذين القولين �أ�شنع �أقوال الم�س�ألة و�أبعدها  �إلا من قدم عليًّ
گ   گ   گ   گ    ک   ک   ثنک   تعالى  قوله  لم�اضدتها  الحق  من 
پ   پ   پ   ٻ   ٻ  ٻ   ٱ   ثن  وقوله:    ،]18 ]الفتح/  ڳثم  ڳ  
پ       ڀ  ڀثم ]الفتح/ 29[، الآية وكثير من �آي الكتاب يق�ضي بثبوت 
جُومِ ب�أيهُم اقتديتُم  حَابي كالنُّ الف�ضل لهم والعدالة على الجملة، ولقوله : »�أَ�صْ
الأ�شعرية  قول  البعد  في  ويليهما  الكثيرة،  الأحاديث  من  ذلك  ونحو  اهتديتُم« 
�أي قبل الفتن وبعدها، قال ابن الحاجب: و�أما الفتن  بثبوت العدالة لهم مطلقًا 
فتحمل على اجتهادهم، قال: ولا �إ�شكال بعد ذلك على قول الم�صوبة وغيرهم. 
قال �اصحب المنهاج: وذلك مبني على قاعدتين لهم باطلتين: �أحداهما م�س�ألة 
الإمامة اجتهادية لا قطعية، والثانية �أنها تثبت بالغلبة ولو لفا�سق وجاهل. قال: 
وهذا القول يبطل به ثبوت البغي وف�سق الباغي، وقد �صرح الكتاب العزيز بف�سق 

البغاة، حيث قال ثن ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  
 ]9 ]الحجرات/  ھثم  ھ   ھ      ھ   ہ   ہ      ہ    ہ   ۀ   ۀ   ڻ      
ف�أخبرنا �أن الباغية خارجة عن �أمر الله، و�أن حدها القتل حتى ترجع عن بغيها، 
وكل خارج عن �أمر الله حده القتل، فهو فا�سق قطعًا كالكافر، ف�إنه خارج عن �أمر 
�أمْرَا�س)))  �أن�صف، ولم تجذبه  القتل حتى يرجع، وفي هذا كفاية لمن  ه  الله، وحدُّ

دَهْدُه))) في مهاوي الردى، انتهى. التع�صب والهوى �إلى التَّ

)))  �أمرا�س: نوازع. )م(.
)))  التدهده: التدحرج والانحدار. )م(.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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ويلي هذه الأقوال في البعد قول من قال بعدالتهم �إلى حين الفتن، �إن 
قلنا �إنه مبني على ثبوت ال�شك في �أحد المتقاتلين يوم الجمل، على �أنا نجزم بف�سق 
التحكيم،  قبول  �إلى  عليه  خرج  من  وبف�سق  اليوم،  ذلك  عليَّ  على  خرج  من 
�إن  قلنا  �إن  �أما  وم�ؤازرون،  موالون،  له  والم�سلمون  عادل،  �إمام  المدة  تلك  لأنه في 
ذلك القول مبني على غير ال�شك في الفا�سق والوقوف عمن لم يعلم حاله بعد 
القول غير خارج  فذلك  الفتنة  �أكثرهم في  وخو�ض  النا�س،  اختلاط  مع  الفتنة 
عن ال�صواب، و�أقرب من هذه الأقوال كلها القول ب�أنهم كغيرهم محتاجون �إلى 
التزكية والتعديل، لن�صب عمر المزكين والمعدلين، ويليه في القرب قول المعتزلة 

بثبوت العدالة لهم �إلا من ظهر ف�سقه منهم.

 والقول الفا�صل بين الخ�صوم في هذا المقام وهو المطابق لظاهر الكتاب 
نة �أن نقول �إنهم جميعًا عدول �إلا من ظهر ف�سقه منهم قبل الفتن، �أما بعد  وال�سُّ
الفتن فمن علم منه البقاء على ال�سيرة التي كان عليها ر�سول الله  فهو عدل 
ا وفارقته يوم التحكيم  مطلقًا، وهي الجماعة التي قامت على عثمان ون�صبت عليًّ
فلا  ال�سيرة  تلك  على  البقاء  منه  يعلم  لم  ومن  تعالى،  الله  كتاب  لإقامة  طلبًا 
ي�سارع �إلى تعديله حتى يمتحن ويختبر لكثرة المفتتنين واختلاط الموفين بغيرهم، 
الفتن(  �إلى حين  ب�أنه عدل  )والف�صل  الم�صنف:  قول  من  المراد  هو  المعنى  وهذا 
�أي والقول الف�صل بمعنى الفا�صل، ومعنى قوله )وبعدها كغيره( �أي وبعد الفتن 
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فال�صحابي كغيره، فيحتاج �إلى امتحان �أي اختبار، لكن هذا فيمن لم يعلم بق�اؤه 
على العدالة، �إذ لا معنى لامتحان من علم منه البقاء على العدالة.

الكتاب  �أما  وال�سنة،  الكتاب  ظواهر  القول  هذا  ثبوت  على  وحجتا   
فكقوله تعالى ثن ٱ  ٻ  ٻ ٻ  پ  پ  پ  پثم الآية ]الفتح/ 29[ 
»�أ�صحَابي    فكقوله  ال�سنة  و�أما  لتعديلهم،  المقت�ضية  الآيات  من  ذلك  ونحو 
كان    ولأنه  الأحاديث،  من  ذلك  ونحو  اهتديتُم«،  �أقتديتُم  ب�أيُّهم  كالنُّجومِ 
�أبو بكر في خلافته، وكذا عمر  تعديل، وكذا  الم�سلمين من غير  ب�شهادة  يق�ضي 
في �صدر خلافته، فلولا ثبوت العدالة لهم ما حكم ب�شهادتهم من غير تعديل، 
ثم ن�صب عمر المزكين بعد �أن كثرت الخيانات في النا�س، وظهرت �شهادات الزور 
�أخذًا بلااحتياط وتم�سكًا بالحزم وتثبتًا في �أمر الله تعالى، فعلمنا بذلك �أن حكمهم 

قبل الفتن مخالف لحكمهم من بعدها، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان المنقطع من الحديث، فقال:

ذكر الخبر الغير المت�صل

والمراد به ما لم يت�صل �سنده بر�سول الله ، �سواء كان مر�سلًا �أو منقطعًا 
�أو مت�صلًا بال�صحابي فقط وهو الموقوف. فقال:

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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]بيان المر�سل وحكمه[

اختلف في حد المر�سل على ثلاثة �أقوال:

 القول الأول للأ�صوليين وهو: ما �سقط من �إ�سناده راوٍ واحد ف�أكثر من �أي مو�ضع 
كان.

من  كان  �سواء    النبي  �إلى  التابعي  رفعه  ما  وهو  للمحدثين:  الثاني  القول   
كبار التابعين كجابر بن زيد و�سعيد بن الم�سيب والح�سن الب�صري، �أو من �صغار 

هري و�أبي حازم ويحيى بن �سعيد الأن�اصري. التابعين كالزُّ

 القول الثالث: لبع�ض �أهل الحديث وهو ما رفعه التابعي الكبير �إلى النبي - عليه 
ال�صلاة وال�سلام - فعلى هذا القول يكون ما رفعه التابعي ال�صغير �إلى النبي - عليه 

ال�صلاة وال�سلام - داخلًا في المنقطع عند �أرباب هذا القول من المحدثين.

 فهذه ثلاثة �أقوال في تعريف المر�سل جارية على اختلاف الا�صطلاحات 
يتناوله  ما  منها  تعريف  كل  ويدخل تحت  ة)))،  م�اشحَّ الا�صطلاح  ولي�س في  فيه 

ة: خلاف �أو جدال. )م(. ))) م�اشحَّ

لْ المنف�صِ فهــــو  الأخبارِ  ومر�سلُ 
وَرَدْ قد  والخلافُ  خــــلافٍ  بلا 
الـــــرواةِ �أئــــــمةِ  كــــذاكَ من 

قُبِلْ حابيّ  ال�صَّ من  يكــــنْ  ف�إن 
يُرَدّ لا  وال�صحيحُ  التابعــــيِّ  في 
الثِّقَاتِ يَرْوي عن  مَنْ  من كــــلِّ 
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وعلى  المحدثين  ا�صطلاح  المر�سل في  على  الأ�صوليين  تعريف  وي�شتمل  �أنواعه، 
�إن كان من مرا�سيل  المر�سل  بيان ذلك. وحكم  المنقطع وعلى المع�ضل و�سي�أتي 
قال  �إذا  ال�سماع  على  محمولة  ال�صحابي  رواية  لأن  خلاف،  بلا  قبل  ال�صحابة 
�سمع  قد  �أنه  على  ذلك  حمل  الله،  ر�سول  عن  �أو  الله،  ر�سول  قال  ال�صحابي: 
منه لأنه �أدركه، ولأن ال�صحابة كلهم عدول قبل الفتن �إلا من ظهر ف�سقه منهم 
وال�صحابي العدل يتحا�شى عن �أخذ الرواية من الفا�سق، فوجب الأخذ بمر�سل 

ال�صحابي �إجماعًا.

فقد  بعدهم  �إلى من  التابعين  تابعي  �أو  التابعين  مرا�سيل  و�إن كان من   
اختلف في قبوله على مذاهب:

�إلى  المنهاج  �اصحب  ون�سبه  مطلقًا  العدل  مر�سل  يقبل  �أنه  الأول:  المذهب 
الجمهور.

بع�ض  �إلى  المنهاج  �اصحب  ون�سبه  مطلقًا  المر�سل  يقبل  لا  الثاني:  المذهب 
المحدثين.

المذهب الثالث: لعي�سى بن �أبان وابن الحاجب �أنه لا يقبل من ال�صحابي �أو من 
التابعي �أو من �إمام نقل.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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المذهب الرابع لل�اشفعي: وهو �أنه لا يقبل �إلا �أن يع�ضده ما يقويه من ظاهر كن�ص 
�أو عمل �صحابي �أو �إر�سال تابعي، كمرا�سيل ابن الم�سيَّب، �أو �أ�سنده غير المر�سل 
�إلا عن عدل  ير�سل  �أنه لا  �أو عرف  والإر�سال،  الإ�سناد  و�شيوخهما مختلفة في 

فح�صل في الم�س�ألة �إطلاقان وتف�صيلا.

 وح�صر هذا الخلاف في مر�سل من عدا ال�صحابي، ظاهر �أ�صول الحنفية، 
ف�إنهم قد �صرحوا بالإجماع على قبول مر�سل ال�صحابي، وكلام المعتزلة وال�اشفعية 
وغيرهم يقت�ضي �إطلاق الخلاف في مر�سل ال�صحابي وغيره، لكن نقل الإجماع 
من الحنفية على قبول مر�سل ال�صحابي ظاهر ال�صواب، فلا ينبغي الخلاف فيه، 
لأن ال�صحابة قد �أر�سلوا ولم ينكره �أحد منهم، بل كانوا بين عامل به وم�صوب، 
ومنه قول البراء بن عازب: لي�س كل ما �أحدثكم �سمعته من ر�سول الله  �إلا 
�أنَّا لا نكذب، يعني �أنه قد يقول: قال ر�سول الله  ولم ي�سمعه منه، بل رواه 

من يثق به، ف�أر�سل.

فلما �سئل هل �سمعته  الن�سيئة«  الربا في  »�إنما  رواية  ابن عبا�س  و�أر�سل   
من ر�سول الله؟ قال: لا، بل رواه لي �أ�سامة، ولم يُنكر عليه �إر�ساله، فكان �إجماعًا 
على ت�صويبه، ومن ذلك �أن ابن عبا�س روي �أن النبي  لم يقطع التلبية حتى 
رمى جمرة العقبة، ثم �أخبر �أنه �أخبره بذلك الف�ضل بن العبا�س، ولم يُنكر عليه، 
وكذلك روى �أبو هريرة �أن النبي  قال: »من �أ�صبحَ جُنبًا فلا �صوْمَ لَهُ« فلما 
روجع فيه، قال: �سمعته من الف�ضل بن العبا�س، ولم يُنكر على �أبي هريرة �إر�ساله 
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�أولًا، وكذلك روى ابن عمر �أن النبي  قال: »من �شيَّع جنازةً فلهُ قيراطٌ ومن 
قعدَ حتَّى يُدفَن فَلهُ قيراطانِ« ثم قال بعد ذلك �سمعته من �أبي هريرة، ولم ينكر 
�إلا    الر�سول من  ي�سمع  عبا�س لم  ابن  �أن  روي  وقد  نعم  �أولًا،  �إر�ساله  عليه 

 . القليل مع كثرة روايته عن ر�سول الله

قال عي�سى بن �أبان: والذي ي�صحح هذا �أنهم لما لم يردوا خبًرا لأنه خبر 
واحد كذلك لم يردوا خبًرا لأنه مر�سل، �أي فيكون الإجماع على قبول المر�سل 
كالإجماع على قبول خبر الواحد العدل الذي مر بيانه، وبثبوت هذا الإجماع 
و�صحته احتج القائلون بقبول مر�سل الحديث مطلقًا، وذلك �أنه لما ثبت الإجماع 
من ال�صحابة على قبول الخبر المر�سل لعدالة الراوي وجب �أن يقبل الإر�سال في 
كل وقت �إذا كان المر�سل عدلًا على �أن الإجماع من التابعين قد وقع على قبول 
وم�صوب،  مر�سل  بين  وهم  المر�سل  رد  منهم  �أحد  يروَ عن  ف�إنه لم  �أي�ضًا  المر�سل 
فمن ذلك قول النخعي: اعلموا �أني �إن �سمعت الحديث من واحد عن ابن 
م�سعود: قلت حدثني فلان عن ابن م�سعود، و�إن �سمعت من جماعة. قلت: 

قال بن م�سعود. يعني �أنه ير�سل حيث يقوى ظنه.

 وروى ابن الحاجب الإر�سال عن ابن الم�سيب وال�شعبي والنخعي والح�سن 
الب�صري وغيرهم من التابعين، وقد وقع الإر�سال �أي�ضًا في كثير من روايات جابر 
ابن زيد ، فكان ذلك �إجماعًا من التابعين على قبول المر�سل، فلا وجه لدفعه. 
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قال بع�ضهم: �إن رد المر�سل بدعة حدثث بعد المائتين، واعتر�ض ب�أنه يلزم على هذا 
�أن يكون المخالف في قبول المر�سل خارقًا للإجماع، فيف�سق و�أنتم لا تف�سقونه.

 و�أجاب ابن الحاجب عن ذلك ب�أن خرق الإجماع الا�ستدلالي والظني 
انعقاده �ضرورة  يعلم  �إذا لم  الإجماع  �أن  يعني  المنهاج:  قال �اصحب  يقدح.  لا 
بوقوعه  قطعنا  و�إن  الإجماع  وهذا  مخالفه،  عدالة  في  يقدح  لم  وم�اشهدة  بتواتر 
فلي�س بمتواتر بل با�ستدلال، ونظر في �أحوال ال�سلف مع الحديث المر�سل، فظهر لنا 
فيما نقل عنهم �أنهم مجمعون على قبوله بطريق اكت�سابي لا �ضروري، وذلك من 
الجهات التي قدمنا، فجرى مجرى التواتر المعنوي في �إفادة العلم ب�أنهم كانوا بين 

قابل له وبين �ساكت م�صوب غير منكر. قال: هذا م�ضمون جوابه جيد، انتهى.

وهذا القول وهو �أن مر�سل العدل مقبول مطلقًا هو ال�صحيح عندي، لما 
ف�إن  النظم غيره،  و�إن كنت �صححت في  والتابعين،  ال�صحابة  �إجماع  ذكرته من 
ظاهر النظم م�صحح لمذهب ابن �أبان وابن الحاجب، وهو قبول مر�سل ال�صحابي 

والتابعي، ومن كان من �أئمة النقل وحجتهم على ذلك �أمران:

�أحدهما: �أن غير ال�صحابي والتابعي و�أئمة النقل ي�شك فيه �إذا �أر�سل �أنه لو �سئل 
عن التعديل لجاز �أن لا يعدل، ورد ب�أنه لا ن�سلم ذلك، بل هم وغيرهم مع كمال 

العدالة والتحفظ �سواء في ذلك.
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الأمر الثاني: �أنه قد ثبت في ال�شهادة على ال�شهادة، �أنه لا ي�صح فيها الإر�سال، 
بل يجب على الفروع �أن يعينوا الأ�صول ما تدراجوا والناقل عن الناقل في حكم 

الفرع في ال�شهادة، فيلزمه ال�سند كما يلزم الفرع في ال�شهادة.

 ورد ب�أن الفروع في ال�شهادة وكلاء للأ�صول، بدليل �أنه لا يجوز ان ي�شهدوا 
على �شهادتهم �إلا: �إذا حملوهم، كما لا يجوز للوكيل الت�صرف �إلا بعد �أن يوكله 
الأ�صل فلأجل ذلك وجب ذكر الو�سائط للإ�اضفة �إليهم بخلاف الأخبار، ف�إن 

لمن �سمعها �أن ينقلها و�إن لم يحلمه الراوي، فوجب الفرق بينهما.

احتج المانعون من قبوله على الإطلاق بوجوه:

�إنا نعلم �أن المحدث �إن لم يعلم عين الراوي ولم يعلم  �أنهم قالوا  منها: 
�صفته في العدالة لم يجز له قبول خبره، ف�أولى و�أحرى في �أن ال�سامع للمر�سل لا 

يقبله، لأنه لم يعرف عين راويه ولا �صفته، �أعني الذي نقله للمر�سل.

ومنها �أنه يختلف الناظرون في كمال العدالة، فتثبت عند قوم ولا تثبت 
عند �آخرين، �إما لاختلاف علمهم بحاله �أو �آرائهم في �أفعاله، كما �أن ال�اشهد قد 
ي�ستعدله بع�ض الحكام دون بع�ض، فكما لا يلزم من لم ي�ستعدل �شخ�صًا ا�ستعدله 
�أن المر�سل ا�ستعدل من  ن�أمن  �أن يحكم ب�شهادته، كذلك في الرواية،  فلا  غيره 
لا ن�ستعدله نحن فيكون قبولنا لخبره قبولًا مع ال�شك في �صحته، وذلك لا يجوز 

باتفاق، وفي ذلك �إبطال قبول المر�سل.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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 و�أجيب عن الوجه الأول ب�أن معرفة عين المر�سل و�صفته مغنية عن معرفة 
من قبله �إذا عرفنا �أنه لا يقبل �إلا عن عدل، ولا ير�سل �إلا ما �صح له نقله.

 و�أجيب عن الوجه الثاني ب�أن اختلاف المجتهدين في التعديل لا يوجب 
ما ذكر مع اتفاقهم، على �أن حقيقة العدالة هي ملازمة التقوى والمروءة جميعًا، ولا 
ي�ضر اختلافهم في بع�ض الأفعال �أو التروك، هل يقدح في العدالة �أم لا؟ ونحن 
نقول: �إن �أجمعوا على �أمر �أنه يخرم العدالة، لم يجز من المر�سل العدل �أن يروي 
فن�أمن  عليه،  البحث  �إيجاب  مع  يعلمه  �أنه لم  يجوز  انحزمت عدالته، ولا  عمن 
ذلك من جانبه، فلا يعترينا ال�شك في �صحة حديثه، و�إن كان ذلك الأمر مما لم 
يجمعوا على �أنه جرح، بل اختلفوا في كونه جرحًا �أم لا، ف�إن ذلك لا يقدح في 

�إر�سال المر�سل، ولو جوزنا �أنه قبل مثل ذلك ف�إن م�سائل الاجتهاد لا جرح فيها.

 لا يقال: �إنا �إذا جوزنا �أن المر�سل قبل ورواية من لي�س بمقبول عندنا، و�إن 
ال�شك في �صحته، وذلك لا يجوز لأنا  قبلنا الحديث مع  كان مقبولًا عنده فقد 
نقول: �إنا نمنع من ح�صول هذه ال�صورة، ونقول: �إن كان ذلك الأمر خارمًا لحقيقة 
العدالة بالإجماع فالعدل لا يقبله، و�إن كان مختلفًا فيه، ف�إن كان مذهب المرتكب 
له جوازه فنحن لا نجرحه به، و�إن لم يكن مذهبه جوازه و�أقدم عليه عالماً بتجريمه، 
وهو مما لا يت�سامح بمثله، فذلك مجمع عليه �أنه جرح، والعدل لا يقبل، فظهر �أنه لا 

يلزم من هذا قبول خبر المر�سل مع ال�شك في عدالة من نقل عنه.
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احتج  بما  مر  كما  بقرينة  ى  تقوَّ �أن  �إلا  المر�سل  رد  على  ال�اشفعي  واحتج 
القرينة  مع  ب�صدقه  الظن  قرينة؛  لأن  قوته  �إن  وقَبِلَه  مطلقًا  قبوله  المانعون من  به 
�أقوى، وجوابه بعد ت�سليم �أنه يزداد بالقرينة قوة �إلى قوته، هو الجواب عن احتجاج 

المانعين، والله �أعلم.

ثم قال:

والموقــــوفِ بالمقطــــوعِ  ولي�سَ 
�سندِهْ في  مَا  فَهْــــوَ  ال�ضعيفُ  �أما 
انقطعْ نقلُهُ  الإ�ســــناد  عن  وما 
�أوُقفَا يومًا  ال�صاحب  على  وما 
يُقْبَلُ لا  مـــا  الحديثِ  ومُنكَــــرُ 
كــذِبِ ذُو  �أنَّــه  ا�ســتَقَرّ  ومَا 

ال�ضعيفِ ولا  حجــــةٌ  تقــــومُ 
مُ�ستَنَدِهْ في  جاء  كطعنٍ  وهن 
امتَنَعْ �أخذُهُ  المقطُــوعُ  فــذلك 
فاعرِفَا ا�سمًا  بالموقــوفِ  يُعرَفُ 
يُنْقَلُ قليــلًا  ما  ــــذوذِ  ال�شُّ وذو 
فليُجْتَنَبِ المو�ضــــوعُ  فــــذلك 

]بيان الحديث المقطوع والموقوف وال�ضعيف وغيره[

فعله موقوفًا عليه، ولي�س بحجة،  �أو  قوله  تابعي من  المقطوع ما جاء عن 
والموقوف ما ق�صر على ال�صحابي قولًا �أو فعلًا ولو منقطعًا، وهل ي�سمي �أثرًا؟ نعم.

 ومنه قول ال�صحابي: »كنا نفعل« ما لم ي�ضفه �إلى النبي ، ف�إن �أ�اضفه 
�إليه كقول جابر بن عبد الله: »كنا نعزل))) على عهد ر�سول الله «، فمن قبيل 

))) نعزل: العزل �أثناء الجماع هو: �إفراغ الرجل ماء �شهوته خارج رحم المر�أة. )م(.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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يكون  لا  وقيل  ال�شرع،  بيان  الراوي  غر�ض  لأن  موقوفًا  لفظه  كان  و�إن  المرفوع، 
مرفوعًا، وقول ال�صحابي: من ال�سنة كذا �أو: �أُمرنا، ب�ضم الهمزة، �أو: كنا ن�ؤمر �أو 
 ،» نهينا �أو �أبيح، فحكمه الرفع �أي�ضًا كقول ال�صحابي: »�أنا �أَ�شْبَهُكم �صلاةً به
  الله ر�سول  �أ�صحاب  »كان  المغيرة:  وحديث  النزول  ب�سبب  تعلق  وكتف�سير 

يقرعون بابه بالأظافير« �صوب ابن ال�صلاح رَفْعَه.

ي�ضفه  �إن لم  بموقوف  بمرفوع ولا  فلي�س  نفعل،  تابعي: كنا  قال  ولو   
لزمن ال�صحابة، بل مقطوع، ف�إن �أ�اضفه لزمنهم احتمل الوقف، لأن الظاهر 
اطلاعهم عليه وتقريرهم، واحتمل عدمه لأن تقرير ال�صحابي قد لا ين�سب 

. إليه تقريره�

�أتى �شيء عن �صحابي موقوفًا، عليه مما لا مجال للاجتهاد فيه،   و�إذا 
 ، أنزل على محمد� افًا فقد كفر بما  �أو عرَّ �أتى �ساحرًا  كقول ابن م�سعود: من 

فحكمه الرفع تح�سينًا للظن بال�صحابة، قاله الحاكم.

 وال�ضعيف: ما ق�صر عن درجة الح�سن ب�سبب وهن في �سنده، كالطعن في 
بع�ض رواته، وتفاوت درجاته في ال�ضعف بح�سب بعده من �شروط ال�صحة.

ت�ضعيف  �سنده  �أو  متنه  في  بل  �ضعفه،  على  يجمع  مالم  ف:  والم�ضعَّ  
لبع�ضهم وتقوية للبع�ض الآخر، وهو �أعلى من ال�ضعيف. والمنكر: الذي لا يُعرف 
متنه من غير جهة راويه، فلا متابع له ولا �اشهد، مثاله حديث �أبي زكير يحيي بن 
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محمد بن قي�س عن ه�اشم بن عروة عن �أبيه عن عائ�شة - ر�ضي الله عنها: »كُلوا 
مرِ«. البلَحَ بالتَّ

وال�اشذ: ما قلت رواته، وينق�سم �إلى غريب وعزيز وفرد.

يجمع حديثه  عمن  فيه  زيادة  برواية  �أو  بروايته  راوٍ  انفرد  ما  فالغريب:   
�أو ال�سند، وينق�سم �إلى: غريب �صحيح كالأفراد  كالزهري �أحد الحفاظ في المتن 
و�إلى  الغرائب،  على  الغالب  وهو  �ضعيف  غريب  و�إلى  ال�صحيحين،  في  المخرجة 

غريب ح�سن. قال الق�سطلاني، وفي جامع الترمذي منه كثير.

والعزيز ما انفرد بروايته اثنان �أو ثلاثة دون �سائر رواة الحفاظ المروي عنه.

 والفرد: يكون مطلقًا ب�أن ينفرد الراوي الواحد عن كل واحد من الثقات 
وغيرهم، ويكون بالن�سبة �إلى �صفة خا�صة، وهو �أنواع:

»ق«  بـ  والفطر  الأ�ضحى  في    قراءته  حديث  في  القائل  قول  فمنه   
و»اقتربت«، لم يروه �إلا �ضمرة بن �سعيد، فقد تفرد به عبيد الله بن عبد الله عن 

واقد الليثي.

�إلا فلان، كقول  براوٍ مخ�صو�ص حيث لم يروه عن فلان   ومنه ما قيد 
�سفيان  الأربع من طريق  ال�سنن  المروي في  الف�ضل بن طاهر عقب الحديث  �أبي 
�أن  �أن�س  عن  الزهري  عن  وائل  بن  بكر  ولده  عن  دواد  بن  وائل  عن  عيينة  بن 
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�إلا وائل، ولم  »�أَوْلم))) على �صفية ب�سَويق))) وتمر« لم يروه عن بكر   : النبي
يروه عن وائل غير ابن عيينة، فهو غريب.

تتبع  بعد  بالتفرد يكون  �إنه ح�سن غريب، والحكم  الترمذي  قال   وكذا 
طريق الحديث الذي يظن �أنه فرد: هل �اشرك راويه الآخر �أم لا؟ ف�إن وجد بعد 
كونه فردًا �أن راويًا �آخر ممن ي�صلح �أن يخرج حديثه للاعتبار والا�شتهار به وافقه، 
ف�إن كان التوافق باللفظ �سمي متابعًا، و�إن كان بالمعنى �سمي �اشهدًا، و�إن لم يوجد 

من وجه بلفظه �أو بمعناه ف�إنه يتحقق فيه التفرد المطلق حينئذ.

وتحرم  المخُْتَلَق،  وي�سمى    الله  ر�سول  على  الكذب  هو  والمو�ضوع:   
�أو  �أو افتراء  �إلا مبينًا، ويحرم العمل به مطلقًا، و�سببه ن�سيان  روايته مع العلم به 
نحوهما، ويعرف ب�إقرار وا�ضعه �أو قرينة في الراوي �أو المروي، فقد و�ضعت �أحاديث 
ي�شهد بو�ضعها ركاكة �ألفاظها ومعانيها. قال الربيع بن خيثم: �إن للحديث �ضوءًا 

ك�ضوء النهار، يعرف وظلمة كظلمة الليل تنكر.

 ومما يعرف به المو�ضوع �أي�ضًا �أن تعار�ضه الأ�صول القاطعة، حيث لا يمكن 
ٹ    ثنٿ   تعالى  لقوله  معار�ض  ف�إنه  الر�ؤية،  كحديث  وبينه  بينها  الجمع 

))) �أولم: �صنع وليمَةً. )م(.
))) �سويق: طحين القمح وال�شعير. )م(.
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ٹثم ]الأنعام/ 103[ ولقوله تعالى:  ثنٺ  ٿٿثم ]ال�شورى/ 11[ 
ف�إن هاتين الآيتين قاطعتان بنفي ر�ؤيته تعالى، وبنفي الم�اشبهة له، ولا يمكن جمعه 
معهما، وما حُووِلَ من الجمع في ذلك باطل قطعًا، وقد بينا وجه بطلان ذلك في 

»م�اشرق الأنوار«.

 ويعرف �أي�ضًا بما �إذا ورد في �شيء تقت�ضي العادة ا�ستفا�ضة ذلك ال�شيء 
ف�إنا نقطع بكذب حديث جاء  �ضرورة، كزيادة فري�ضة على ال�صلوات المفرو�ضة، 
بذلك لعلمنا �أنه لو كانت فري�ضة غير ما نقل الينا لأوجبت العادة نقلها وانت�اشرها 

في المكلَّفين، كما وقع ذلك في نظائرها.

 فهذه الأنواع كلها لا تقوم بها حجة على المخالف، وي�صح العمل ببع�ضها 
دون بع�ض، �أما المنقطع وهو ما �سقط من رواته واحد من مكان واحد �أومن مكانين 
�أكثر بحيث لا يزيد كلها �سقط منها على راوٍ واحد، والمع�ضل وهو: ما �سقط  �أو 
نوع  من  فهما   ، ر�سول قال  مالك:  كقول  التوالي،  مع  ف�أكثر  اثنان  رواته  من 
المر�سل، وال�صحيح قبولهما كما مر، ولعدم التقبل ب�سقوط اثنين في المع�ضل، قال 

ابن ال�صلاح: �إن قول الم�صنفين قال ر�سول  من قبيل المع�ضل، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان فعله  وهو النوع الثاني من ال�سنة، فقال: 
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اعلم �أن فعله  على �أنواع:

�أحدها جِبليٌّ من�سوب �إلى الجبلَّة، وهي الِخلقة الب�شرية، بمعنى �أن الخلقة الب�شرية 
الزوجات والقيام والقعود ونحو  �إليه كالأكل وال�شرب والنوم ومبا�شرة  محتاجة 
بدونها،  تقوم  ملاا  منها  الأحوال،  هذه  على  مطبوعة  الب�شرية  الجبلة  ف�إن  ذلك، 

وقــــــدْ جِبِلِّيٌّ  منــهُ  وفِعْــلهُ 
دونِنَا من  هُ  يخ�صُّ مــــــا  ومنــــه 
الأكــــلِ نحوُ  الأق�ســــام  ف�أولُ 
مطلقَا لكــــلٍّ  ــــلُّ  اِحل وحكمُهُ 
مُنِــــعَا فــــذاك  خُ�صَّ  بِهِ  وما 
وغيُرهُ ق�ســــمانِ: ق�ســمٌ عُــــرِفَا
والثَّاني لم يُعْــــرَف وفيه اختُلِفَا
ال�صحيحُ وهو  نــــدبٌ  وقيــــل 
دْبَا النَّ منهــــا  �صححتُ  ــا  و�إّمن
�أما الوجــــوبُ فَهْـــوَ �شيءٌ زائدُ

ورَدْ ا  �صً ومخ�صِّ بيــــانًا  �أتَــــى 
فافطنَا ذاك  غيُر  ا  �أي�ضً ومنــــــــه 
الأهلِ ولم�س  والنومِ  وال�شــــربِ 
والثــــــاني والثــــــالث كلٌّ �سبقَا
من غــيره كت�ســــعِ زوجاتٍ معَا
فَا ما حكمُهُ فهــــو علــــى ما وُ�صِ
وقَفَا وبع�ضٌ  واجــــبٌ  فقــــيلَ: 
مُبِيــــحُ هُ  لكــــنَّ لا  وقيــــــل 
لكــــونِهِ للحــــــقِّ �أدنــــــى قُرْبَا
لم يكــــــفِ في �إثبــــاته ذا الوارِدُ

  مبحث فعله
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ومنها ما تحتاج �إليها حاجة �شديدة، وحكم هذا النوع الإباحة لكل ب�شري اتفاقًا.

ال�صلاة  عليه  ك�صلاته  وال�سنة  الكتاب  من  ال�شيء  بيانا  ورد  ما  الثاني:  النوع 
  ]الأنعام/ 72[ بدليل قوله  ثن ۈ  ۈثم  وال�سلام بيان لقوله تعالى 

لِّي« وكحجه  بيان لقوله تعالى ثنھ  ھ  ے  ے   »�صلُّوا كمَا ر�أيتمُوني �أُ�صَ
: »خُذُوا عنِّي منا�سِكَكُم« ونحو  ۓ..ثم  الآية ]�آل عمران/ 97[ لقوله 

ذلك.

النوع الثالث: ما ورد من فعله  مخ�ص�صًا لعموم الكتاب �أو ال�سنة، كما لو نهانا 
ف�إن ت�سوية  فيها،  ال�صلاة، ثم �سوى رداءه  العمل في  ال�صلاة وال�سلام عن  عليه 
النوع  المع�صية، وحكم هذا  �إذ لا تجوز عليه  النهي،  ردائه فعل مخ�ص�ص لعموم 
والذي قبله حكم ما ورد بياناً له �أو تخ�صي�صًا، ف�إنه �إن كان المبين واجبًا كان الفعل 
واجبًا �أي�ضًا، و�إن كان المخ�ص�ص واجبًا كان الفعل المخ�ص�ص واجبًا �أي�ضًا وقد تقدم 

بيان كل واحد من ذلك في محله من بابي البيان والتخ�صي�ص.

النوع الرابع: ما دل الدليل على �أنه  مخ�صو�ص به من دون �أمته، كتزويج ت�سع 
زوجات معًا، وكوجوب الإ�ضحاء وال�ضحى وقيام الليل ونحو ذلك، ف�إن الدليل 
ال�شرعي قد بين خ�صو�صيته  بهذه الأفعال، فلا يحل لغيره اتباعه فيها على 
الجهة التي �أوقعها عليه، �أما منع تزويج ما فوق �أربع معًا، فظاهر بن�ص الكتاب، و�أما 
منع اتباعه في وجوب الإ�ضحاء وال�ضحى، وقيام الليل، فوجهه �أنه لا يحل لأحد 
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يعتقد  �أن  له  ي�صح  �أي لا  والإلزام،  الإيجاب  الطاعات على جهة  ي�أتي هذه  �أن 
وجوبها على نف�سه، و�إن جاز له فعلها ندباً.

 النوع الخام�س: ما ورد على غير هذه الأنواع الأربعة التي ذكرناها، وهو ق�سمان:

�إباحة، فحكمه على ما  �أو  �أو ندب   الق�سم الأول: ما علمت �صفته من وجوب 
علم من ذلك و�أمته عليه ال�صلاة وال�سلام، مثله في ذلك وجوباً وندباً و�إباحة ما 

لم يقم دليل يمنع الت�أ�سى به في �شيء من ذلك، لعموم قوله تعالى ثن ئو  ئۇ   
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئېثم   ]الأحزاب/ 21[ وظاهرها وجوب الت�أ�سي 
به في �إيجاب ما وجب وندب ما ندب وا�ستباحة ما ا�ستباح لقوله تعالى في �آخرها 
ثن  ئې     ئې         ئى  ئى  ئى  یثم ]الأحزاب/ 21[ ف�إنه في معنى الوعيد على 

الإخلال بالت�أ�سي به، وذلك يقت�ضي الوجوب.

 وقيل لا يلزمنا الت�أ�سي به في �شيء من �أفعاله �إلا فيما قامت دلالة �شرعية 
على تكليفنا به �إذ لا دليل يقت�ضي وجوب ذلك علينا فيما فعله، ولم ي�أمرنا �أن 
نفعل كفعله، كما قال »�صلُّوا كمَا ر�أيتُموني �أُ�صلِّى« وقوله »خُذُوا عنِّي منا�سِكَكُم«.

ئۈ    ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ    ثنئو   تعالى  قـوله  ف�أمـا   
ئې ..ثم الآية ]الأحزاب/ 21[ فلا ن�سلم �أنها تكفي في وجوب الت�أ�سي 
به، لأنها مجملة، وبيان �إجمالها �أنا قد علمنا �أن في �أفعاله ملاا يلزمنا اتباعه فيه، 
وفيها ما يلزمنا اتباعه فيه، ولا يتميز لنا هذا من هذا �إلا بدلالة تبين لنا ما يجب 
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علينا اتباعه فيه، ورد ب�أنه �إنما ي�صح ما قلتم لو لم يكن قد تميز لنا ملاا يجب علينا 
الت�أ�سي فيه، ف�أما وقد تميز لنا في ال�صورتين اللتين قدمنا، علمنا �أن ما عداهما فهو 

المق�صود في الآية الكريمة، فوجب امتثالها وهو المطلوب.

 وقال �أبو على بن خلاد: لا يلزمنا اتباعه في �شيء من �أفعاله �إلا بدليل 
لُّوا كمَا ر�أيتُموني  خا�ص، نحو �إن يظهر لنا كونه بياناً لما خوطبنا به، كقوله : »�صَ
لِّي« و »خذو اعني منا�سككم« وكالغ�سل �إلى المرفق �أو حيث يكون فعله من  �أُ�صَ
العبادات، ف�إنه الذي يجب علينا الت�أ�سي فيه �إذ الظاهر �أن حكمنا حكمه فيها، وما 

�سواها فلا وجه لوجوب اتباعه فيه من غير دليل.

 ورد ب�أنه لا ن�سلم �أن الظاهر فيما عدا العبادات �سقوط وجوب الت�أ�سي، 
]الأعراف/158[   ثنۅثم  تعالى  قوله  عموم  وكذلك  تف�صل،  لم  والآية 
يقت�ضي ذلك، لا يقال: �إن الآيتين الكريمتين �إنما يدلان على وجوب الت�أ�سي مرة 
�أنه  المعلوم من ق�صده  �إن  نقول  التكرار، لأنا  يقت�ضي  �أمر والأمر لا  واحدة، لأنه 
قدوة لنا، وهذا يقت�ضي الا�ستمرار، ثم �إنا ندعي الإجماع على وجوب الت�أ�سي به 
في غير العبادات كما يجب فيها، ف�إنهم رجعوا �إلى �أزواجه في قُبلة ال�اصئم، وفيمن 
�أ�صبح جُنبًا لم يف�سد �صومه، وفي تزوجه ميمونة، وهو حلال �أو حرام وغير ذلك.

الق�سم الثاني: ما لم يعلم �صفته من وجوب �أو نحوه، و�إنما فعله  ولم تدل قرينة 
على جبهة �إتيانه له �أهو على جهة الوجوب �أم غيره؟

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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فقال  عليه،  نحن  فنوقعه  يحمل  ما  على  الأ�صوليون  اختلف   
�أبو العبا�س ابن �سريج والإ�صطخري وغيرهما من �أ�صحاب ال�اشفعي: �إنه يحمل 
الندب  بل يحمل على  ال�اشفعي:  وقال  لوجوبه.  �إيقاعه  فيلزمنا  الوجوب،  على 

فقط، وقال مالك: بل يحمل على الإباحة. وروي عنه القول بالوجوب �أي�ضًا. 

وقال ابن الحاجب: �إن ظهر منه  ق�صد القربة فندب و�إلا فمباح، وقيل 
بالوقف. احتج القائلون بالوجوب بوجوه:

ئۈ    ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ    ئو   ثن  تعالى  قوله  عموم  من  قدمنا  ما  �أحدها: 
ئېثم ]الأحزاب/ 21[ وقوله تعالى ثن  ڇثم ]الأنعام/ 153[.

ہ   ۀ     ۀ    ڻ   ڻ   ڻ   ثنڻ   تعالى  قوله  عموم  وثانيها: 
ہثم  ]الح�شر/ 7[ و�أي�ضًا فقد خلع  نعله في ال�صلاة فخلعوا نعالهم، و�أي�ضًا 

لما �أمرهم بالتمتع تم�سكوا بفعله في كيفيته.

 و�أجيب عن الأول ب�أنه �إنما يجب الت�أ�سي والاتباع على جهة الوجوب، 
حيث علم �أن الفعل واجب، �أما حيث لم يعلم ذلك فلا دليل على �أن الفعل 

واجب.

 و�أجيب عن الثاني ب�أن المراد من قوله تعالى ثنڻ  ڻ  ڻثم                                                                                                                                               
نعالهم  و�أما خلع   ]الح�شر/ 7[  ثنۀ   ۀ    ہثم  بدليل  به  �أمركم  ما  �أي: 
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التمتع  في  بفعله  تم�سكهم  و�أما  لِّى«  �أُ�صَ ر�أيتمُوني  كَمَا  لُّوا  »�صَ  : فلقوله 
واجبًا  كان  لو  ب�أنه  بالندب  القائلون  احتج  منا�سِكَكُم«  عنِّي  »خُذُوا   : فلقوله

ا�ستلزم التبليغ بالقول ولا تبليغ. والإباحة منتفية لقوله تعالى ثن ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئېثم ]الأحزاب/ 21[ ف�اصر مندوباً على كل حال.

 احتج القائلون بالإباحة ب�أن الإباحة هي المتحققة، حيث لا دليل على 
من  حا�صل  الندبية  على  الدليل  ب�أن  و�أجيب  عليها.  الوقوف  فوجب  فوقها،  ما 
قوله تعالى ثن ڇثم ]الأنعام/ 153[ احتج القائلون ب�أنه �إن ظهر ق�صد القربة، 
فندب، و�إلا فمباح ب�أن ف�ضل القربة قرينة تثبت رجحان الفعل على تركه، في�ستدل 

بها على الندبية، وعند عدم القرينة فهو مباح لقوله تعالى ثنڌ  ڎ  ڎ   ڈ  
ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک..ثم الآية ]الأحزاب/ 37[ 
و�أجيب ب�أن ما ظهر فيه ق�صد القربة فم�سلم �أنه مندوب، ولي�س ذلك محل النزاع، 
لكن محله فيما �إذا لم تقم قرينة على جهة فعله، و�أما الآية فلا تدل على �إباحة 
كل فعل منه ، و�إنما غاية ما فيها �أنها تدل على �إباحة تزويج الم�ؤمنين بزوجات 
علم  فيما  به  الت�أ�سي  على  دليل  الآية  نعم  وطرًا،  منهن  ق�ضوا  ما  بعد  �أدعيائهم 
جهته من المباح، لكن الكلام فيما لا نعلم جهته. �أما القائلون بالوقف ف�إنما وقفوا 
لتعار�ض هذه الأدلة معهم، ونحن نقول �إن حمله على الندبية هو ال�صحيح، لأن 
�أفعاله  �شرع له ولغيره �إلا ما قام الدليل بخ�صو�صيته به، فترفعنا به عن المباح 

ثن ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    تعالى   ولقوله  على غيره،  له  المزية  لثبوت 
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ئېثم ]الأحزاب/ 21[ ولم نبلغ به درجة الوجوب لأن الوجوب �أمر �إلزامي 
لا يثبت �إلا بدليل، ولم يكف في �إثباته هذا الفعل الوارد عنه  لثبوت هذه 

الاحتملاات فيه.

والله  الوجوب،  ف�سقط  تبليغه لازمًا  لكان  علينا  واجبًا  كان  فلو  و�أي�ضًا 
�أعلم.

 تنبيه: يعرف حكم فعله  بلاا�ضطرار الحا�صل من قرائن �أحواله في 
من  له  الم�اشهدون  عرفه  فما  الأمارات  عند  يح�صل  قد  ال�ضروري  ف�إن  مق�صده، 
ق�صده �ضرورة وجب عليهم اتباعه، و�إذا نقلوه �إلينا وجب علينا العمل به مع �صحة 

النقل بتواتر �أو غيره.

 ويعلم �أي�ضًا حكم فعله بما ي�صفه به  من وجوب �أو ندب �أو �إباحة، 
لخطاب  بياناً  فعله  بكونه  حكمه  �أي�ضًا  ويعلم  �إياه،  و�صفه  بمقت�ضى  فيعمل 
قوله  نزول  بعد  المرفقين  مع  الذراعين  كغ�سله  المبين  فحكمه حكم  مجمل، 
قوله  �أما  بياناً،  �إلى كونه  وطريقنا  تعالىثن  ڀ  ڀ  ڀثم ]المائدة/ 6[ 
�أو معرفتنا بقرينة حال �إنه فعله امتثلًاا لذلك الخطاب وما فعله  من الأفعال 
في ال�صلاة بعد �أن نهانا �أن نفعل فيها فعلًا يخالفها اقت�ضى الإباحة نحو �أن يرمي 
خَاعة)))، �أو ي�سوي رداءه ونحو ذلك؛ لأنه  لا تجوز عليه المع�صية، وقد �أمرنا  بالنُّ

))) النخاعة: ما يخرجه الإن�سان من حلقه من البلغم. )م(.
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بلااقتداء به في �أفعاله و�أقواله، فنقطع ب�أن فعله بعد النهي تخ�صي�ص لعموم النهي 
حينئذ.

 ولم نعلم جهة حكمه، ولا دلالة على الوجوب،   وكذلك ما فعله 
فندب �إذ قد �أمرنا بالت�أ�سي به، ف�إذا لم يكن واجبًا تعين الندب، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان تقريره عليه ال�صلاة وال�سلام وهو الق�سم الثالث من 
ال�سنة، فقال:

ينكــرْهُ  ولم  الفعْــــلَ  ر�أى  و�إنْ 
فُعلْ مَا  يكونَ  �أنْ  ب�شــرط  لكنْ 
مُرورِ عن  ــــكوتِ  ال�سُّ في  فلي�سَ 
�أَدلّ كانَ  ا�ســتب�شارُهُ  بدا  و�إن 

رَهُ قرَّ فقــــدْ  قــــادرًا  وكــانَ 
فاحتُفلْ الحرامِ  بمعــلومِ  ليــــ�سَ 
ــــلالِ من تقــــريرِ لَّ لل�ضَّ من �ضَ
فَعَلْ من  �أتَاه  مَا  جــــوازِ  على 

   مبحث تقريره

�إذا ر�أى  فعلًا �أو �سمع قولًا من �أحد وكان عليه ال�صلاة وال�سلام قادرًا 
على الإنكار فلم ينكره، كان ذلك تقريرًا منه على ذلك الفعل، فيكون دليلًا على 
جوازه اتفاقًا، لكن ب�شرط �أن يكون ذلك الفعل والقول لي�س بمعلوم الحرام، �أي 
لي�س مما يقطع بتحريمه قطعًا لا يمكن ن�سخه ولا تغييره، كالكفر بالله ونحوه، و�أن لا 
ا  يكون مما تدل قرينة الحال على �أن �سكوته لي�س بتقرير، ف�إنه لو ر�أى  مجو�سيًّ

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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�إلى  المرور  جواز  على  تقريرًا  منه  ذلك  كان  ما  عليه  ينكر  فلم  الكني�سة  �إلى  ا  مارًّ
الكني�سة، فقول الم�صنف: )فلي�س في ال�سكوت عن مرور من �ضل( معناه: ولي�س 
في �سكوته  عن مرور الكافر �إلى كفره تقرير لكون ذلك الحال معلومًا �أنه حرام، 

ولأن حال المجو�سي غير قابل للإنكار.

 اعلم �أن لحجية تقريره عليه ال�صلاة وال�سلام �شروطًا:

�أن يكون ذلك في  ينكره، وا�شترط بع�ضهم  الفعل ولم  يعلم بذلك  �أن  �أحدها: 
ا�شتراط  وال�صواب عدم  به.  ولو علم  ما فعل في غير ح�ضرته،  ح�ضرته، فيخرج 

ذلك. 

وثانيها: �أن يكون قادرًا على الإنكار فلم ينكره، فيخرج ما لو �سكت عن �إنكار فعل 
لا ي�ستطيع �إنكاره. 

وثالثها: �أن يكون ذلك الفعل مما يحتمل الن�سخ، فيخرج نحو الكفر بالله تعالى، 
فلي�س في ال�سكوت عنه تقرير. 

ورابعها: �أن لا ينكره في ح�ضرته غيره مخافة �أن يكون قد اكتفى بذلك الإنكار.

 وخام�سها: �أن يعلم من حاله �أنه منتبه لذلك الفعل غير غافل عنه، ف�إن احتمل 
�أما لو ظهر منه  بالفعل،  ا�ستب�اشر  �إذا لم يظهر منه  �أنه غافل فلا تقرير، هذا كله 
عليه ال�صلاة وال�سلام ا�ستب�اشر بذلك الفعل �أو ذلك القول كان ذلك �أدل على 
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  الجواز، ولا يكون دليلًا على التعبد به فلا وجه لتم�سك ال�اشفعي با�ستب�اشره
بع�ضها من  الأقدام  »�إن هذه  و�أ�سامه:  زيد  �أقدام  له  ))) وقد مُدت  يِّ ِ المدَُْجل بقول 
ا ي�ؤخذ بها في الن�سب، لأنا نقول: �إن ا�ستب�اشره  بع�ض« في جعل القافة طريقًا �شرعيًّ
المنافقين تعر�ضوا  �أ�صله، لأن  يلزمه على  ما  و�إلزام الخ�صم  �إنما كان لموافقة الحق، 
لذلك، ف�إن قال: �إن موافقة الحق لا تمنع الإنكار �إذا كان منكرًا. �أجيب ب�أنه لي�س 
بمنكر في نف�سه، لكن المنكر الأخذ بمجرد القافة، وقد �أنكر ذلك  في قوله »الوَلَدُ 

للفِرَا�شِ وللعَاهِرِ الَحجَرُ« فلا يلزم ما ذكر، والله �أعلم. 

ثم قال:

اعلم �أن حكم تقريره عليه ال�صلاة وال�سلام حكم فعله، حيث �إنه يكون 
نا�سخًا ومن�سوخًا، ف�إن �سبق التحريم ثم ر�أى من فعل ذلك المحرم، فلم ينكره عليه، 
كان ذلك ن�سخًا للتحريم، ب�شرط �أن يكون قادرًا على الإنكار، و�أن لا تكون هنالك 
للمجمل،  بياناً  يكون  وكذا  بالفعل،  ر�ضى  �سكوته عن غير  �أن  على  تدل  قرينة 

ز المدلجيّ، عُرف بالقيافة، وهي: معرفة الأثر وتتبعه. )م(. زِّ َ ىّ: هو: ُجم ِ ))) المدَُْجل

ا �صَ مخ�صِّ تقــــــريرُهُ  �أَتَـــي  و�إنْ 
�أُقِرّ له  الذي  الو�صف  وَافـــق  �إنْ 

ا �صَ خُ�صِّ ا  �أي�ضً ر  قُـــرِّ منْ  فغـــيُر 
رْ قُ�صِ هِ  محلِّ ففـــي  خفِـــي  و�إنْ 

ا للعموم، وبيان حكم ذلك[ �صً ]يكون تقريره  مخ�صِّ

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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�صًا للعموم على ال�صحيح، وقد تقدم ذلك كله. وكذا يكون مخ�صِّ

 مثال التخ�صي�ص به �أن ينهى  عن ا�ستقبال القبلة، ببولٍ �أو غائط ثم 
يرى من ي�ستقبلها فلا ينهاه ف�إنه يكون مخ�ص�صًا لذلك الفاعل ونحو نهيه  عن 
عليه  ف�أقره  الفجر،  ركعتي  ال�صبح  بعد  ي�صلي  �إن�ساناً  فر�أى  ال�صبح،  بعد  ال�صلاة 
ال�صلاة وال�سلام، فدل على جواز الركعتين دون غيرهما، ف�إن تبينت علته حمل 
الواحِدِ حُكْمي  عَلَى   »حُكْمي  بقوله  �أو  بالقيا�س،  يوافقه في ذلك  عليه من 
عَلَى الجمَاعَةِ« و�إن لم تتبين علته. قال ابن الحاجب: فالمختار �أنه لا يتعدى لتعذر 
الواحد حكمي  و�أما »حكمي على  فظاهر،  القيا�س  تعذر  �أما  البدر:  قال  دليله. 
ما لم  و�أما  للرجم،  كالزنا  الفارق،  فيه عدم  بما علم  ف�إنه مخت�ص  الجماعة«،  على 
يعلم فيه ذلك فلا ن�سلم �أنه مجمع عليه، وقيل بل يتعدى �إذ لا دليل على الفرق، 

وجوابه ما مر.

 والقول ب�أن التقرير مخ�ص�ص للعموم، هو مذهب الجمهور كما مر، و�صوبه 
البدر ال�شماخي، وقيل لا يكون مخ�ص�صًا �إذ لا ظاهر له، وجوابه �أن ظاهره الجواز، 
ال�سكوت   تدل على ذلك، لأنه لا ي�سعه  التي عليها ر�سول الله  لأن الحال 
على منكر مع القدرة على �إنكاره، من غير �أن يعلم منه عدم الر�ضى به، والله �أعلم.

 ثم �إنه �ألحق ركن ال�سنة بمباحث تتعلق به، وجعلها خاتمة له؛ لأنها كالجزء منه، 
فقال:
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 اختلف في �شرع من قبلنا من الر�سل: هل يكون ما لم ين�سخ منا �شرعًا 
لنا �أم لا؟ فيه ثلاثة مذاهب:

المذهب الأول: لا يكون �شرعًا لنا مطلقًا.

المذهب الثاني: يكون �شرعًا لنا مطلقًا؛ لأنه �إذا لم ين�سخ علمنا بق�اؤه.

المذهب الثالث: �أنه يكون مالم ين�سخ منه �شرعًا لنا ب�شرطين:

�أحدهما: �أن يق�صه الله علينا �أو نبيه من غير �إنكار له.

وثانيهما: �أن يكون ذلك على جهة الت�شريعي، لنا كما في قوله تعالى حكاية عن 
ڑ   ژڑ   ژ   ڈ   ڈ   ثنڎ       �شعيب 
]هود/  گثم  گ   گ  گ   ک   ک   ک   ک   

85[، وكما في قوله تعالى حكاية لوط  ثنھ   ھ  ے        ے  
ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ..ثم الآية ]العنكبوت/ 28[ وكما 

ثن  ۓ  ڭ  ڭ   التوراة وكتبنا عليهم فيهــــا  في قوله تعالى حكاية من 
هذه  ف�إن  الآيات،  من  ذلك  ونحو   ]45 ]المائدة/  الآية  ثم  ڭ  ڭ  

خاتمة في حكم �شرع من قبلنا، وهل هو �شرع لنا �إذا لم يُن�سخ

يُبدَلِ لم  �إذا  ى  م�ضَ من  و�شــرعُ 
المخــتــــــــــارُ �أو  الُله  ــهُ  ق�صَّ �إنْ 

الأَعْدلِ المقالِ  على  لنا  �شــــرعٌ 
�إنكارُ يكُــــنْ  ولم  لنَا  �شــــرعًا 
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حكمها،  قبلنا  من  على  �شرع  قد  �أنه  فيها  علينا  تعالى  الله  ق�ص  ونحوها  الآيات 
ولم ينكر �شيئًا من �أحكامها، وقد ق�صها على جهة الت�شريع لنا فكان �شرعًا لنا، 
وهذا المذهب هو الذي اختاره الم�صنف، و�أ�اشر �إليه بقوله: )على المقال الأعدل( 

ومعنى قوله: )�إذا لم يبدل( �أي اذا لم ين�سخ.

 وحجة هذا القول هي حجة القول ب�أن �شرع من قبلنا �شرع لنا، �إذا لم 
ين�سخ، و�ست�أتي.

بكتبهم  الوثوق  فلارتفاع  نبيه،  �أو  علينا  الله  يق�صه  ب�أن  الا�شتراط  و�أما   
لتحريفهم �إياها، �سواء نقل ذلك الكفار �أو من �أ�سلم منهم، و�أما ا�شتراط �أنه يكون 
على جهة الت�شريع لنا، فلولا ذلك لكان ر�سولنا ر�سول من قبلنا من الر�سل �سفيًرا 
بينهم وبين �أمته كواحد من علماء ع�صرنا، وف�ساده لا يخفى، كيف وقد قال عليه 
كُون)))  ال�صلاة وال�سلام حين ر�أى �صحيفة من التوراة في يد عمر : »�أَمُتَهَوِّ
ا لما وَ�سِعَه �إلاَّ اتِّباعي«. ارَى، والِله لو كانَ مو�سَى حيًّ كَت اليهودُ والن�صَ �أَنتُم كَمَا تهوَّ

 ولقائل �أن يقول: �إنه �إذا ق�صه الله �أو ر�سوله على جهة الت�شريع لنا، فلي�س 
هو ب�شرع من قبلنا، و�إنما هو �شرع نبينا لأن محل النزاع فيما لم يكن قد �شرع لنا 
ولم ين�سخ لا في ما �شرع، ف�إنه لا يدعي �أحد �أن ما �شرع لنا لا يكون �شرعًا لنا، 
�إذا وافق �شرع من قبلنا، بل هو �شرع لنا �إجماعًا، ومحل النزاع ما قدمنا، فيكون 

)))  �أمتهوكون: التهوك: هو التهور والوقوع في الأمر بقلة مبلااة وغير روية. )م(.



549549

ما اختاره الم�صنف هو نف�س القول ب�أن �شرع من قبلنا لي�س ب�شرع لنا، وهذا ظاهر 
ا، وزيادة القيود زيادة في التبيين والتو�ضيح. فيكون الخلاف لفظيًّ

 احتج القائلون ب�أنه لي�س ب�شرع لنا، ولولم ين�سخ ب�أن نبينا عليه ال�صلاة 
وال�سلام كان �أ�صلًا في ال�شرائع، بدليل قوله تعالى ثن ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  
ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ    ڻ   ڻ   ڻ    
ھ     ھثم ]�آل عمران/ 81[ ف�إنه من �أبين الدلائل على �أنهم بمنزلة �أمة من 
بُعث �آخرًا في وجوب اتباعه، فلا يجوز �أن يكون نبينا عليه ال�صلاة وال�سلام تابعًا 

ل�شريعة من تقدمه، و�إلا لزم �أن يكون تابعًا ومتبوعًا، وفيه حط مرتبته وبقوله تعالى 
ثن ٿ  ٿ  ٿ..ثم الآية ]فاطر/ 32[ ف�إن فيه �إ�اشرة �إلى �أن �شرائع 
�أنها بقيت �شرائع لهم،  �إلا  �أنها �شريعة لنبينا،  �إنما تلزمنا على  من قبلنا 
ف�إن الميراث ينتقل من الموروث �إلى الوارث على �أنه يكون ملكًا للوارث 

ا به. وم�اضفًا �إليه، مخت�صًّ

 احتج القائلون ب�أنه �شرع لنا مالم ين�سخ بالنقل والعقل، �أما النقل فقوله 
تعالى ثن ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆثم ]الأنعام/ 90[ والهدى 
ا�سم للإيمان وال�شرائع جميعًا، فيجب على النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - اتباع �شرعهم 

وبقوله تعالى ثن ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  
جملتهم،  من   - وال�سلام  ال�صلاة  عليه   - والنبي   ]44 ]المائدة/  ڑثم  

فوجب عليه الحكم بها، وبقوله تعالى ثنچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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ڇ ڇ ثم ]ال�شورى/ 13[ والدين ا�سم لما يدان لله تعالى به من الإيمان 
وال�شرائع.

الإيمان،  �أي  ال�شريعة  ب�أ�صول  والدين  الهدى،  بتخ�صي�ص  عنه  و�أجيب   
�أن  �إليه لم يخرج من  و�أما العقل فهو �أن الر�سول الذي كانت ال�شريعة من�سوبة 
يكون ر�سولًا يبعث ر�سول �آخر بعده، فكذا �شريعته، لا تخرج �أن تكون معمولًا 

بها يبعث ر�سول �آخر، مالم يقم دليل الن�سخ فيها.

ن�سخها  ي�صح  ال�سابق  الر�سول  �شريعة  لأن  ذلك  ن�سلم  ب�أنه لا  و�أجيب   
ببعث الر�سول الثاني، بخلاف �صفة الر�سالة، ف�إنه لا يمكن ن�سخها عن الر�سول 
بعد ثبوتها له، و�إن جوزنا �أن ينهى عن التبليغ عند بعث الر�سول الثاني، فنهيه عن 
التبليغ لا يكون ن�سخًا لر�سالته التي ثبتت له، فظهر الفرق بين الر�سالة وال�شريعة.

ب�شرع  ال�شرائع  من  �سبق  ما  ن�سخ  على  الدليل  قام  قد  �إنه  نقول:  �أنا  على   
نبينا عليه ال�صلاة وال�سلام الا ما ق�صه الله �أو نبيه على �سبيل الت�شريع لنا وذلك قوله 
تعالى:ثن ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ    ڭثم الآية ]البقرة/ 208[ 
كَتْ  كُونَ �أنتُم كمَا تهوَّ وقوله  حين ر�أي �صحيفة من التوراة في يد عمر : »�أُمَتَهوِّ

ا لما و�سعه �إلا اتبَاعي«. ارَى والِله لو كانَ مو�سى حيًّ اليهودُ والن�صَ

  منه  الن�ص  فقد  عند  رجوعهم  ال�صحابة  حال  من  فالمعلوم  و�أي�ضًا   
�إلى القيا�س والاجتهاد، ولا يلتفتون في البحث عن الحادثة �إلى ال�شرائع المتقدمة، 



551551

ولو كان �شرعه  �شرع من قبله لم يعملوا بقيا�س ولا اجتهاد حتى يبحثوا عن 
الن�صو�ص المتقدمة، والمعلوم بالنقل التواتري �أنهم لم يكونوا يعولون على �شيء 
لنا، ولو لم  ب�شرع  قبلنا لي�س  �أن �شرع من  �إجماعًا على  منها، فكان ذلك منهم 
ين�سخ ما لم يق�صه الله علينا �أو نبيه على �سبيل الت�شريع لنا، وقد عرفت ان هذا 
المعنى مما يتفق عليه الخ�صمان �أنه �شرع لنا كما هو �شرع لمن قبلنا، فهو مع التحقيق 

�شرع �آخر وافق ال�شرع ال�سابق.

الكتب  بمطالعة  م�أمورين  لكنا  لنا  �شرعًا  قبلنا  من  �شرع  كان  فلو  و�أي�ضًا   
عنه  نهينا  بل  بذلك  ن�ؤمر  لم  �أنا  والمعلوم  لنا،  �شرع  لما  حفظًا  وبقراءتها  ال�سابقة 

بالكتاب وال�سنة كما مر، فعلمنا من ذلك �أن �شرع من قبلنا لي�س ب�شرع لنا.

 وهذه الم�س�ألة متفرعة على م�س�ألة �صورتها: هل كان نبينا - عليه ال�صلاة 
وال�سلام - متعبدًا بعد البعثة ب�شريعة من قبله، �أم لا و�إنما جاء ب�شريعة مبتد�أة؟ 
قولان: الثاني منهما: هو الحق لما قدمنا من الأدلة ولأنه، لو تعبد عليه ال�صلاة 
وال�سلام ب�شرع نبي قبله لأ�ضيف �إلى �اشرعه، وكان نبينا كالم�ؤدي عنه، لأن ما كان 
متعبدًا فيه باتباع من قبله فهو في حكم الم�ؤدي، فكما �أن �شريعته لا ت�اضف �إلى من 
ي�ؤدي عنه من ال�صحابة والعلماء، كذلك ما �أداه عن غيره لا ي�اضف �إليه، فظهر 
لك �أن الحق �أنه  �إنما بعث ب�شريعة مبتد�أة، �سواء وافق بع�ضها حكم ال�شرائع 

ال�سابقة �أو خالف.

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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 �أما قبل البعثة فقيل: �إنه متعبد ب�شرع من قبله من الأنبياء، وقيل �إنه لم 
يتعبد وتوقف �آخرون وهو الحق، �إذ لا علم لنا الا بما انتهى �إلينا علمه، وكلا الحالين 

في حقه ممكن.

 والذي يقت�ضيه ظاهر �سيرته عليه ال�صلاة وال�سلام: �أنه كان قبل البعثة 
غير متعبد ب�شرع من قبله، لأنه لو كان متعبدًا ب�شيء من ال�شرائع ال�سابقة لوجب 
�أنه  �أهلها والمعلوم من �سيرته  �أحكام تلك ال�شريعة وطلبها من  عليه البحث عن 
النبوة، والمعلوم من  يقر�أه زيادة في معجزته بعد  الكتاب ولا  ا لا يكتب  �أميًّ كان 
حاله �أي�ضًا �أنه لم يجال�س راهبًا ولا خرج �إلى حَْرب من الأحبار، ولا �س�أل عن �شيء 
من الأحكام التي قبله، ولم يكن الوحي ي�أتيه قبل البعثة حتى يدله على �شيء 
�أحكام  من  ب�شيء  متعبدًا  يكن  �أنه لم  الأحوال  هذه  فعلمنا من مجموع  منها، 
ال�شرائع قبل البعثة �أي�ضًا، �أما التوحيد وما تقوم به حجة النقل فقد كلف به جميع 
العقلاء، وقد وفق عليه  قبل البعثة وبعدها، وقد كان قبل البعثة �أي�ضًا محفوظًا 
من قاذورات الجاهلية ت�سديدًا من الله تعالى وح�سن توفيق له، فن�ش�أ في كنف الله 
تعالى وحفظه، مقروناً بالملائكة - عليهم ال�سلام - حتى انتهى �إلى الوقت الذي 
�أراد الله له فيه ظهور الكرامة العظمى، ذلك ف�ضل الله ي�ؤتيه من ي�اشء، والله ذو 

الف�ضل العظيم. والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم مذهب ال�صحابي، فقال:
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اختلف في مذهب ال�صحابي هل يكون حجة على غيره ويلزمنا اتباعه �أم 
لا؟ على ثلاثة مذاهب:

�أحدهما �أنه يلزمنا اتباعه �سواء كان قوله مما يدرك بالقيا�س �أو لا؛ لأن قوله �إن كان 
عن �سماع فبها، و�إن كان عن ر�أي فر�أيهم �أقوى من ر�أي غيرهم، لأنهم �اشهدوا 
طريق النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - في بيان الأحكام، و�اشهدوا الأحوال التي 
نزلت فيها الن�صو�ص والمحال التي تتغير باعتبارها الأحكام، ولهم زيادة احتياط 

في حفظ الأحاديث، و�ضبط ذلك لغيرهم.

وثانيها: لا يجوز تقليده مطلقًا لأنه قد ظهر فيهم الفتوى بالر�أي، واحتمال الخطاء 
و�إذا احتمل  المجتهدين،  ثابت لعدم ع�صمتهم من الخطاء ك�سائر  في اجتهادهم 

الخطاء لم يجز لمجتهد �آخر تقليده، كما لا يجوز تقليد التابعي ومن بعدهم. 

وثالثها: يجب تقليده فيما لا يدرك بالقيا�س، �إذ لا وجه له �إلا ال�سماع �أو الكذب، 
والكذب عنهم منتف. و�أما �إذا �أدرك بالقيا�س فلا يجب لأن القول بالر�أي منهم 

م�شهور، والمجتهد يخطئ وي�صيب.

يلزَمُ قيـــلَ  ال�صـــاحِبِ  يلزَمُوَمَذهَبُ  لي�سَ  وقيـــــــــلَ  اتبـــاعُهُ 

]بيان حجية مذهب ال�صحابي، وهل يلزمنا اتباعه �أم لا؟[

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة
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 وهذه الم�س�ألة متفرعة على م�س�ألة �أخرى �صورتها هل مذهب ال�صحابي 
�أم  �أنه عن ر�سول الله  �أم لا؟  �أنه عن اجتهاد منه محمول على  �إذا لم يبين 
 في غير ما يدرك بالقيا�س دون ما يردك به؟  �أنه عن ر�سول الله  يحمل على 
فيه �أقوال ثلاثة، وتفرع على القول ب�أنه م�سموع من ر�سول الله  القول بلزوم 
اتباعه، وتفرع عن عك�سه القول بعدم لزوم اتباعه، وتفرع عن القول الثالث لزوم 
اتباعه فيما لا يدرك بالقيا�س دون ما يدرك به، ولكل حجة لا نطيل بذكرها مخافة 

التطويل.

 وال�صحيح �أن مذهب ال�صحابي لا يكون حجة على غيره �إذ لو كان حجة 
�أن  �أ�صلًا، وبيان ذلك  �أن لا يقع بين ال�صحابة خلاف في م�س�ألة  �أحد لزم  على 
الخلاف قد وقع من ال�صحابة في كثير من الم�سائل، فلو كان قول ال�صحابي حجة 
الباقين  يلزم  قول حجة على غيره  �إلى  منهم  �سبق  يكون من  �أن  لزم  على غيره 
�أنهم قد اختلفوا ولم يجعلوا القول ال�سابق  اتباعه، فلا ي�سعهم خلافه، والمعلوم 

حجة على غيره.

 وقد حكى بع�ض الا�صوليين الإجماع على �أن قول ال�صحابي لا يكون 
حجة على �صحابي مثله، وذكروا الخلاف في حجيته على من بعد ال�صحابة، و�أقول 
�إن ال�صحابي وغيره من المجتهدين �سواء في ذلك، ف�إذا لم يكن قول ال�صحابي 
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حجة على �صحابي مثله، كذلك يجب �أن لا يكون حجة على غير ال�صحابي، لأن 
الفرق بينهما تحكم، والله اعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الإجماع وهو الدليل الثالث من الأدلة ال�شرعية، فقال:

 الركن الثاني - في مباحث ال�سنة





عليه،  عزم  بمعنى  كذا  على  فلان  �أجمع  يقال:  العزم،  اللغة:  في  وهو 
والاتفاق يقال: �أجمع القوم على كذا �إذا اتفقوا، والفرق بين المعنيين �أن المعنى 
كذا  على  فلان  �أجمع  فيقال:  الثاني،  المعنى  بخلاف  واحد  من  يت�صور  الأول 

بمعنى عزم عليه، ولا يقال ذلك �إذا �أريد معنى الاتفاق.

 وفي الا�صطلاح: ما �أ�اشر �إليه الم�صنف بقوله:

العلمِ �أهلِ  اتفَــــــــاقُ  �إجماعُنَا 
�أقوالهُمْ اتفقَــــــتْ  مَا  اذا  كمَا 
يعملِ �أو  هُم  بع�ضُ يقُــــلْ  و�إنْ 

حكمِ نوع  بيــــــــانِ  على  ا  مِنَّ
�أفعَالهُم تواطــــــــ�أت  �أو  عليهِ 
الأولِ فدونَ  البعــ�ضُ  و�ســكتَ 

]بيان حقيقة الإجماع �إلى قولي و�سكوتي، وبيان حكم كل واحد 
من النوعين[

في  الإجمـــاع

الركن الثالث
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الإجماع في عرف الا�صوليين والفقهاء وعامة الم�سلمين عبارة عن اتفاق 
علماء الأمة على حكم في ع�صر، وقيل: اتفاق �أمة محمد  في ع�صر على �أمر، 
وزاد بع�ضهم: ولم ي�سبقه خلاف م�ستمر، فيخرج على التعريف الأول عوام الأمة 
ممن لا علم له، فلا يقدح خلافهم في انعقاد الإجماع، ويدخلون على التعريف 
الثاني، فيعتبر وفاقهم في انعقاد الإجماع، وله �شروط ومحل ي�أتي بيان كل واحد 

من ذلك في محله �إن �اشء الله تعالى.

 و�صورة الإجماع هي �أن ينطق كل واحد من المعتبرين ب�أنه يجب كذا 
ويحرم، �أو يندب �أو يكره �أو يباح �أو �أن يفعل كل واحد من المعتبرين فعلا يواطئ 
في ذلك فعل �اصحبه، نحو �أن ي�صلوا على الجنازة ب�أربع تكبيرات لا يزيد بع�ضهم 
عليها ولا ينق�ص، �أو يتفقوا على ترك �شيء نحو �إن يتركوا الأذان في �صلاة العيد، 
�أو  �أو يقول بع�ضهم قولًا  �أنه غير واجب فيها،  �إجماعًا على  �أو نحو ذلك فيكون 
يعمل عملًا وي�سكت الباقون بعد انت�اشر ذلك القول، �أو العمل فيهم، ومع القدرة 
على �إنكاره فلا ينكروه، بل ي�سكتون عليه، كما �إذا قال بع�ضهم �صلاة الك�سوف 
م�شروعة، فانت�شر فيهم هذا القول فلم ينكره �أحد منهم كان �إجماعًا على �شرعيتها، 

ال�سابِقَا �أعني  القطعيَّ  هِ  و�ســــــمِّ
الثانِي ف�ســمِّ  وبال�ســــــكوتيِّ 
العمــلِ نف�سَ  يوجــبُ  لكنه 

فا�سقَا �صــارَ  القطعيِّ  وتــــــاركُ 
و�أبــقِ من خــــــــالفَ في الإيماَنِ
لِ ظنًّا كمــــــا في خــــــــبِر المعدَّ
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فلو قال مثلًا مفرو�ضة ولم ينكروه ثبت الإجماع على فر�ضيتها، فالإجماع حينئذ 
نوعان:

�شيء  على  �أفعالهم  تواط�ؤ  �أو  �أقوالهم  اتفاق  فيه  ما  وهو:  قولي  �إجماع  �أحدهما: 
واحدة.

والنوع الثاني: �سكوتي، وهو: ما فيه قول بع�ضهم �أو عمله مع �سكوت الباقين عليه 
بعد انت�اشر ذلك فيهم، ومع القدرة على �إنكاره ولكل واحد من النوعين حكم 

يخالف حكم الآخر.

�أنه حجة قطعية يف�سق من خالفها عند  �أما حكم الإجماع القولي فهو   
الجمهور، لكن كونها قطعية بعد كمال �شروطها الآتي ذكرها، وفي مو�ضع لا يكون 
فيها خلاف، هل ذلك الحال �إجماع فما وقع فيه الخلاف �أنه �إجماع �أم غير �إجماع 
ام والراف�ضة وبع�ض الخوارج، فزعموا �أنه  فلي�س بحجة قطعية اتفاقًا، وخالف النظَّ
لي�س بحجة. قال �اصحب المنهاج: واختلف الرواة عنهم، فمنهم من زعم �أنهم �إنما 
خالفوا في ثبوته لا في كونه حجة، لأن انت�اشر الأمة يحيل اطلاع كل واحد منهم 

على الحكم.

 قلت: وعلى هذه الحكاية عنهم م�شيت في النظم كما �ستعرفه مما ي�أتي. 
قال: ومنهم من حكى �أنهم �إنما منعوا كونه حجة، ولو ثبت �أقول: وكلا الحكايتين 

 الركن الثالث - في الإجمـاع
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مخالفة للجمهور، لكن الحكاية الثانية �أي�سر من الأولى، ويحتمل الجمع بينهما ب�أن 
يقال الجميع قد �صدر منهم، لأن الثانية فرع الأولى.

قطعية  حجة  �شروطه  كمال  بعد  القولي  الإجماع  �أن  على  وللجمهور   
تعالى  قوله  فمنها  الكتاب  من  �أدلتهم  ف�أما  والإجماع،  وال�سنة  الكتاب  من  �أدلة 

ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ     ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ثن 

�أ�صحابنا،  وبع�ض  الجبائي  �أبو على  به  احتج  ]البقرة/ 143[  ڄ  ڄثم  

العدالة،  ت�ستلزم  وال�شهادة  ال�شهادة،  في  الر�سول  بمنزلة  فجعلهم  الجبائي:  قال 
فاقت�ضي ذلك ع�صمتهم، �أي ع�صمة جماعتهم من الخط�أ، فحرمت مخالفتهم.

 واعتر�ض �أبو ها�شم هذا الدليل، قال: �إن ال�اشهد لا تعتبر فيه العدالة عند 
تحمل ال�شهادة، و�إنما تعتبر عند �أدائها، و�أداء هذه ال�شهادة �إنما يكون في الآخرة، فلا 
تدل على عدالتهم في الدنيا فبطل الا�ستدلال بها، ثم ولو �سلمنا عدالة ال�اشهد 
ف�إن ذلك لا يوجب تحريم مخالفته في جميع �أفعاله و�أقواله لجواز ال�صغائر عليه، فلا 
ن�أمن �أن نتابعه في خط�أ، فلو قدرنا �أن الأمة عدول لأجل ال�شهادة لم يجب اتباعهم 
في جميع �أفعالهم و�أقوالهم كال�اشهد. قال �اصحب المنهاج: فهذه طريقة لا تفيد 

ا كما ترى. ا قويًّ قطعًا ولا ظنًّ

 ومنها قوله تعالى ثنئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخثم  ]الن�ساء/ 59[ 
لم  يتنازعوا  لم  �إذا  �أنهم  ظاهرها  فاقت�ضى  قال:  الجبار،  عبد  القا�ضي  بها  احتج 
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ا لما لم يرجعوا �إلى �أحد  يرجعوا �إلى واحد، وهذا ي�ستلزم كون ما �أجمعوا عليه حقًّ
غيرهم �إلا مع النزاع. 

قال �اصحب المنهاج، وهذا الا�ستدلال �ضعيف من وجهين:

�أحدهما: �أنه �أخذ بمفهوم ال�شرط لا بمنطوق ولم ي�ؤخذ بالمفهوم في الظنيات عند 
جمهور المعتزلة، ف�ضلًا عن القطعيات.

الوجه الثاني: �أنا لو �سلمنا �صحة هذا الا�ستدلال لزم منه كون �إجماعهم حجة في 
حياة الر�سول، والاتفاق منعقد على �أن الإجماع �إنما ي�صير حجه بعده ، لا في 
حياته �سلمنا، فالإجماع مما تنازعوا فيه، فيرد �إلى دليل �آخر غير هذه الآية، وهذا 

يبطل كونها دليلًا عليه قطعًا.

ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ    ثن  تعالى  قوله  ومنها   
ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ   
بهذه  احتج  من  و�أول  المنهاج:  �اصحب  قال   ،]115 ]الن�ساء/  ڍثم 
ووجه  كثير،  خلق  الاحتجاج  في  تابعهم  ثم  وال�اشفعي  �أبان  بن  عي�سى  الآية 
الاحتجاج بها �أنه تعالى توعد على اتباع غير �سبيل الم�ؤمنين، كما توعد على 

م�اشقة الر�سول ، فوجب كونه حجة.

 الركن الثالث - في الإجمـاع
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 و�أورد على الا�ستدلال بهذه الآية �إيرادات:

�أحدها: �أنه تعالى �إنما توعد على اتباع غير �سبيلهم، لا على ترك اتباع �سبيلهم وفي 
ذلك �إبطال الا�ستدلال على المق�صود.

 و�أجيب ب�أن العرف قا�ض في هذه العبارة �أنها تناول الأمرين، �ألا ترى �أن 
قائلًا لو قال: لا تتبعوا غير �سبيل فلان ف�إنه حكيم �اصلح، �أفاد وجوب الاقتداء به 

في �أفعاله، فكذلك هذه.

�إنما  �أن �سبيل الم�ؤمنين مجمل غير مبين، لأنه مجاز لأن حقيقته  الإيراد الثاني: 
هو في الطرق الم�سولكة على وجه الأر�ض، ف�إذا كان مجازًا فهو محتمل للنهي عن 
مخالفة �سبيلهم في الإيمان بالله ور�سوله والتوحيد، وذلك يبطل به الا�ستدلال بها 

على المق�صود.

 و�أجيب ب�أنه لا �شك في �أنه مجاز لكنه يقت�ضي العموم، �أعني �أن الوعيد 
متناول لمخالف �سبيلهم �أية �سبيل �سلكوا.

 قال �اصحب المنهاج: وهذا جواب جيد خلا �أنه ي�ستلزم كون دلالة الآية 
على تحريم مخالفة الإجماع ظنية لا قطعية، لأن دلالة العمون ظنية.

م�اشقة الله  �إنما كان على مجموع  الوعيد  �أن  يقت�ضي  الظاهر  �أن  الثالث:  الإيراد 
تعليقه  ي�صح  لم  بالمجموع  متعلقًا  كان  و�إذا  الم�ؤمنين،  ومخالفة  ر�سوله  وم�اشقة 
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بالإفراد �إلا لدليل، وقد قام الدليل على تعليق الوعيد بم�اشقة الله ور�سوله، لأنها 
كفر ولم تقم دلالة على قيام وعيد على مجرد مخالفة الم�ؤمنين، وفي ذلك �إبطال 

الاحتجاج بها على المق�صود.

 و�أجيب ب�أنه قد علمنا الوعيد على م�اشقة الله والر�سول من غير هذه الآية 
�إذ لو لم  الكريمة، فاقت�ضى عطف مخالفة الم�ؤمنين عليها قبح المخالفة في نف�سها، 
يقبح �إلا حيث ان�ضمت �إلى الم�اشقة لم يكن تحت ذكرها فائدة، لأن المباح لا ي�صير 

قبيحًا بان�ضمامه �إلى قبيح.

المجتمعين  �أن  علم  حيث  المخالفة  تحريم  تناول  �إنما  الوعيد  �أن  الرابع:  الإيراد   
�إيمان كل واحد من الأمة على  م�ؤمنون ولا طريق لأحد من النا�س �إلى معرفة 
حياله، ف�إيجاب اتباع الم�ؤمنين واقف على �شرط ممتنع، فلا يجب بيانه لا يجب 
اتباعهم حتى نعلم �إيمانهم، ولا �سبيل لنا �إلى معرفة �إيمان كل واحد منهم، فلا 

يجب اتباعهم.

�أراد  �إذا  �إلا  عنه  مخل�ص  ولا  جيد،  �س�ؤال  هذا  المنهاج:  �اصحب  قال   
فيه  وذلك  والفجار،  والأبرار  والعوام  العلماء  من  بالر�سول  الم�صدقين  بالم�ؤمنين 

كلام �سي�أتي.

 قلت: لكن المخل�ص منه �أن يقال في جوابه: �إن المراد بالم�ؤمنين من ظهر 
منه الإيمان و�أنهم في حكم الظاهر على حكم كتاب الله و�سنة ر�سوله - عليه 

 الركن الثالث - في الإجمـاع
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ال�صلاة وال�سلام - ولا يلزم معرفة بواطنهم ولا معرفة حال كل فرد منهم على 
حياله، بل معرفة جملتهم، و�أن ظاهرهم لإ�اصبة وموافقة الحق كافية في معرفة 

�أنهم م�ؤمنون، و�إلى من ذكرنا تتوجه خطابات القر�آن نحو: ثن ڭ  ڭ  
ونحوهما   ]10  ]الحجرات/  ثن ۈ  ۇٴ  ۋثم     ]البقرة/104[  ڭثم 
من الآيات، قال �اصحب المنهاج: والأقرب عندي �أن هذه الآية الكريمة لا توجب 

القطع ب�أن الإجماع حجة لما �أوردناه من الإ�شكلاات لي الا�ستدلال بها.

لتلك  مزيل  الإيرادات  تلك  على  الجوابات  من  �أوردناه  وما  قلت:   
العموم  و�إن كان ظاهرها  الآية على ظاهرها في الاحتجاج،  فتبقى  الإ�شكلاات، 
فبان�ضمام ما �سي�أتي من الأدلة �إليها تفيد القطع الذي حاوله جمهور الأمة لأن 
�آخر،  المدلول دليل  ب�إرادة  القطع  ي�ساعدها على  �إذا لم  فيما  العموم ظنية  دلالة 

والله �أعلم.

 و�أما ا�ستدلالهم من ال�سنة فهو قوله : »لا تجتَمِعُ �أمتي عَلَى �ضلالَةٍ« 
وجزم بع�ضهم بتواتره، وقوله : »لَا تزَالُ طائفةٌ من �أمتي عَلَى الحقِّ ظاهِرِينَ« 
الغَاليَن  ينفُونَ عنْهُ تحريفَ  عُدُولُهُ  خَلَفٍ  العِلْمَ منْ كُلِّ  : »يحملُ هذَا  وقوله 
ة))) فليلزَمِ  ته بُحْبُوحَةُ الجنَّ وانتِحَالَ المبُْطليَن وت�أويلَ الجاهلِيَن« وقوله : »مَنْ �سَرَّ
الجمَاعَةَ« وقوله : »مَنْ فَارقَ الجمَاعَة قِيْدَ �شِْرب فقد خَلَعَ رِبْقَةَ الإ�سلامِ))) من 

)))  بحبوحة الجنة: �سعة عي�شها وخياره. )م(.
))) رِبْقَة الإ�سلام: عَقْده. )م(.



565565

»عليكُمْ   : وقوله  ةً«  جاهِليَّ مِيْتَةً  ماتَ  الجمَاعَةَ  فَارقَ  »مَنْ   : وقوله  عُنقهِ« 
بملازَمةِ الجمَاعَةِ« ونظائر ذلك كثير، فهذه ونحوها �أخبار متعددة من طرق مختلفة 
�صحيحة متواترة على معنى واحد، و�إن اختلفت عباراتها فقد �صح تواتر معناها، 

كتواتر �شجاعة عليّ وجود حاتم.

�أ�صل كبير، وهو الإجماع  �أبو ها�شم: ولأن هذه الأخبار واردة في   قال 
ووجوب الرجوع �إليه كالرجوع �إلى كتاب الله، وما كان واردًا في �أ�صل كبير، لم 
يجز �إذا لم يعلم ال�ساكت عن رواية �صحته �أن يترك النكير عليه، بل ينكره كما لو 
روي راوٍ �أن ثمَّ �صلاة �ساد�سة مفرو�ضة على حد فر�ض الخم�س، ف�إن من لم يعلم 
�صحة ذلك لا يمكنه ال�سكوت عن �إنكاره، فكذلك هذه الأخبار الواردة في تنزيل 
الإجماع منزلة الكتاب العزيز وال�سنة المتواترة في وجوب الرجوع �إليه لو لم يعلم 
ال�ساكت عند روايتها �صحتها لأنكرها، فعلمنا بهذه الطريقة �صحة الأخبار المروية 

في وجوب اتباع الأمة فيما اجتمعت عليه.

 قال �اصحب المنهاج: وهذه الطريقة �أقوى من التي قبلها، خلا �أن لقائل 
�أن يقول: وبما عرفتم �أنها رويت في ح�ضرةٍ جامعةٍ، ولم ينكرها �أحد، و�أين ال�سبيل 
�إلى ذلك وهي في نف�سها �آحادية؟ فلابد و�أن تكون �صفة كيفية روياتها �آحادية، و�إلا 
تدافع الكلام، لأن ذلك بمنزلة تواتر �صفة الخبر دون متنه، وذلك محال، و�إذا لم 
تكن متواترًا �أعني روايتها في ح�ضرة جماعة، و�أنها لم ينكرها �أحد، فلا �سبيل �إلى 

القطع ب�صحتها حينئذ، فلا يفيد �أبا ها�شم هذا التدريج.

 الركن الثالث - في الإجمـاع
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 قال: وكذلك قولهم �إن ح�صل تواتر معنوي هو �أقوى م�سلكًا خلا �أنه 
ا يح�صل به العلم  لم يتم حتى يعلم يقينًا �أنه قد بلغ عدد الأحاديث الواردة حدًّ
الأخبار  بلوغ  وفي  تواترًا،  كونه  على  المتفق  التواتر  عدد  وهو  بمعناها،  ال�ضروري 
ا والله �أعلم. قال ف�إن قدرنا ح�صوله  الواردة في هذا المعنى �إلى هذا القدر بعد جدًّ

فهي حجة قوية، لكنه بعيد، فالأقرب كونها ظنية، والله �أعلم، انتهى كلامه.

وهو يميل �إلى �أن الإجماع حجة ظنية لا قطعية، لكون �أدلة الإجماع ظنية 
عنده، والله �أعلم.

 و�أما دليلهم من الإجماع فهو ما قاله ابن الحاجب، وتبعه عليه البدر 
ال�شماخي، وهو �أن ال�صحابة �أجمعت على تخطئة من خالف �إجماعهم. قال 
ابن الحاجب: والعادة تق�ضي �أن الجماعة العظمى لا تجمع على تخطئة �أحد �إلا 
عن دليل قطعي لا ظني، فا�ستلزم ذلك القطع بح�صول اطلاعهم على دليل قطعي 
�اصحب  قال  نحن.  نعلمه  لم  و�إن  مخالفهم،  بخط�أ  القطع  على  �أجمعوا  لأجله، 
�أن الجماعة الكثيرة لا تجمع على تخطئة  �إذا �سلمنا  الدليل قوي  المنهاج: وهذا 

�أحد، والقطع بذلك �إلا عن علم يقين، لكنا ننازع في هذا الدليل في طرفين:

�أن  فلقائل  تَواترَ؟  وهل  مخالفيهم،  تخطئة  على  �إجماعهم  �صحة  في  �أحدهما: 
يقول: لا ن�سلم القطع بذلك، �إذ لا �سبيل �إليه �إلا التواتر، ولا تواتر يدلنا على 

ذلك. 
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مع على �أمر �إلا  الطرف الثاني: قوله »�إن العادة تقت�ضي �أن الطائفة العظيمة لا ُجت
عن دليل قاطع«. 

قلنا: بل نقول لا ن�سلم ذلك، بل يجوز �أن يجمعوا على �أمر لأجل �أمارة 
اقت�ضته ح�صل لهم عنها ظن لا علم، ف�إن ذلك م�اشهد في كل جهة، �أعني �أنهم 
قد يجمعون على �أمر ويدعون العلم به، ولي�س عندهم �أكثر من الظن ...  �إلى �أن 
قال: ثم �إنا لو �سلمنا �أن العادة تق�ضي بذلك فهل علمنا ذلك �ضرورة؟ فلا �ضرورة 
يمكن تقديرها في ذلك �إلا البديهية، والبديهي يجب ا�شتراك العقلاء فيه، فكيف 
ينقل  تخطئة من خالفهم؟ ولم  على  ال�صحابة  ب�إجماع  ال�ضروري  العلم  تدعون 

ا �إذًا لعلمه كل من يبحث عنه. ذلك عن كل واحد منهم نقلًا تواتريًّ

�سلمنا �أنه قد تواتر ذلك، فلو كان امتناع تخطئة الجماعة لمن خالفهم �إلا 
عن دليل معلوم بالبديهية لزم �أن لا يخالف في ذلك �أحد من العلماء، والمعلوم 
�أن في �أكابر العلماء من �أنكر كون الإجماع حجة قطعية بل ظنية، وفيهم من �أنكر 
كونه حجة ر�أ�سًا لا قطعية ولا ظنية، فحينئذ لا ي�ستقيم دعواكم ال�ضرورة �إلى �أن 
ال�صحابة خط�ؤوا مخالفيهم، ولا ال�ضرورة البديهية �إلى �أن الجماعة الوافرة لا ي�صح 
�إطباقها على تخطئة من خالفها �إلا بدليل قاطع، و�أنتم منازعون في الطرفين جميعًا 
الخلاف  ظهور  ففي  �أحد،  فيه  يخالفكم  ولم  ذلك،  في  العقلاء  ل�اشرككم  و�إلا 

بطلان هذا الاحتجاج، هذا كلامه هاهنا.
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 ثم قال وهذا فرع يتفرع على القول ب�أن الإجماع حجة، وهو �أن الأكثر 
يقولون: وهو حجة قطعية. وقال الفخر الرازي - وهو ابن الخطيب - والآمدي: بل 
ظنية مطلقًا. قال: والحجة لنا على �أنه حجة قطعية ما مر من الأدلة القاطعة التي 
حكيناها، و�أقواها التواتر المعنوي. واحتج هذان بما �أوردناه على تلك الأدلة. قال: 

وكلامهما لا يبعد عن ال�صواب، والله �أعلم، انتهى.

وقد �أوردت كلامه في هذا المقام على هذا الحال لينظر فيه من كانت له 
لَ�صًا مما �أورده، والله ولي التوفيق  ْ ملكة يقتدر بها على بيان الحق، �أما �أنا فلم �أجد َخم

وبيده كل �شيء.

 و�أما حكم الإجماع ال�سكوتي فهو حجة ظنية توجب العمل ولا تفيد 
العلم، مثل خبر العدل، فمن خالف الإجماع ال�سكوتي لا يحكم بف�سقه على 
ال�صحيح، كما لا يحكم بف�سق من خالف خبر الآحاد، لأن التف�سيق لا يكون 
�إلا مع مخالفة الدليل القاطع، وهذا معنى قول الم�صنف: )و�أبق من خالف في 
الإيمان..( �إلخ ومعنى �أبقه في حكم الإيمان �أي الإ�سلام و�إلى هذا القول وهو �أن 
الإجماع ال�سكوتي كخبر الواحد، ذهب �أبو على و�أبو ها�شم و�أبو الح�سن الكرخي، 

واختاره القا�ضي عبد الجبار. 

قال �اصحب المنهاج: وهذا القول هو الأقرب عندي �إذ العادة تق�ضي مع 
قية �أن ينكر المخالف، ويظهر حجته، فيغلب في الظن �أن �سكوتهم �سكوت  عدم التَّ

ر�ضى، فيكون كالإجماع الأحادي. 
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قال �أبو ها�شم: كان فقهاء التابعين يحتجون بما هذا حاله، قال �أبو عبد الله 
الب�صري: �إن �صح ما قاله فهو حجة. 

قال �اصحب المنهاج: وقال �أكثر الفقهاء بل هو �إجماع �أي حجة قطعية، 
ال�سكوتي حجة قطعية، يقطع عندهم  �إن الإجماع  قالوا:  الفقهاء  �أكثر  �أن  يعني 
القطع من  المنهاج من  بما ذكره �اصحب  بف�سق من خالفه، واحتجوا على ذلك 

جهة العادة ب�أنهم لا ي�سكتون �إذا لم ير�ضوا بالقول مع عدم التقية.

 و�أجيب بعد الت�سليم لإ�اصبة المجتهدين ب�أنه لا نقطع ب�أنه �سكوت ر�ضًا، 
وقيل: �إن الإجماع ال�سكوتي لي�س بحجة ر�أ�سًا، و�إنما هو بمنزلة قول العالم الواحد، 
فيلزم المجتهد �أن ينظر لنف�سه، ولو خالفه الإجماع ال�سكوتي، وال�صحيح ما قدمت 

لك لما تقدم من الحجة على ذلك، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �إمكان الإجماع فقال:

وممكــــــنٌ وقــــــــوعُهُ وعلمُــهُ
امُ النظَّ وجــــــــودَهُ  نفــى  و�إنْ 

ونقلُهُ لمــــــــــن نــــــ�أى ور�سمُهُ
وغـــيُرهُ ف�إنَّــــــــــهُ مُــــــــــلامُ

]بيان �إمكان الإجماع، و�إمكان العلم به[

العلم  بلوغ  وكذا  ممكن،  الإجماع  �أهل  من  الإجماع  وقوع  �أن  اعلم 
ب�إجماعهم �إلينا ممكن، وكذا نقل �إجماعهم لمن بعد عنهم ممكن، فلا ا�ستحالة في 

�شيء من هذه المقامات الثلاثة.
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وبع�ض  ام  ظَّ النَّ فزعم  الأول،  المقام  في  الأهواء  �أهل  بع�ض  خالف  وقد   
الرواف�ض وبع�ض الخوارج امتناع وجود الإجماع، ونقل عنهم �أي�ضًا نفي حجيته 
ب�أن انت�اشر الأمة يمنع نقل الحكم �إلى كل  كما مر، واحتجوا على امتناع وجوده 

واحد منهم كما في كثير من الحادثات، فيمتنع �إجماعهم على حكم واحد.

 و�أجيب ب�أن المجتهدين عدد قليل، ولهم اجتهاد في البحث عن الأحكام، 
فلا يلزم مع ذلك امتناع اطلاع كل واحد منهم على ذلك الحكم، �أما من اعتبر 
العوام مع العلماء فلم يرد �إلا من له م�سرح في النظر في الحادثة دون من لا نظر 
ذلك  في  فيكونون  البحث  �أهل  عن  و�أخذ  بحث،  لهم  �أي�ضًا  وهم  ذلك،  في  له 

كالمجتهدين.

 قال �اصحب المنهاج: �أما من اعتبر كل الأمة فالحجة لازمة له، والله �أعلم.

 وخالف بع�ضهم في المقام الثاني، فزعموا �أن الإجماع و�إن �صح في ذاته، 
لكن العلم ب�أنه �إجماع ممتنع، واحتجوا على ذلك ب�أنه لو �صح الإجماع لكان �إما 
عن دليل قاطع، و�إما عن دليل ظني، ف�إن كان عن دليل قاطع وجب �أن ينتهي 
نقله �إلينا كما انتهى �إليهم و�إن كان عن ظني منع الاتفاق على م�ضمونه لاختلاف 

القرائح.
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نقل  بالظني عن  ي�ستغنى  قد  �إذ  الطرفين؛  ممنوع في  ب�أن ذلك  و�أجيب   
ا. القطعي، وقد يكون الظني جليًّ

 وخالف بع�ضهم في المقام الثالث، فمنعوا من �صحة نقله �إلينا بعد تجويزهم 
�إمكان وجوده، و�إمكان الاطلاع عليه في زمانه، واحتجوا على ذلك ب�أنه لو قدرنا 
�إلينا، وح�صول  نقله  بمنع  تق�ضي  العادة  ف�إن  ال�سلف على حكم  �إجماع  ح�صول 
اليقين لتجويزنا خفاء بع�ض �أهل ذلك الع�صر لحادث �إما مر�ض �أو �أ�سر �أو خمول 
�أو كذبه �أو رجوعه قبل قول الآخر، ولو �سلم فنقله م�ستحيل عادة، لأن الآحادي 

لا يفيد والتواتر يفيد.

 و�أجيب ب�أنه لا ن�سلم هذه الأمور، ف�إنا قاطعون بتواتر النقل بتقديم الن�ص 
القاطع على الظن، ولا نعتد بالنظّام، وبع�ض الخوارج وبع�ض ال�شيعة، هكذا ذكره 

ابن الحاجب.

 ومعنى قوله: )ولا نعتد بالنظام..( �إلخ �أراد �أنّا لا نعتد ب�إنكارهم لتواتر 
هذا الإجماع �إلينا، فهم مخالفون لل�ضرورة.

�إلينا �إجماع ال�صحابة على تقديم الدليل  �أنه قد نقل   وحا�صل الجواب 
القطعي على الدليل الظني، فعلمنا من ذلك �إمكان نقل الإجماع فلا وجه للقول 

با�ستحالة نقله.
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 قال �اصحب المنهاج: وللخ�صم �أن يقول لا ن�سلم لك �أن قطعنا بال�صحابة 
كانوا يقدمون الن�ص القاطع على الظني حا�صل عن تواتر �إجماعهم على ذلك، 
بل عن مقت�ضى العقل، ف�إنه �إذا عار�ض الن�ص الظني الن�ص القاطع لم يح�صل 
ظن ر�أ�سًا حينئذ، بخلاف ما قد علمناه يقينًا، نعلم ذلك عقلًا لا عن �إجماع انتهى 
كلامه، وهو دفع للجواب الذي ذكره ابن الحاجب من وقوع نقل الإجماع، والله 

�أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �أهل الإجماع المعتبر �إجماعهم في الأمة. فقال:

يعتبر في انعقاد الإجماع وفاق كل مجتهد متبع، والمراد بـ )المجتهد( كل 
من كانت له مَلَكَة يقتدر بها على ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية عن �أدلتها، والمراد 
بـ)المتبع( كل من كان �سالكًا طريقة ال�سلف ال�اصلح، فيخرج بذلك الفا�سق، ف�إنه 

ثن  ڃ  ڃ   ڃ   لا يعتبر بخلافه لخروجه عن كمال الإيمان، وقد قال تعالى  
چ  ثم الآية ]الن�ساء/ 115[ وكذلك �أي�ضًا يخرج المبتدع، وهو من حاد عن 

المتبِعُ المجتهِــــــــــــدُ  و�أهــــلُهُ 
دَا مقلِّ لغــــــيِرهِ  غــــــدَا  ومَنْ 

فيخــــــــرجُ الفا�سِـــــقُ والمبتَدِعُ
عُقِدَا ما  يَحْــــلُّ خُلفُهم  فــــــلا 

]بيان �أهل الإجماع المعتبر �إجماعهم، ومن لا يعتبر في الإجماع[
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طريقة ال�سلف ال�اصلح بت�أويل يف�سق به �أو ي�شرك به عند من �أثبت ال�شرك لبع�ض 
المت�أولين، ف�إن خلاف ه�ؤلاء لا ينق�ض �إجماع المعتبرين من �أهل الحق.

 وقال �أبو ها�شم: بل المعتبر الم�صدقون لنبينا - عليه ال�صلاة وال�سلام - 
لَالةٍ«  �أُمّتي عَلى �ضَ تَمِعُ  ْ : »لا َجت من م�ؤمن وفا�سق، واحتج على ذلك بقوله 
من  له  الم�صدق  على  تطلق  والأمة  �أمته،  عام لجميع  فظاهره  الأخبار  من  ونحوه 

م�ؤمن وفا�سق.

 قلنا: عموم الحديث مخ�ص�ص بالكتاب، وذلك قوله تعالى ثن  ڦ    
ڦ  ڦ  ڦثم   الآية ]البقرة/ 143[ اذ لا ي�شترط في ال�شهداء العدالة. 

وقوله تعالى ثنہ  ہ  ھ  ھثم الآية ]الأنفال/ 13[    ثنڃ  ڃ   
ڃ  چ ..ثم  الآية ]الن�ساء/ 115[  ف�إنها �إنما حرمت خلاف من حرمت 
م�اشقته ولا �إ�شكال �أنها لا تحرم م�اشقة الفا�سق، ولأبي ها�شم �أن يقول: �إن م�اشقة 
الفا�سق �إنما تحل فيما هو فيه فا�سق لا فيما هو فيه محق، ف�إنه لا ت�صح م�اشقته في 

الحق لغيره، فيبقى لنا الا�ستدلال على تخ�صي�ص الأحاديث بالآية الأولى.

�أن  عرفت  الإجماع  �صحة  المعتبرين في  عن  الفا�سق  خروج  �صح  و�إذا   
ِّري قول الأخرى �إجماعًا. ف�سق �إحدى الطائفتين يُ�صَ

اعتبار  ال�سابق في  بناء على مذهبه  �إجماعًا  �أبو ها�شم: لا ي�صيره  وقال   
الف�ساق في انعقاد الإجماع.
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 قال الحاكم: وهذا الاختلاف �إنما هو حيث الم�س�ألة التي افترقوا فيها ثم 
ف�سقت �إحدى الطائفتين قطعية، فهذا الخلاف فيها هل ت�صير �إجماعية بعد ف�سق 
�إذا افترقوا فيها فريقين، ثم ف�سق �إحدى  �أم لا؟ قال: ف�أما الاجتهادية  �إحداهما 

الطائفتين، فلا خلاف �أنها لا ت�صير �إجماعية بذلك، بل الخلاف باق لوجهين:

تنتقل  اجتهادها، فلا  البقاء على  ف�سقت يجب عليها  التي  الفرقة  �أن  �أحدهما: 
عنه.

الثاني: �أن الفرقة التي لم تف�سق يجوز لها التم�سك بما �أداها �إليه اجتهادها من 
بعد.

مثال القطعية: �إذا بايعت فرقة من الأمة �إمامًا وبايعت غيرها �آخر، فكل واحدة 
تدعي نق�اصن �إمام الأخرى ف�إنها �إذا ف�سقت �إحدى الفرقتين �اصر الإمام الآخر 

مجمَعًا عليه. و�أما الاجتهادية فمثالها وا�ضح.

محل  �أنها  الحاكم  ذكر  التي  القطعية  الم�س�ألة  تكون  �أن  وينبغي  قلت:   
الخلاف �أن تكون قطعيتها م�ستفادة من حيث الإجماع فقط لا من حيث الكتاب 
�أو ال�سنة، و�أي�ضًا فتمثيله لل�صورة القطعية بما ذكر غير م�ستقيم، لأن النزاع �إنما هو 

في انعقاد الإجماع في �صورة خالفت فيها ف�ساق المجتهدين.
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القبيل  هذا  من  فلي�س  الإمام  طاعة  عن  الطائفتين  �إحدى  خروج  �أما   
الإجماع  ت�سلم ذلك  الفا�سقة  والطائفة  الإمام مجتمع على وجوب طاعته،  لأن 
�إنما هو في طاعة ذلك الإمام بعينه لنق�ص فيه على زعمها، فالمثال غير  وخلافها 

م�ستقيم كما ترى. 

الفقهاء  يخرج  الإجماع  انعقاد  �صحة  في  غيره  دون  المجتهد  وبا�شتراط 
كان عن  و�إن  ا�ستنباطًا،  نقلًا لا  الفرعية  الم�سائل  بتح�صيل  المعروفون  وهم  فقط، 
ويعتد  يعتبر خلافهم،  وقيل بل  الإجماع،  يعتبر خلافهم في �صحة  تقليد))) فلا 
على  والإقبال  للأحكام  التح�صيل  �أهل  لأنهم  غيرهم،  �إجماع  دون  ب�إجماعهم 
حفظها، ومن عداهم فهو م�شتغل بغيرها وبغير النظر فيها. فلا يعتبر كلامه فيها، 
ورد ب�أن المجتهد لا �إ�شكال في كونه �أ�صح من الفروعي نظر و�أوقع، فيجب اعتباره 

لأنه ذوا الاقتدار على ا�ستنباط الأحكام من �أدلتها.

 ويخرج �أي�ضًا الأ�صولي والمراد به من كان له معرفة بالأ�صول فقط دون 
�سائر ال�شريعة، فلا يقدح خلافه في �صحة الإجماع �إذا �أجمع المجتهدون في ع�صره 
على حكم، بل يجب عليه اتباعهم، وقيل بل يعتبر خلافه فلا ينعقد الإجماع 

�إلا مع وفاقه.

))) في الأ�صل: تقليل، وال�صواب ما ذُكر. )م(.
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لأن  غيرهم،  دون  الأ�صوليين  �إجماع  المعتبر  يكون  بل  بع�ضهم:  وقال   
الأ�صولي �أزكى نظرًا و�أكثر اهتداء �إلى معرفة الحكم بعد �أن قرر النبوات وال�شرائع.

 ورد ب�أن من عدا الأ�صولي �إن �أمكنه الاجتهاد والاطلاع على الأحكام 
فقد دخل تحت عموم الأدلة، فيجب اعتباره.

 ويخرج �أي�ضًا عوام الأمة الذين لا نظر لهم في �شيء من ال�شرعيات، و�إنما 
يقدح خلافهم في  فلا  والتقليد،  الاتباع  بطريق  علمائهم  الأحكام عن  ي�أخذون 

�صحة الإجماع، ولا يعتبر وفاقهم في �صحته �أي�ضًا.

لما  الإجماع  دليل  لأن  الإجماع،  �صحة  في  العوام  وفاق  يعتبر  وقيل:   
�أنه لا يتم قول العلماء �إجماعًا �إلا بانقياد  اقت�ضى بظاهره دخول العوام احتمل 
العوام لهم و�إجابتهم �إلى ذلك القول، ولو لم يكن عن اعتقاد لظاهر الأدلة، ولا 
مانع من وقوف كون الإجماع حجة �شرعية على �إجابة العوم، �إذ لا طريق للعقل 
للعلماء  انقيادهم  �أن يكون في  ال�شرع فقط، ويجوز  يقت�ضيه  و�إنما  �إلى كونه حجة، 
ال�شرعية،  الم�اصلح  في  نعلمه  ولا  تعالى،  الله  يعلمه  لوجه  حجة  قولهم  كون  تمام 
ونقطع بذلك لأجل ورود العموم، ولم يرد له مخ�ص�ص، فلو لم يكن على عمومه 

خ�ص�صه ال�شرع.

 ورد ب�أنه لما علمنا �أنه لا ت�أثير للإجماع �إلا حيث يكون للمجمعين م�ستند 
من دليل �أو �أمارة، علمنا �أنه لا ت�أثير لقول من لا م�ستند له، �إذ لا علة لإبطال ما 
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لا م�ستند له، �إذ لا طريق �إلى علة غير ذلك، فلم يعتد بان�ضمامه �إليهم ولا بعدم 
ان�ضمامه، وذلك يبطل به دعوى تجويز وجه لا نعلمه، والله �أعلم.

 تنبيه: اعلم �أن ثمرة الخلاف في هذا المقام �إنما هي في كون الإجماع حجة على 
�إجماع  كان  فقط  الاجتهاد  �أهل  يعتبر  فمن  به،  القائل  عند  هذه  من  قول  كل 
ومن  خالفهم،  �أم  ذلك  على  غيرهم  وافقهم  عنده،  حجة  الأمة  من  المجتهدين 
يعتبر المجتهدين الكاملين في الإيمان دون الف�سقة والمبتدعين كان �إجماع الم�ؤمنين 
الكاملين حجة معه، و�إن خالفهم �أهل الأهواء ومن يعتبر الفقهاء من �أهل الفروع 
وهكذا  ذلك،  في  غيرهم  خالفهم  و�إن  عنده،  حجة  �إجماعهم  كان  غيرهم  دون 
من يعتبر الأ�صوليين ومن اعتبر جميع الأمة لم يكن �إجماع بع�ضها، و�إن كانوا 
مقام  لأنه  بع�ضًا،  بع�ضهم  يخطئ  لا  الأقوال  هذه  و�أهل  معه،  حجة  مجتهدين 
اجتهاد وحجية الإجماع على كل قول من الأقوال المذكورة، �إنما هي حجة ظنية 
الإجماع  يكون  ولا  العلم،  دون  بها  العمل  فيلزم  هنالك،  �أثبتها حجة  من  عند 
�إذا اجتمعت الأمة عالمها وجاهلها  �إلا  بتف�سيق من خالفها،  حجة قطعية يحكم 
وم�ؤمنها وفا�سقها ومحقها ومبتدعها، ف�إذا اجتمعوا جميعًا على حكم لم ي�سبقهم 
فيه خلاف، وانقر�ضوا على ذلك من غير �أن يرجع �أحدهم عن ذلك الحكم فهاهنا 
يكون الإجماع حجة قطعية ب�إجماع من اعتبر الإجماع وذلك بعد كمال ال�شروط 
�إجماعهم  ينقل  و�أن  للن�ص  مخالفًا  �إجماعهم  يكون  لا  �أن  ومنها  ذكرها.  الآتي 
�إلينا التواتر �إلى غير ذلك من ال�شروط المعتبرة، ودون هذا فالإجماع حجة ظنية، 
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ويكفي اعتبار المجتهدين في كون الإجماع حجة ظنية على ح�سب ما اخترناه، 
والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �أن �إجماع بع�ض الأمة و�إن كثروا لا يكون �إجماعًا مع 
خلاف البع�ض الآخر، فقال:

يعتبر في �صحة الإجماع وفاق جميع المجتهدين من الأمة في ذلك الع�صر، 
�أو وفاق جميع الأمة على ما مر من الخلاف، ولي�س يجزي فيه بع�ض مجتهدي 
ولو  كثيًرا،  عددًا  ذلك  على  المتفقون  بلغ  و�إن  الآخر،  البع�ض  مع خلاف  الأمة 

الأمةِ بع�ضُ  فيه  يُجزي  ولي�سَ 
المدينةِ ذوي  �إجماعُ  فليــــ�س 
الم�صطفى بيتِ  �أهلُ  ا  �أي�ضً كذاك 
اعتُبْر كال�صحــــابيّ  والتابِعــيُّ 
حَابةِ ال�صَّ في  هو  قــومٌ:  وقــال 

مائةِ �ألــفِ  �ألــفَ  يكونُوا  و�إنْ 
ةِ بحجَّ غيرهِم  خــــلافِ  عندَ 
والخلفَا �أي  الخليفتَانِ  كــــــــذا 
ذُكِرْ من  مَعْ  وخُلفُــــهُ  وِفــــاقُهُ 
الجماعةِ �سائرِ  من  غــــيِرهم  لا 

]لا يكون �إجماع بع�ض الأمة مع خلاف الباقين �إجماعًا، فلي�س 

مع  �إجماعًا  الخلفاء  ولا  البيت  �أهل  ولا  المدينة  �أهل  �إجماع 
خلاف غيرهم، وفيه بيان اعتبار التابعي في �إجماع ال�صحابة، 

و�أن الإجماع غير مخت�ص بال�صحابة فقط[
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�إجماعًا  يكن ذلك  الباقون لم  واتفق  اثنان  �أو  واحد  الاجتهاد  �أهل  من  خالف 
�إلى  الرازي  بكر  و�أبو  جرير  وابن  الخياط  وذهب  اتباعه،  بعدهم  من  على  يجب 
�أن خلاف الواحد والاثنين لا يخرم الإجماع، بل يكون الإجماع حجة قاطعة، 
وادِ الأعظَمِ« �إلى غير ذلك من الأحاديث الموجبة لاتباع  لقوله : »عَليكُم بال�سَّ

الأكثر.

 وقيل �إن �أنكر المتفقون خلاف ذلك المخالف كان اتفاقهم �إجماعًا و�إلا فلا.

 ورد القولان ب�أن المعتبر الإجماع من الجميع، وهو في هاتين ال�صورتين غير 
موجود، فلا �إجماع ولا حجة.

 و�أي�ضًا فلم تنكر ال�صحابة خلاف الواحد كابن عبا�س وابن م�سعود وعمر 
في المواريث وغيرها.

تعار�ضت  �إذا  �أراد  �إنما  ف�إنه  الأعظَمِ«،  وادِ  بال�سَّ »عَليكُم   : قوله  �أما   
وبالأخرى  الأمة،  �أكثر  الأمارتين  ب�إحدى  وعمل  الحكم،  على  الدالة  الأمارات 
�إنما يكون  الأقل، كان عمل الأكثر مرجحًا للأمارة، فيجب اتباع الأرجح، وهذا 
في من لا قدرة معه على ترجيح الأقوال، وفي حق من تعار�ضت معه الأدلة، �أما 
القادر على الترجيح، والمتمكن من الا�ستنباط، ففر�ضه هو ما �أداه �إليه اجتهاده، 

و�إن خالف بذلك الجمَّ الغفير، والله �أعلم.
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 وقال �سليمان بن جرير: لا يَخْرِم الإجماع خلاف عالم لا �أتباع له، يعني 
�إذا اتفق المجتهدون ووافقهم على ذلك العوام، وخالف من المجتهدين عالم يتبعه 
على خلافه ذلك �أحد من العوام، فلا يقدح خلافه في �صحة الإجماع، بل يكون 
اتفاقهم دونه �إجماعًا، واحتج على ذلك ب�أنه �إذا لم يكن له �أتباع �اصر قول من 
عداه �إجماعًا بموته، و�إذا لم يكن لقوله حكم بعد موته مع كون ذلك القول باقيًا 
لم يبطل بموت �اصحبه، فكذلك لا يكون له حكم مع بقاء �اصحبه بخلاف من له 

�أتباع، ف�إن قوله لا يبطل بموته فلا ينعقد دونه الإجماع، فكذلك في حياته.

 ورد ب�أن الدليل لم يف�صل بين من له �أتباع، وبين من لا �أتباع له، و�أي�ضًا 
فقول من عداه لي�س قولًا لكل الأمة فلا يكون حجة، �إذ الحجة �إنما هي قول جميع 
الأمة لا بع�ضها على ما اقت�ضته الدلالة، وكذلك لا يكون �إجماع �أهل المدينة مع 
خلاف غيرهم حجة، لأنهم بع�ض الأمة، والمفرو�ض �إجماع جميع الأمة، �إما جميع 

مجتهديهم وعلمائهم، و�إما جميع العلماء والعوام على ما مر.

 وقال مالك: �إن �إجماع �أهل المدينة حجة، �أي و�إن خالفهم غيرهم في ذلك.

 قال الحاكم والم�شهور عن مالك �أنه رد الخبر بفعل �أهل المدينة، حتى قال 
ابن ذ�ؤيب: ي�ستتاب مالك، وكان �إذا روي خبر لا يعمل به، في�س�أل عن ذلك، 
فيقول: لأن �أهل بلدي لا يعلمون به، وحجتهم على ذلك قوله : »المدينةُ طيبةٌ 

تنفِي خَبَثَها«.
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 ورد ب�أنه دليل على ف�ضلها، وذلك لا ي�ستلزم كون �إجماع �أهلها حجة، 
و�إلا لزم ذلك في مكة ولا قائل بذلك، ورجح ابن الحاجب كون �إجماعهم حجة، 
واحتج على ذلك ب�أن العادة تقت�ضي ب�أن الطائفة العظيمة من العلماء لا تجمع على 

حكم �إلا عن دليل راجح، فاقت�ضى �أن �إجماعهم حجة و�إن لم يكن قاطعًا.

 قال �اصحب المنهاج: وهذا �ضعيف للزوم مثله في غيرها من الأم�اصر 
وهذا  عنها،  كانوا خارجين  ال�صحابة  علماء  �أكابر  �إن  ثم  وغيرها،  وم�صر  كبغداد 
تخفى  منزلة لا  البعد في  وهذا من  المدينة،  يعتد بخلافهم لأهل  �أن لا  ي�ستلزم 
ا وابن م�سعود و�أبا مو�سى وغيرهم كانوا في الكوفة  عن ذوي الألباب، بيانه �أن عليًّ
و�أن�س في الب�صرة و�أبو الدرداء بال�اشم و�سلمان في المدائن و�أبا ذر كان في الربذة، 
ومن المحال �أن لا يعتد بخلاف ه�ؤلاء لأهل المدينة، فبطل ما زعموا هذا كلامه، 

وهو من الح�سن بمنزلة لا تخفى، والله �أعلم.

�أهل بيت النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام -  �إجماع  �أي�ضًا لا يكون  وكذلك 
على  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  بيته  �أهل  اتفق  �إذا  �أي  �إجماعًا  غيرهم  خلاف  مع 
قول وخالفهم غيرهم في ذلك الحكم، فلا يكون اتفاقهم حجة على غيرهم بمنزلة 
الإجماع لأنهم بع�ض الأمة والمعتبر �إجماع جميع مجتهدي الأمة على ح�سب ما 

مر.

 الركن الثالث - في الإجمـاع
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 وقال الزيدية كافة و�أبو عبدالله الب�صري من المعتزلة: �إن �إجماعهم حجة، 
واحتجوا على ذلك ب�أن جماعتهم مع�صومة عن الخط�أ لمخالفة حكم الله في قول �أو 

فعل، فكان �إجماعهم حجة كما كان �إجماع الأمة.

الع�صمة لهم، بل هم وغيرهم في ذلك �سواء،  ن�سلم ثبوت  ب�أنه لا   ورد 
به من  ا�ستدلوا  ما  �أما  �أي�ضًا يجوز عليهم،  فكما يجوز على غيرهم الخط�أ كذلك 
�أن جميعها  �أنها تفيد ذلك، بل ولا ن�سلم  الأدلة على ثبوت الع�صمة فلا ن�سلم 
�صحيح، �سلمنا �صحتها فلا ن�سلم �أنها تفيد ذلك قطعًا، لأنها �أخبار �آحادية و�أدلة 

ظنية، فلا تم�سك لهم بها، والله �أعلم.

الله  ر�ضي   - وعمر  بكر  �أبي  الخليفتين  اتفاق  يكون  لا  �أي�ضًا  وكذلك   
عنهما - مع خلاف غيرهما �إجماعًا لأنهما بع�ض الأمة.

 قال البدر: واعلم �أن بع�ض الفقهاء جوز انعقاد الإجماع بالخليفتين وحدهما. 

قلت: وهو مردود بما تقدم.

 وكذلك �أي�ضًا لا يكون اتفاق الخلفاء الأربعة �إجماعًا لأنهم بع�ض الأمة، 
وزعم بع�ض الظاهرية �أن �إجماع الخلفاء الأربعة حجة، ولا يعتبر ب�إجماع غيرهم.

تي وُ�سُنّةِ الخلفَاءِ الرا�شدِينَ   واحتجوا على ذلك بقوله : »عليكُمْ ب�سُنَّ
من بعدِي« فالخلفاء الرا�شدون هم الأربعة فقط، وهم المق�صودون ب�أدلة الإجماع، 
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الآية،  المق�صود في  فهم حينئذ  عليه،  �أجمعوا  ما  الر�اشد  �أن  عرفنا  قد    لأنه 
والخبر.

الخلفاء  �سنة  �أن  الحديث  من  الظاهر  و�إنما  بذلك،  ت�صريح  لا  ب�أنه  ورد 
�أراد  بل  الأربعة  الخلفاء    يخ�ص الاتباع ولم  ك�سنته في وجوب  الرا�شدين 
كل خليفة حق ولا �شك في �أنه قد جاء من بعدهم خليفة حق كطالب الحق، 
والجلندي بن م�سعود، والوارث بن كعب وغيرهم من �أئمة الم�سلمين - ر�ضوان 

الله عليهم - فلا وجه لتخ�صي�ص الأربعة.

و�أن  الإجماع،  المجتهدين معتبر في �صحة  وفاق جميع  �أن  و�إذا عرفت   
اتفاق بع�ضهم من خلاف البع�ض الآخر لا يكون �إجماعًا - و�إن كثر المتفقون - 
  �إذا بلغ درجة الاجتهاد في زمن ال�صحابة كجابر بن زيد  التابعي  �أن  فاعلم 
وجب اعتباره مع من �أدرك من ال�صحابة، فيكون وفاقه وفاقًا لهم، ولا ينعقد مع 
خلافه �إجماعهم، وقيل لا يعتبر معهم، ف�إذا خالفهم لم يعتد بخلافه، بل قد تم 
الإجماع دونه، وعلى هذا ابن بركه، والخلاف في ذلك مع من لم يعتبر ب�إجماع 
من عدا ال�صحابة، ف�إنهم زعموا �أنه لا يعتد به، ورد ب�أن المعتبر ب�إجماع �أهل الع�صر، 
�أهل الع�صر فاعتد به، و�أي�ضًا ف�إن ال�صحابة لم ينكروا  �أنه قد �اصر من  ولا �شك 
�إذ قد كانوا يفتون في وقتهم كجابر و�شريح والح�سن و�سعيد بن  فتاوى التابعين، 

الم�سيب وغيرهم.

 الركن الثالث - في الإجمـاع
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 وعن �سلمة تذاكرت مع ابن عبا�س و�أبي هريرة في عدة الحامل للوفاة، 
فقال ابن عبا�س: �أبعد الأجلين، وقلت: �أنا بالو�ضع، فقال �أبو هريرة: �أنا مع ابن 

�أخي.

 وعن ابن عبا�س  �أنه قال: ا�س�ألوا جابر بن زيد، فلو �س�أله �أهل الم�شرق 
والمغرب لو�سعهم علمه.

 وعن حيان قال: �سمعت ابن عبا�س في الم�سجد الحرام يقول: جابر بن 
زيد �أعلم النا�س بالطلاق.

�أي�ضًا قال  �أي�ضًا قال: جابر بن زيد �أعلم النا�س، وعنه   وعن ابن عبا�س 
عجبًا من �أهل العراق يحتاجون �إلينا، وعندهم جابر بن زيد؛ لو ق�صدوا نحوه لو 

�سعهم علمه. 

يعتد  لا  فكيف  بنظره  يعتبر  مما  كان  ف�إذا  الأمة  بع�ض  فالتابعي  و�أي�ضًا 
�إجماع  �إذ لا  لقولهم،  وهو مخالف  الأمة  �أجمعت  يقال:  �أن  ي�صح  بخلافه، فلا 

ثمة، والله �أعلم. 

وكذلك �أي�ضًا لا يكون الإجماع موقوفًا على �أهل زمان دون غيره، لأن 
ف�إجماع من بعد  �إجماعًا،  �أهل كل ع�صر  اتفاق  ، فيكون  �أمة محمد  الجميع 
ال�صحابة، ك�إجماع ال�صحابة، وقالت الظاهرية و�إحدى الروايتين عن �أحمد: لا 
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ثن ٺ  ٺ   ب�إجماع من بعد ال�صحابة، واحتجوا على ذلك بقوله تعالى  يعتد 
ٺ  ٺ  ٿثم  ]�آل عمران/ 110[ وهم الذين خوطبوا في الآية دون من 

بعدهم، فلزم كونهم المق�صودين ب�أدلة الإجماع.

فلا  �سلمنا،  فلا.  �إجماعهم حجة  كون  ف�أما  مدحهم،  الآية في  ب�أن  ورد   
ن�سلم اخت�اص�ص المخاطبين بذلك، بل هو على حد قولك لواحد من قبيلة قد 
مات الأكثر منهم: �أنتم �أ�شرف القبائل، فكما لا يخت�ص المدح بالمخاطب ه اهنا 
كذلك ثن ٺ  ٺ  ٺثم ]�آل عمران/ 110[ �سلمنا فدخل من بعدهم بدليل 
لالَةٍ«  �ضَ عَلَى  تي  �أمَّ تجتَمِعُ  و»لَا  ثنڦ    ڦثم ]البقرة/ 143[  نحو  �آخر 

تي عَلَى الحقِّ ظَاهِرينَ« والله �أعلم. »لا تَزَالُ طائفةٌ مِن �أُمَّ

ثم �إنه �أخذ في بيان محل الإجماع، فقال:

م[ ]بيان محل الإجماع، وهو الق�ضية العارية من الخلاف المتقدِّ

وُجدَا مَـــا  ق�ضيـــــــــةٌ  هُ  �أبدَامحـــلَّ زمـــانٍ  في  خــــــلافٌ  فيهَا 

اعلم �أن محل الإجماع ق�ضية لم يرد فيها ن�ص من كتاب �أو �سنة، ولم 
يوجد فيها خلاف لبع�ض من تقدم في �شيء من الأزمنة ال�سابقة، �أم الن�ص فلكونه 
�أقدم في ال�شرعيات، و�أما تقدم الخلاف في الق�ضية فلأناً لا نجوز �صحة الإجماع 
في م�س�ألة ورد الخلاف فيها لأن الخلاف الأول يت�ضمن الإجماع على كون كل 

 الركن الثالث - في الإجمـاع



586 586
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

�إذ ي�صير �إجماعًا  ا، فلا ي�صح وقوع �إجماع على �أحدهما،  واحد من القولين حقًّ
على �أن ذلك الحق خط�أ، وهذا لا ي�صح.

 وذهب الكرخي وغيره �إلى �أن الإجماع بعد الخلاف ي�صير حجة قاطعة، 
كما لو لم ي�سبقه خلاف.

 وقال ال�اشفعي وبع�ض �أ�صحاب �أبي حنيفة �إن �أجمع المختلفون، فحجة 
�إذ لا قول لغيرهم على خلافه، و�إن �أجمع غيرهم فلا لما مر.

 والقول الأول هو ال�صحيح، لما قدمنا، وبه قال ال�صيرفي والغزالي والجويني 
والأ�شعري و�أحمد بن حنبل، وعور�ض ما قدمناه من الحجة ب�أنه لا ن�سلم ت�ضمن 
الخلاف ال�سابق للإجماع على �أن كل القولين حق، بل ذلك م�سكوت عنه، ف�إن 

قدرنا ت�ضمنه لذلك لم يقع �إلا م�شروطًا ب�أن لا يقع �إجماع على خلافه.

 ورد ب�أنه لو رفع ال�شرط الذي ذكرتم كون الإجماع الأول حجة، لجوزنا في 
الإجماع المت�أخر �أنه �إنما ي�صير حجة ب�شرط �أن لا يتقدمه خلاف، فلا يكون حجة، 

والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �شروط الإجماع، فقال
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]بيان �شروط الإجماع �أن يكون لهم م�ستند من كتاب �أو �سنة 
�أو قيا�س[

عُلمْ فَــــ�إن  مُ�ســــتَنَدٌ  و�شَرْطُهُ 

و�أنــــــــهُ ليــ�س هُنــــاكَ نــــ�صُّ
الع�صرِ انقرا�ضَ  البع�ضُ  وا�شترطَ 
يُعْتَبْر لا  �أهــــلهِ  مِن  فراجــــعٌ 

بِهمْ الظــنَّ  �أح�سِنِ  و�إلا  فَهْوَ 

ينــــ�صُّ بــــهِ  لـمَـــــا  مخــالفٌ 
وقيلَ: لا، فَهْــــوَ خلافٌ يجري
بعدَ انعقــــــادِهِ وقيــــــــلَ يُعتبْر

للإجماع �شروط:

ال�شرط الأول: �أن يكون للمجمعين م�ستند ي�ستندون �إليه من كتاب �أو �سنة �أو 
ا ف�إن علمنا م�ستندهم كان ذلك  ا �أم ظنيًّ اجتهاد، �سواء كان ذلك الم�ستند قطعيًّ
زيادة لنا في الاطمئنانية وتو�سعًا في العلم، و�إن جهلناه مع ح�صول الإجماع منهم 
وعندهم  �إلا  ذلك  على  يجمعوا  لم  و�أنهم  الظن،  بهم  نح�سن  �أن  علينا  وجب 
الجمعة  لإقامة  معينة  �أم�اصر  تعيين  على  ك�إجماعهم  ال�اشرع،  قبل  من  م�ستند 
�سبعة على اختلاف  �أو  ثمانية  �أم�اصرًا  لها  ف�إنه عَّني   ، فيها في خلافة عمر 
حد  على  وكاجتماعهم  لذلك،  �إنكار  منهم  واحد  من  ينقل  ولم  الروايات، 
�اشرب الخمر، ف�إنه كان يحد �أربعين جلدة، ثم اجتمعوا في خلافة عمر على �أنه 
يحد ثمانين جلدة، فنحن نقطع ب�أنه لم يكن فعلهم في هذه الأ�شياء ونحوها عن 
هوى، بل نقول �إنه كان عن مح�ض اجتهاد لدين الله تعالى ون�صح للأمة و�أنهم 
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م�ستندون في ذلك �إلى دليل عندهم من قبل ال�اشرع، ولا يجوز �إجماعهم على 
المجازفة والهوى خلافًا لمن قال بذلك من �أهل الأهواء.

 واحتج على ذلك ب�أنهم لو افتقروا �إلى الدليل ما كان للإجماع فائدة.

 و�أجيب ب�أن فائدته �سقوط البحث وحرمة المخالفة، �سلمنا لزم �أن يجب 
كونه عن غير حجة، ولا قائل بذلك، ثم �إن كون الم�ستند دليلًا قاطعًا مما اتفق عليه 
القائلون ب�صحة الإجماع وثبوت حجيته، و�أما الم�ستند الظني من خبر �آحادي �أو 
�أمارة، فقد اختلف في �صحة جعله م�ستندًا للإجماع، وكذلك �أي�ضًا اختلفوا في 
عن  يجمعوا  �أن  يجوز  �أنه  وال�صحيح  للإجماع  م�ستندًا  والاجتهاد  القيا�س  كون 

قيا�س �أو اجتهاد.

 وقال �أكثر الظاهرية لا يجوز ذلك مطلقًا �سواء كان الاجتهاد �أو القيا�س 
ا، وقال بع�ض ال�اشفعية: لا يجوز في القيا�س الخفي فقط دون الجلي،  ا �أم خفيًّ جليًّ
ورد ب�أنه قد ثبت �أن الاجتهاد حجة �شرعية كالخبر، ولم يف�صل الدليل على �أنه 
لإنكار  فلا وجه  به،  الاحتجاج  الأمة في �صحة  وبين  الواحد  المجتهد  بين  حجة 
ذلك في الأمة، وقد �أجمعت ال�صحابة عن اجتهاد في قتال �أهل الردة، وفي �إمامة 

�أبي بكر، وفي الزيادة في حد �اشرب الخمر ونحو ذلك.

�أنه لا  �أطراف: الأول  �أن الخلاف في هذه الم�س�ألة واقع في ثلاثة   واعلم 
ي�صح انعقاد الإجماع عن اجتهاد، بل ي�ستحيل. الثاني: �أنه غير م�ستحيل لكنه 
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لم يقع قط. الثالث: �أنه جائز واقع، لكن ما وقع كذلك لي�س بحجة، وقد قال بكل 
طرف من هذه الثلاثة قائل، ولكل منهم حجة لا نطيل بذكرها مخافة التطويل، 
ثم نجيب  ال�شبهة  �أقوى في  الثالث؛ لأنها  المخالف  نذكر حجة  �أن  ب�أ�س  لكن لا 

عنها.

 احتج ذلك المخالف ب�أن الإجماع �أينما وقع فهو حجة قطعية والاجتهاد 
لي�س بقطعي، ف�إذا تفرع عنه الإجماع لم يكن حجة، لأنه �إنما يكون حجة حيث 

هو قطعي، وال�اصدر عن الاجتهاد لي�س بقطعي، فلا يكون حجة.

من  �أقوى  يكون  قد  الفرع  ف�إن  م�ستمرة  غير  قاعدة  هذه  ب�أن  و�أجيب   
الأ�صل بدلالة خا�صة، �ألا ترى �أنه لو حكم الحاكم عن اجتهاد حرمت مخالفته، 
ولو ترتب حكمه على نف�س الاجتهاد، وكذلك الإجماع �إذا �صدر عن ظاهر �آية �أو 

خبر حرمت مخالفته، و�إن جازت مخالفة ذلك الظاهر لمعار�ض.

�أو  �أن لا يكون هناك ن�ص من كتاب  القيا�س  الثاني: ي�شترط في �صحة  ال�شرط 
�سنة �أو �إجماع يخالف ما �أجمعوا عليه، ف�إن الإجماع على خلاف ن�ص الكتاب �أو 

ال�سنة �ضلال، ولا تجتمع الأمة على �ضلال.

 و�أما الإجماع على خلاف �إجماع قد تقدم فلأن الإجماع المتقدم حق 
بن�ص الأدلة ال�شرعية، فيلزم �أن يكون الإجماع الثاني �ضلال، وخالف �أبو عبد 
�إجماع تقدمه.  �أنه ي�صح الإجماع على خلاف  المعتزلة، فزعم  الب�صري من  الله 
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قال: لأن الإجماع الأول م�شروط ب�أن لا يطر�أ �إجماع يخالفه. قال: �إلا �أن يجمعوا 
على منع الإجماع بعد �إجماعهم، فهذا لا ي�صح خلافه.

 ورد ب�أن الدليل لم يف�صل ببين ما �أجمعوا على �أنه لا ي�صح لمن بعدهم 
�أن يجمعوا على خلافه، وبين مالم يجمعوا فيه على ذلك. و�أي�ضًا فتقدير ال�شرط 
في �صحة انعقاد الإجماع الأول مخالف لظاهر الأدلة لأن ظاهر الأدلة �إنما يكون 
�إجماعًا، فلا وجه للتقدير المذكور، و�أي�ضًا فتقدير ذلك ال�شرط لا  نف�س اتفاقهم 
دليل عليه، فظهر �أن الإجماع الأول حجة، و�أنه لا ي�صح �أن يجمعوا على خلافه، 
و�أي�ضًا فالمعتبر �إجماع �أهل كل ع�صر من الأمة دون من �سي�أتي من بعدهم، ف�إن 
خلاف من جاء بعد انقرا�ض الع�صر الذي وقع فيه الإجماع لا يعتبر اتفاقًا، وقيل 
بل يعتبر خلافه لأن الم�شروط �إنما هو اتفاق الأمة بحيث لا يقع خلاف �أحد في 
ذلك الحكم �إلى انق�اضء التكليف بظهور �أ�شراط ال�ساعة التي يرتفع بها التكليف، 
ف�إن ظهر قبل ذلك خلاف ك�شف عن كون الإجماع لم ينعقد، وتجوز مخالفة ما 
�أجمع عليه �أهل الع�صر الأول والآخر مهما لم يرتفع التكليف، ورد ب�أنه قد ثبت 
�أن الإجماع حجة على الأحكام التكليفية يلزمنا العمل بما اقت�اضه، وفي ا�شتراط 
ذلك �إبطاله، لأنه لا يمكن الآخذ به في حالة من الحلاات، حينئذ قال �اصحب 
المنهاج: وهذا القول حكاه �أ�صحابنا في كتبهم، وظاهره ال�ضعف الكلي لما ذكرنا. 
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الأمة  كل  مخالفة  تحريم  تقت�ضي  �إنما  والأدلة  ا،  جدًّ قوية  وحجته  قال 
انق�اضء  �إلى  مبعثه  من  �صدقه  من  هي    محمد �أمة  �أن  �شك  ولا  بع�ضها،  لا 

التكليف، وما دون ذلك فهو بع�ض الأمة فلا تحرم مخالفته، وهذا وا�ضح.

�أهل كل ع�صر  �أن ي�ستدل على تحريم مخالفة  �إلا   قال: ولا جواب 
�شِبٍر« ونحوه،  قِيْدَ  فارقَ الجمَاعَةَ  »مَنْ  وادِ الأَعظمِ«  بال�سَّ : »عليكُمْ  بقوله 
لكنه غير قاطع. قال: و�أما ابن الحاجب فادعى الاتفاق على �أنه لا يعتبر من 

�سيوجد من الأمة وهو قريب على ر�أي من جعل الإجماع حجة �شرعية.

ال�شرط الثالث: انقرا�ض الع�صر - �أعني ع�صر المجتمعين - قال به �أبو علي و�أحمد 
بن حنبل وابن فَوْرك وبع�ض �أ�صحابنا، وقال الجمهور: لا ي�شترط، ومعنى ذلك �أن 
لا يظهر خلاف ممن قد كان يمكنه النظر في الحادثة المجمع على حكمها، وفي الحياة 

�أحد من �أهل ذلك الإجماع.

ال�سكوتي فقط. وقال الجويني: ي�شترط في   وقيل ي�شترط في الإجماع 
رجوعه  يعتبر  الجماعة هل  موافقة  فمن رجع عن  فقط،  قيا�س  ي�صدر عن  الذي 
ويكون قادحًا في انعقاد الإجماع �أم لا؟ فمن لم يعتبر انقرا�ض الع�صر في انعقاد 
الإجماع لم يعتبر رجوع من رجع بعد انعقاده، ومعه �أن الإجماع قد انعقد، ومن 
ا�شترط انقرا�ض الع�صر اعتبر رجوعه بعد ذلك، لأن الإجماع معه لم ينعقد �إلا 

بانقرا�ض الع�صر.
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لأن  الإجماع،  انعقاد  في  ب�شرط  لي�س  الع�صر  انقرا�ض  �أن  وال�صحيح   
الدليل لم يعتبره، و�إنما اعتبر اتفاق �أهل الع�صر على قول واحد في الحكم. 

ال�صحابة في  بين  �سوى  بكر،  �أبا  ب�أن  الع�صر  الم�شترطون لانقرا�ض  احتج 
العطاء، وخالفه عمر في التف�ضيل بعد �إجماعهم على ر�أي �أبي بكر، فاقت�ضى كون 
انقرا�ض الع�صر �شرطًا، وكذلك اتفق ر�أي علي وعمر وغيرهما من ال�صحابة على 
ا خالفهم بعد ذلك، ور�أى جواز ببيعها، فاقت�ضى �أن  تحريم بيع �أم الولد، ثم �إن عليًّ

انقرا�ض الع�صر �شرط و�إلا لم تجز مخالفته �إياهم في ذلك.

 و�أجيب ب�أنه لم ينقل عنهم تمام �إجماع في ال�صورة الأولى ولا في الثانية، 
�أبي  فعل  لو ر�ضي  �أن عمر  يو�ضحه  الإجماع لم تجز مخالفته،  �سبق  لو �صح  �إذ 
بكر في الت�سوية، و�أن ر�أيه في ذلك موافق لر�أي �أبي بكر لم يخالفه من بعد، فدل 
�أن فيهم من �سكت عن غير ر�ضى وموافقة، و�إنما كان �سكوته لكون  ذلك على 
ر�أي الخليفة هو المقدم، وكذلك لم ي�صح عنهم جميعًا الجزم بتحريم بيع �أم الولد 
قبل �أن يخالفهم عليّ، �إذ لو �أجمعوا، ولم يبق �أحد �إلا ر�ضي بذلك القول، لم 

تجز المخالفة.

 ال�شرط الرابع: قاله بع�ض الأ�صوليين، وهو �أنه ي�شترط في المجمعين �أن 
يكونوا كعدد �أهل التواتر، حيث لا يمكن تواط�ؤ مثلهم على الكذب عادة، لأن من 

دون ذلك العدد لا ي�ؤمن تواط�ؤهم على الكذب.
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 والجمهور لا ي�شترطون ذلك؛ لأن الدليل ال�سمعي لم يف�صل بين عدد 
وعدد، بل اعتبر الأمة و�إن قلَّت، فلو لم يبق من الأمة �إلا واحد فقيل يكون قوله 

حجة، �إذ هو الأمة حينئذ.

هي  �إنما  والحجة  �إجماعًا،  قوله  ي�سمى  لا  �إذ  حجة  قوله  يكون  لا  وقيل   
الإجماع.

 ورد ب�أن الحجة قول الأمة ولا عبرة بالت�سمية، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان طريق نقل الإجماع وحكمه، فقال:

]بيان طريق نقل الإجماع بالتواتر والآحاد، وحكم ذلك[

و�إنْ �أتَــــــى في نقــــــــلِهِ التواتُرُ
اَ لأَّمن بــــهِ  بمقطــــــوعٍ  ليــــ�سَ 

فذَاكَ مقطــــــــوعٌ بــــهِ والآخَرُ
غــايتُهُ ظــــنُّ الوقــــــوعِ فاعْلمَا

و�إما  الم�اشهدة،  �إما  �أمرين:  �أحد  الإجماع  معرفة  �إلى  ال�سبيل  �أن  اعلم 
النقل، ف�أما الم�اشهدة فهي �أن يكون الم�اشهد معا�صرًا لأهل الإجماع، فيرى منهم 

اتفاق.

 القول بالقطع في ق�ضية على حكم، �أو يرى القطع من بع�ضهم وال�سكوت 
من الآخرين، مع انت�اشر ذلك فيهم وارتفاع التقية عنهم، وتحقق �أن �سكوتهم �إنما 
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كان عن ر�ضى بذلك القول، ف�إن هاتين الحالتين �إجماع، ولكل منهما حكم تقدم 
ذكره.

 و�أما النقل فهو نوعان:

به،  مقطوع  الإجماع  فهذا  التواتر،  �إلينا  الإجماع  ينقل  �أن  �أحدهما:   
ا، وف�سقوا من خالفه لجعلهم الإجماع  كالم�اشهد �إن كان في نف�س �أ�صل الأمر قطعيًّ
تعالى  قوله  للإجماع  المخالف  ف�سق  ودليلهم على  وال�سنة،  كالكتاب  قاطعًا  دليلًا 

ڃ    ڃ   ثن  قوله  بعد   ]115 ]الن�ساء/  ڇثم  ڇ   چ   چ   ثنچ  
ڃ  چثم ]الن�ساء/ 115[ وهذا �إنما ينبني على جعل الآية دليلًا قاطعًا 
في حجية الإجماع كما مر، وقوله  »مَنْ خالفَ الجمَاعَةَ قِيدَ �شبٍر فقدْ خَلعَ رِبْقَةَ 

الإ�سلَامِ مِنْ عُنقهِ«.

 النوع الثاني: �أن ينقل الإجماع �إلينا خبر الآحاد، وحكم هذا النوع �أنه 
يكون حجة في وجوب العمل دون العلم، لأنه لي�س بمقطوع به، و�إن كان في نف�س 
الآحاد،  كخبر  الوقوع  مظنون  ي�صيره  له  الآحاد  نقل  لأن  كاملًا،  �إجماعًا  الأمر 
وخالف في ذلك الغزالي و�أبو ر�شيد، فزعما �أن الإجماع المنقول بخبر الآحاد لا 

ي�صح �أن يكون حجة.

احتج  كونهما جميعًا حجة  مع  للفرق  وجه  ولا  المنهاج:  �اصحب  قال   
المخالف بوجهين: �أحدهما: �أن الإجماع حجة قطعية، فلا يجوز �أن يقبل فيه خبر 
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�إثباتًا للأ�صل  الواحد  �إثبات الإجماع بخبر  �إن في  قالوا  الثاني:  الوجه  الواحد. 
بالظن والأ�صول لا تثبت بالظن.

�أخبار  لكونه  حجة  يكون  �إنما  الإجماع  ب�أن  الأول  الوجه  عن  و�أجيب   
. مع�صوم عن الخط�أ، ف�إن تواتر فقطعي، و�إلا فظني، ك�أخبار الر�سول

 و�أجيب عن الوجه الثاني ب�أن �إثبات كون الإجماع حجة بدليل قاطع، 
فجاز ثبوته من بعد تقرير كونه حجة بالآحاد، كما في الأخبار والقيا�س، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم �إحداث قول ثالث بعدما ا�ستقر الخلاف من الأمة على 
قولين: فقال:

]بيان حكم �إحداث قول ثابت بعد �أن اختلفوا على قولين مثلًا[

بعدَمَا قولٍ  �إحــداثِ  في  والخلفُ 
الأعدلُ وَهْوَ  يَحْرُمُ  لا  وقيلَ: 
ما تقــــدَّ لما  كــانَ  �إنْ  وقيــلَ: 

حرّما فقومٌ  بقــــوليِن  جَا�ؤوا 
المدخلُ فيهِ  �صحَّ  بالخــــلافِ  �إذْ 
فاعلمَا يجــــوزُ  برافــــعٍ  ليــ�س 

ا�ستقر الخلاف من  ما  بعد  ثالث  قول  �إحداث  الأمة في جواز  اختلفت 
الظاهرية: بل يجوز مطلقًا.  الأمة على قولين: فقيل لا يجوز ذلك مطلقًا، وقال 
وقيل يجوز فيما �إذا لم يرفع القول الثالث القولين المتقدمين ب�أن ي�أخذ من كل 
واحد منهما طرفًا بخلاف ما �إذا رفعهما، ف�إنه لا يحوز لأن رفعهما خرق للإجماع، 

فهو حرام، ون�سب هذا القول �إلى الجمهور.
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�إن  الأمة:  بع�ض  يقول  �أن  ال�سابقان  القولان  به  يرتفع  �إذا لم  ما  ومثال   
الطهارات كلها تفتقر �إلى النية، ويقول باقي الأمة بل كلها لا تفتقر �إلى نية في�أتي 

من بعد من يقول بع�ضها يفتقر وبع�ضها لا يفتقر.

 وكف�سخ النكاح بالعيوب الخم�سة)))، قيل: يف�سخ بها، وقيل: لا، فالقول 
ب�أن بع�ضها يف�سخ دون بع�ض قول ثالث لا يرفع القولين ال�سابقين، بل �أخذ من 
الرد،  يمنع  قيل:  البكر،  الم�شتراة  الأمَة  رفعهما كوطء  ما  ومثال  طرفًا،  واحد  كل 
وقيل: بل ترد، والأَرْ�شُ))) للوطء، فالرد مجاناً. قول ثالث: يرفع القولين ال�سابقين.

 وكالجد مع الأخ، قيل له المال كله، وقيل يقا�سم، فالقول بالحرمان قول 
ثالث يرفع القولين المتقدمين.

فقد خالف  �أحد،  يف�صل  ف�صل، ولم  الثالث  ب�أن  المانعون مطلقًا  احتج   
الإجماع. و�أي�ضًا فيلزم عليه تخطئة الأمة.

 و�أجيب ب�أن القول بالتف�صيل لي�س قولًا بنفي الخلاف المتقدم، بل تقرير 
له، ولا يلزم من ذلك تخطئة الأمة على مذهب من يرى ت�صويب المجتهدين في 

الفروع.

))) العيوب الخم�سة، هي: الجنون، والجذام، والبر�ص الفاح�ش، والجب والعُنة عند الرجل والقرن والرتق عند المر�أة. )م(.
)))  الأَرْ�ش: ما يُ�سترد من ثمن المبيع �إذا ظهر فيه عيب. )م(.
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 قالوا: المختلفون هم الم�ؤمنون. الثالث اتبع غير �سبيلهم.

 قلنا: �إن المراد ب�سبيل الم�ؤمنين في الآية ما �أجمعوا عليه لا ما اختلفوا فيه.

 احتجت الظاهرية ب�أنه قد وقع من التابعين �إحداث القول الثالث ولم 
ينكر عليهم �أحد من الأمة، فدل على جواز ذلك، بيان ذلك �أن ابن �سيرين قال 
ثلث  للأم  �إن  و�أبوين:  زوج  وقال في  المال.  ثلث جميع  للأم  و�أبوين:  زوجة  في 
ما بقي فف�صل بين الم�س�ألتين وال�صحابة لم تف�صل بينهما، بل قال بع�ضهم: لها 
ثلث ما يبقى في ال�صورتين جميعًا. وقال بع�ضهم: لها ثلث جميع المال فيهما 

جميعًا. فقول ابن �سيرين قول ثالث. 

وكذلك قال �سفيان الثوري: من �أكل نا�سيًا لم يفطر، ومن جامع نا�سيًا 
�أفطر، وال�صحابة لم تفرق، بل قال بع�ضهم يفطر فيهما، وبع�ضهم لا يفطر فيهما.

 واحتج القائلون بالتف�صيل بما مر ذكره من �أن القول الثالث �إذا كان رافعًا 
للقولين ال�سابقين كان مخالفًا لإجماعهم بخلاف ما �إذا �أخذ من كل واحد طرفًا.

لي�س  �أنه  على  منهم  �إجماع  قولين:  على  الأمة  اختلاف  �أن  ذلك  بيان 
هنالك قول ثالث والقائل بما يخالف القولين ر�أ�سًا مخالف لهذا الإجماع.

في  �أجمعوا  �إنما  ف�إنهم  بالتف�صيل،  القول  على  يلزم  �أي�ضًا  وكذلك  قلنا   
زعمكم على القولين المذكورين، فالقول بغيرهما مخالف لذلك الإجماع الذي 

زعمتموه، فلا وجه للتف�صيل.

 الركن الثالث - في الإجمـاع
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قول  �إحداث  بجواز  القول  الثلاثة  الأقول  هذه  من  عندي  وال�صحيح   
ثالث مطلقًا، �سواء رفع القولين ال�سابقين �أو لم يرفعهما، لأن المحرم عندنا �إنما هو 
خلاف الإجماع دون ما عداه من الخلاف، واختلاف الأمة على قولين دليل على 
جواز الر�أي في تلك الق�ضية ف�صح لغيرهم مثل ما �صح لهم من الر�أي والاجتهاد، 
بل يلزم المجتهد �أن يخالفهم �إذا ر�أى �أن الراجح خلافهم، ولا ي�صح له تقليدهم 
عندي، كما لا ي�صح له تقليد مجتهد مثله بعد تمكنه من الاجتهاد وقدرته عليه، 

والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في الكلام على مباحث القيا�س، وهو النوع الرابع من الأدلة 
ال�شرعية فقال:



يكمل  الثوب هل  قا�س  يقال:  التقدير،  هو:  اللغة  القيا�س في  �أن  اعلم 
قمي�صًا قيا�سًا، �إذا قدره تقديرًا، والم�ساواة يقال: هذا ال�شيء لهذا ال�شيء قيا�س 

�أي م�ساوٍ له، وفي الا�صطلاح: ما �أ�اشر �إليه بقوله: 

�أجودها  وتعاريف،  الا�صطلاحي حدود  القيا�س  تعريف  للأ�صوليين في 
الحكم  معلوم  على  الحكم  مجهول  حمل  القيا�س  �أن  وهو  الم�صنف  ذكره  ما 
ف�إن حكمة معلوم بن�ص الكتاب على تحريمه، وي�سمى في  بجامع بينهما كالخمر، 

جُهِلْ ما  حملُ  فَهْوَ  القيا�سُ  �أما 
فالأولُ بينهــمَا  بجــــــــامــــعٍ 
وُجِدْ بهِ  الذي  الو�صفُ  والجامعُ 
�أركَــــــانُ ثَــــــــلاثَةٌ  فهـــــذه 

حكمًا على معلومِ حكمٍ قد عُقِلْ
يُحْمَلُ فرعٌ  الثاني  و�أما  �أ�صـــلٌ 
فُقِدْ زال  ف�إن  حكمُهُ  الأ�صل  في 
والرابـــــــــعُ الحكـــــمُ له بيـــانُ

في مباحث القيا�س

الركن الرابع
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ا�صطلاحهم �أ�صلًا ومجهول الحكم كالتُت))) ونحوه، ف�إنه لم ين�ص على حكمه 
كتاب ولا �سنة ولا �إجماع، وي�سمى فرعًا.

من  الأول  �أن  معناه  فرع(  الثاني  و�أما  �أ�صل  )فالأول  الم�صنف:  فقول   
�أركان القيا�س ي�سمى �أ�صلًا، والثاني من �أركان القيا�س ي�سمى فرعًا، ولي�س مراده 
بالأول والثاني المقدم في اللفظ والم�ؤخر عنه، �إذ المعلوم �أن المتقدم في لفظه �إنما هو 

مجهول الحكم الذي هو الفرع لا معلومه الذي هو الأ�صل.

ذلك  في  الحكم  ذلك  كان  لأجله  الذي  الو�صف  )الجامع(  بـ  والمراد   
ف�إذا وجد ذلك  �إنما حرمت الخمر لإ�سكارها،  ف�إنه  الأ�صل، كالإ�سكار في الخمر، 
الحكم،  المعلومة  ال�صورة  تلك  على  حمله  وجب  ال�صور  من  �شيء  في  الو�صف 
بين  جمع  لأنه  جامعًا  الو�صف  ذلك  �سمى  ولذا  الحكم،  ذلك  �إعط�اؤه  ووجب 

ال�صورتين في حكم واحد.

القيا�س، وهي الأ�صل، والمراد به ال�صورة  �أركان  �أركان من   فهذه ثلاثة 
التي نزل فيها الحكم كالخمر. والفرع والمراد به: ال�صورة التي لم يرد فيها حكم 
بعينها كالتتن مثلًا، والو�صف الجامع والمراد به ما يكون الحكم في الأ�صل لأجله، 

ف�إن زال ذلك الو�صف فقد ذلك الحكم.

 
))) التتن: التبغ العُماني. )م(.
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التحريم  �أو  الندب  �أو  الوجوب  به  والمراد  الحكم،  وهو  رابع  ركن  وبقي   
التحريم،  فيه  فالحكم  الخمر،  على  النبيذ  ق�سنا  �إذا  مثاله  الإباحة،  �أو  التكريه  �أو 
والأ�صل الخمر، لأنه الم�شبه به والفرع النبيذ، لأنه الم�شبه، والو�صف الجامع بينهما 
الإ�سكار وهذا الو�صف ي�سمى في ا�صطلاح الأ�صوليين علة، و�سي�أتي لكل واحد 
�أمثلة  هاهنا  ن�سوق  �أن  ب�أ�س  ولا  مو�ضعه،  في  �شيء  كل  ب�سط  الأركان  هذه  من 

لقيا�س الفرع على الأ�صل ليت�ضح المقام للأفهام.

 فمن ذلك جلد قاذف المح�صن من الرجال قيا�سًا على قاذف المح�صنة، 
قاذف  في  ن�ص   ]4 ]النور/  الآية  ..ثم  ڑ  ک  ڑ   ثن  تعالى  قوله  ف�إن 

المح�صنات من الن�ساء، فقا�س عليه الم�سلمون قاذف المح�صن من الرجال.

 ومن ذلك قيا�س �سريان عتق الأمة على �سريان عتق العبد، ف�إن ال�سنة 
وردت فيمن �أعتق ح�صته من عبد له فيه �شرك عتق العبد كله، فقا�س الم�سلمون 
الأمة على العبد في هذا الحكم؛ لا�ستوائهما في العلة، وهي كون كل واحد منهما 

مملوكًا عتقه قُربة.

 ومن ذلك قيا�س م�س فرج الرجل في نق�ض الو�ضوء على م�س فرج المر�أة، 
ف�إن ال�سنة وردت في امر�أة م�ست فرجها وهي متو�ضئة، فقال  »تعيدُ طهرهَا« 
فقا�س الم�سلمون عليه في هذا الحكم م�س فرج الرجل لا�ستوائهما في العلة، وهي 

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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كون كل واحد منهما عورة مخ�صو�صة ب�أحكام لي�س في غيرها، وهذا القيا�س �إنما 
هو عند من لم ي�صح معه حديث نق�ض الو�ضوء بم�س الذكر.

والفرع  الأ�صل  في  العلة  لح�صول  القيا�س  وا�ضحة  كلها  الأ�شياء  فهذه   
ح�صولًا وا�ضحًا، فهي من قبيل القيا�س الجلي، وي�سمى �أي�ضًا قيا�س المعنى كما 

�سي�أتي.

 وللقيا�س الخفي �أمثلة: منها ما قالوه في �س�ؤر الف�أر)))، ف�إنهم اختلفوا في 
طهارته وانج�سته، فالقائلون بنجا�سته قا�سوه على ال�سباع، لأن �س�ؤر ال�سباع عندهم 
الطاهر  الوحو�ش  على  قا�سوه  بطهارته،  والقائلون  الف�أر  وكذلك  قالوا:  مف�سد. 

�س�ؤرها. ومنها قيا�س �أقل ال�صداق على �أقل ن�اصب القطع في ال�سرقة.

 اعلم �أنهم قالوا لا تقطع يد ال�سارق فيما دون �أربعة دراهم، ثم قا�سوا على 
ذلك �أقل ال�صداق، فقالوا: لا يكون ال�صداق �أقل من �أربعة دراهم، وذلك على 
ر�أي بع�ض الم�سلمين لا�ستواء العلة عندهم في ذلك، وهي �أن كل واحد من القطع 

والب�ضع )له())) ت�أثير في ج�سد من وقع عليه، فوجب ت�ساويهما في ذلك الحكم.

رة)))،  ومنها قيا�س ميتة ما لا دم له من الدواب كالعقرب والذباب والذَّ
على ميتة الجراد ف�إن ال�سنة وردت في حل ميتة الجراد، والله �أعلم.

))) �س�ؤر الفار: بقية طعامه و�شرابه. )م(.
))) زيادة يتطلبها ال�سياق. )م(.
))) الذرة: �صغير النمل. )م(.
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الأ�صل.  على  الفرع  وكيفية حمل  والفرع  الأ�صل  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم   
فقال:

وَرَدْ الن�صُّ  بها  �صورةٌ  الأ�صل 
الأمرينِ تَ�ســــاوِيَ  وا�شــترطوا 
نَزَلْ الحكْمُ  الذي  الو�صفَ  فاعتَبِر 
وال�شــــروطِ القــــيدِ  اعتبارِ  مَعَ 
يُ�شــــترطُ ولا  مانــعٍ  ورفــــع 

تُرَدْ الأ�صل  على  �صورةٌ  والفرعُ 
ذَيْنِ وغــيَر  وحكــمــةً  و�صفًا 
له و�أجــرِ الحكــــمَ حيثمَا دخَلْ
والم�شروطِ التقــــييدِ  لدى  �أعني 
ي�ســتنبِطُ لمن  خــــلافِهِ  عــــدمُ 

مبحث الأ�صل والفرع و�شروطهما

عنها  عبر  التي  وهي  الحكم،  فيها  نزل  التي  ال�صورة  هو  القيا�س  �أ�صل 
الأ�صوليون بمحل الحكم كالخمر، ف�إنه نزل فيها التحريم بالكتاب، فهي �أ�صل في 
تحريم كل م�سكر �إن لم نعتبر ال�سنة في تحريم الم�سكرات مثلًا، وكالبر ف�إنه ورد فيه 
حكم الربا بن�ص ال�سنة فيقا�س عليه الأرز وكل ما �اشبهه في ذلك بعد �أن ت�سنبط 

علة الربا فيه ونحو ذلك.

 وقيل: �إن �أ�صل القيا�س هو دليل الحكم يعني به الدليل الذي ورد من 
فالأ�صل على هذا في   ، النبي  �أو �سنة عن  الكتاب  تعالى ك�آية من  جهة الله 
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المثالين ال�سابقين �إنما هو الآية التي حرمت الخمر، والحديث الذي حرم الربا من 
الربويات. 

وقيل: �إن الأ�صل حكم تلك ال�صورة المقي�س عليها، فعلى هذا فالأ�صل 
المثال  الربا في  الأول، وتحريم  المثال  ال�شرب في  �إنما هو تحريم  ال�سابقين  المثالين  في 
الثاني، لكن المختار القول الأول، وعليه جمهور الأ�صوليين، والفرع هو ال�صورة 
التي ترده في حكمها �إلى الأ�صل، كالنبيذ فرع على الخمر في التحريم، لأن الجميع 
م�سكر، وكالأرز فرع على البر في تحريم الربا فيه لكون الجميع مطعومًا �أو مكيلًا �أو 

مدخرًا على الخلاف في علة الربا في البر.

تحريم  هذا  على  فهو  المقي�سة،  ال�صورة  تلك  حكم  هو  الفرع  �إن  وقيل:   
والمختار  الثاني،  المثال  كالبر في  ا  ربويًّ الأرز  وكون  الأول  المثال  النبيذ في  �شرب 

القول الأول وعليه الجمهور. 

لقيا�س  ي�صح  لا  �شروطًا  الأ�صل  على  الفرع  قيا�س  في  ا�شترطوا  �أنهم  واعلم 
بدونها:

ال�شرط الأول: مجمع عليه، وهو �أن ي�ساوي الفرع الأ�صل في وجود العلة فيه، 
بمعنى �أن العلة الموجودة في الأ�صل يجب �أن تكون موجودة في الفرع، و�إلا ف�سد 
القيا�س �إجماعًا وذلك كالإ�سكار، ف�إنه موجود في الخمر وفي النبيذ مثلًا، وف�صح 
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قيا�س النبيذ عليه وكالطعم ف�إنه موجود في البر والأرز مثلًا ف�صح قيا�س الأرز 
ا. عليه في كونه ربويًّ

على  التيمم  يقا�س  فلا  الحكمة  في  الأ�صل  الفرع  ي�ساوي  �أن  الثاني:  ال�شرط   
التخفيف)))  وجه  على  �شرع  التيمم  لأن  فيه  م�سنوناً  التثليث  كون  في  الو�ضوء 
وهو الم�سح ي�صيب ما �أ�اصب من الع�ضو، ويخطىء ما �أخط�أ منه، فلا يقا�س على 
يثبت  فلا  والتيمم مخفف،  فيه،  مغلظ  الو�ضوء  لأن  التثليث،  �شرع  الو�ضوء في 
بالقيا�س  يثبت  و�إلا فلا  به،  �إن دل عليه ن�ص عمل  القيا�س، بل  التثليث بمجرد 

فقط.

 ال�شرط الثالث: �أن ي�ساوي الفرع الأ�صل في ثبوت الحكم، بحيث �إن العلة التي 
�أثبتت حكم الأ�صل توجب مثله في الفرع، فلو اقت�ضت في الفرع خلاف ذلك 
الا�ستدلال  الخ�سوف في  �صلاة  بع�ضهم في  كقول  وذلك  القيا�س،  ف�سد  الحكم 
على ركوعاتها الزائدة �صلاة �شرع فيها الجماعة، في�شرع فيها ركوع زائد، كالجمعة 
زِيد فيها الخطبة، ف�أثبت بالعلة في الفرع حكمًا مخالقًا لحكم الأ�صل لأن حكم 
لا  لأنه  عندنا،  ي�صح  لا  وهذا  ركوع،  زيادة  الفرع  وحكم  الخطبة،  زيادة  الأ�صل 
وجه يقت�ضيه، لأنا لو �سلمنا كون ا�شتراط الجماعة في الجمعة يقت�ضي زيادة على 
بعده، فهلا اقت�ضت مثله في �صلاة الخ�سوف، ف�أما اقت��اضؤها خلافه فلا وجه له، 

)))  في الأ�صل: التحقيق، وهو ت�صحيف، وال�صواب ما ذُكر. )م(.
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لأنه لي�س ب�أن يقت�ضي ركوعًا زائدًا �أولى من �أن يقت�ضي �سجودًا زائدًا �أو ذكرًا زائدًا 
وغير ذلك، لأنه �أجني.

ال�شرط الرابع: �أن لا يتقدم �شرع حكم الفرع على �شرع حكم الأ�صل، وذلك 
كقيا�س الو�ضوء على التيمم في وجوب النية فيه، نحو �أن يقول ال�اشفعي للحنفي: 
طهارة تراد لل�صلاة، فتجب فيها النية كالتيمم، فيقول الحنفي: �إن التيمم �إنما �شرع 
بعد �أن �شرع الو�ضوء، فكيف نقي�سه عليه وهو مت�أخر عنه؟! وقيل: �إن كان قد قام 
دليل على وجوب النية في الو�ضوء غير هذا القيا�س �صح الا�ستظهار بهذا القيا�س 

مع ذلك الدليل، وكان قيا�سًا �صحيحًا و�إلا فلا.

ال�شرط الخام�س: لأبي ها�شم، وخالفه فيه الجمهور. قال �أبو ها�شم: ي�شترط في 
الفرع �أن ينتظمه ن�ص في الجملة ثم يح�صل بالقيا�س التف�صيل. مثاله: الأخ 
مع الجد لو لم يكن من�صو�صًا عليه في الميراث لما �صح �إثبات القيا�س فيه مع 
الجد عند �أبي ها�شم، وي�صح ذلك عند الجمهور. والن�ص الُجمْلي في مثال �أبي 
ها�شم هو قوله تعالى ثنٿ  ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤثم ]الن�ساء/ 176[ فدل 
على �أنه يرث، لكن لم يبين مع من يرث هل مع الجد �أم مع غيره فقط؟ فا�ستعمل 

ثن ۅ   تعالى  قوله  مثلًا. وكذلك  ي�ستحقه مع الجد  ما  تعيين  القيا�س في 
ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ېثم ]الن�ساء/ 33[ فدخل الأخ في 
الأقربين لولا دخوله في هذه الآية جملة لما �صح القيا�س في تف�صيل ن�صيبه، فعنده 
�أن حظ القيا�س �إنما هو تف�صيل ما �أجملته الن�صو�ص، وال�صحيح ما عليه الجمهور، 
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  إذ لم يعتبر ذلك دليل التعبد بالقيا�س، كحديث معاذ وغيره مما قرره الر�سول�
من دون �شرط تقدم ن�ص على الفرع.

في  القيا�س  ا�ستعملوا  �أنهم    ال�صحابة  حال  من  فالمعلوم  و�أي�ضًا   
قال  الوجوه.  من  وجه  على  عليها  ين�ص  و�إن لم  والحرام،  الطلاق  الكنايات في 

�اصحب المنهاج: ولأبي ها�شم �أن يقول: قد تناولها ن�ص جُمْليّ نحو ثن ہ  
ثنئى      ]3 ]المجادلة/  ڇثم   ڇ   ثن   ]229 ]البقرة/  ہثم 
في  دخولها  من  لابد  والكنايات  فالحرام  ذلك  ونحو   ]89 یثم ]المائدة/ 

الوارد في  الن�ص  الفرع تحت  �أراد دخول  �إن  �أي هذه الأحكام، لكن  الجملة في 
الأ�صل بمنطوقه �أو مفهومه فغير م�سلم، لأن لفظ الحرام لم ينتظمه لفظ الطلاق 
�أن  يبعد  فلا  بعيد  وجه  من  ولو  الفرع  دخول  �أراد  و�إن  الظهار،  ولا  الإيلاء  ولا 
ذلك حا�صل في كل فرع، ف�إنه لا قيا�س �إلا على من�صو�ص، ولابد من تعلق الفرع 

بالن�ص على وجه، و�إن بعد. انتهى كلامه.

الفرع  �إلى كيفية قيا�س  �إلخ  الو�صف..(  و�أ�اشر الم�صنف بقوله: )فاعتبر   
على الأ�صل، ووجه ذلك �أن يعتبر الو�صف الذي نزل لأجله الحكم الأ�صل، ثم 
تجري ذلك الحكم في جميع ال�صور التي وجدت فيها ذلك الو�صف مع اعتبار 
القيد وال�شرط �إن كان الو�صف مقيدًا �أو م�شروطًا، ومع رفع الموانع من �إجراء ذلك 

الو�صف في جميع معلولاته.

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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 اعلم �أن الو�صف الذي لأجله ثبت الحكم ال�شرعي، وهو الم�سمى بالعلة، 
�إما �أن يكون من�صو�صًا عليه �أو م�ستنبطًا، وكل واحد منهما �إما مطلق �أو مقيد، ف�إن 
كان الو�صف مطلق وجب �إجراء الحكم معه حيثما وجد مالم يكن هنالك مانع، 
�أو�اصف  تعتبر  �أن  وينبغي  ال�صور،  قيده في جميع  اعتبار  مقيدًا فيجب  و�إن كان 
�أي�ضًا، فما  �سي�أتي ذكرها  التي  الطرق  ب�أحد  فيه الحكم  الذي ورد  ذلك الأ�صل 
وجدته من ذلك الو�صف �اصلًحا للتعليل على ال�شروط الآتي ذكرها في محله، 
فاجعله علة لذلك الحكم، و�أجْرِ الحكم في جميع ال�صور التي وجدت فيها ذلك 
فاعتبره  مقيد  غير  كان  و�إن  قيده،  مع  فاعتبره  مقيدًا  الو�صف  كان  �إن  الو�صف 

كذلك.

ا الو�صف فيه، ثم ت�سبر ذلك الو�صف   مثاله: �أن تقول: جعل البر ربويًّ
ا مثلًا �أم لكونه مطعومًا �أم لكونه مكيلًا �أم لكونه مدخرًا  ما هو؟ فتقول لكونه برًّ
موجود  جميعها  الأو�اصف  فهذه  النباتات،  ثمار  من  لكونه  �أم  مزكى  لكونه  �أم 
ا، وبع�ضها لا  في البر، لكن بع�ضها لا ي�صلح للتعليل لكونه قا�صرًا �أو هو كونه برًّ
ي�صلح لعدم ا�ستكماله ال�شروط التي �سي�أتي ذكرها، فنختار، كونه مطعومًا فنجري 
حكم الربا في كل مطعوم قيا�سًا عليه، كذلك �إذا جعلنا العلة في هذا المثال كونه 
ال�صور، فحيث  الو�صفين في جميع  نعتبر هذين  �أن  فيجب  معًا  مطعومًا ومدخرًا 
افترقا ارتفعت الربوية، وحيث اتفقا حكمنا بثبوتها واعتبار الو�صفين معًا هو الذي 
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ي�سميه بع�ضهم و�صفا مركبًا والعلة المركبة وبع�ض الأ�صوليين يجعل التعليل ب�أحد 
الو�صفين، ويجعل الآخر قيدًا له و�شرطًا.

العلة مقيدة  �إذا كانت  �أي  القيد وال�شروط(،  بقوله: )مع اعتبار   والمراد 
بقيود ف�إنه يجب مراعاة تلك القيود مع وجود تلك العلة، فلا تكون العلة بنف�سها 
موجبة للحكم حتى تكون معها قيودها الم�شروطة في ترتيب الحكم عليها، مثال 
ذلك القتل ف�إنه ي�شترط في �إيجابه القَوَد))) ب�أن يكون على جهة العمد العدواني، 
هذا  وجدنا  ف�إذا  العدواني  الغير  القتل  وكذلك  القود،  يوجب  لا  خط�أ  فالقتل 
الو�صف وهو القتل مع قيديه وهما كونه عمدًا وعدواناً وجب هنا لك �إثبات القود 
ما لم يح�صل مانع. مثاله: �إذا ح�صل مانع �أن يكون القاتل �أباً ف�إن الأبوة مانعة من 

القود، فلا يقاد الوالد بولده و�إن قتله عمدًا وعدواناً. 

كان  و�إن  الم�ستنبط،  العالم  لمذهب  الفرع  مخالفة  عدم  ي�شترط  ولا 
يخالف مذهب  �أن لا  بع�ضهم  وا�شترط  ال�صحيح،  ا على  الم�ستنبط �صحابيًّ ذلك 
ال�صحابي، وهو مبني على القول بلزوم اتباع مذهب ال�صحابي، وقد تقدم بيان 

ذلك، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �شروط حكم الأ�صل، فقال:

))) القَوَد: الق�اص�ص. )م(.

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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القيا�س  ي�صح  لا  �شروطًا  عليه  المقي�س  الأ�صل  ا�شترطوا لحكم  �أنهم  اعلم 
بدونها:

ال�شرط الأول: �أن لا يكون دليل الحكم متنًا ولا بعمومه للفرع، فلا ي�صح قيا�س 
»وكُلُّ   : قوله الخمر  في  التحريم  دليل  جعلنا  �إذا  الخمر،  على  الم�سكر  النبيذ 
مُ�سْكِرٍ حَرامٌ« لأن هذا الحديث بعمومه متناول للنبيذ، كتناوله للخمر، فالنبيذ 

حينئذ �إنما حرم بالن�ص لا بالقيا�س.

ال�شرط الثاني: �أن يكون ذلك الحكم ثابتًا غير من�سوخ، ف�إنه �إذا كان من�سوخًا لا 
ي�صح القيا�س عليه، لأن الحكمة في القيا�س �إنما هي �إثبات حكم غير ثابت، ف�إذا 

قي�س على حكم غير ثابت لم تح�صل تلك الفائدة.

]�شروط حكم الأ�صل[

الأ�صلِ لحكمِ  ا  �أي�ضً طوا  وا�شَْرت
ولي�سَ من�ســــــوخًا ولا عقــــــليّا
ويَرَى يُقــــا�سُ  لا  فاللُّغــويُّ 
�أ�ســــــا�سِ على  جـــارٍ  ف�أنــــه 

للفَ�صل �أ�صلُهُ  يعــــــم  لا  �أن 
و�أن يكونَ حكمُــــــهُ �شــــــرعيّا
معــــــتبَرا قيا�سَــــــهُ  هُم  بع�ضُ
القيا�سِ  ِ �سُنَن عن  خــــارجٌ  لا 
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ا ف�إن القيا�س في العقليات لا ي�صح   ال�شرط الثالث: �أن يكون ذلك الحكم عقليًّ
�إثبات  �إلى  طريق  لا  �أنه  البها�شمة)))  وزعمت  ي�صح،  بل  وقيل:  الجمهور.  عند 
ال�اصنع و�صفاته �إلا القيا�س على الفاعل في ال�اشهد، فمهما لم نعرف في ال�اشهد 
فاعلًا ا�ستدَّ باب العلم بال�اصنع و�صفاته، قال �اصحب المنهاج: بيان ذلك �أنه لا 
طريق �إلى �إثبات ال�اصنع �إلا حدوث �أفعال لا يقدر عليها، ومجرد الحدوث لا يدل 
على ال�اصنع �إلا �إذا علمنا بطلان حدوث لا محدث له، و�إنما نعلم ذلك ا�ستدلًالا 
ولا طريق �إلى احتياج الحادث �إلى محدث �إلا احتياج �أفعالنا �إلينا، و�إلا فلا �سبيل 
ق�سنا  �إنما هي الحدوث،  الاحتياج  علة  و�أن  احتياجها  علمنا  ف�إذا  �إلى علم ذلك، 
على ذلك حدوث العالم، فلهذا التدريح لا طريق �إلى �إثبات ال�اصنع و�صفاته �إلا 

القيا�س، هذا كلامه وللمانعين عليه �إيرادات لي�س هذا المقام محل ب�سطها.

ا كالوجوب والندب والتحريم   ال�شرط الرابع: �أن يكون ذلك الحكم حكمًا �شرعيًّ
والكراهية والإباحة، فخرج بذلك الحكم اللغوي كالت�سمية، ف�إن اللغوي لا يقا�س 
لأن اللغة لا تثبت بالقيا�س، وذلك نحو �أن تقول في اللواط: وطءٌ وجب فيه الحد، 
يثبت  �إنما  الأ�سماء  �إجراء  لأن  ي�صح  لا  فهذا  المر�أة،  كواطئ  زانيًا  فاعله  في�سمى 
بو�ضع �أهل اللغة، فلا يثبت مثل ذلك بالقيا�س، هذا قول جماعة منهم الباقلاني 
و�إمام الحرمين والغزالي والآمدي، وذهب ابن �سريج وابن �أبي هريرة و�أبو ا�سحاق 
وال�شيرازي والرازي و�أبو محمد بن بركة �إلى �أن اللغة تثبت بالقيا�س، وقيل: تثبت 

ائي. )م(. )))  البها�شمة: �أتباع �أبي ها�شم الُجبَّ

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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الحقيقة،  من  رتبة  �أخف�ض  المجاز  لأن  المجاز،  دون  الحقيقة  اللغات  من  بالقيا�س 
وال�صحيح الأول لأن اللغة نقل مح�ض، فلا يدخلها القيا�س، والله �أعلم.

�أي عن  القيا�س،  �سنن  يكون ذلك الحكم غير خارج عن  �أن  الخام�س:  ال�شرط 
ال�شرعي  القيا�س  المعهود في  الطريق  ف�إن  ال�شرعي،  القيا�س  المعهودة في  الطريقة 
كون ذلك الحكم معللًا بعلة من�صو�صة �أو م�ستنبطة، وكونه موجودًا في �صور كثيرة 
غير  الحكم  ذلك  يكون  و�أن  واحدة،  �صورة  على  مق�صورًا  لا  فيها  علته  لوجود 
مق�صور على محل واحد مع وجود علته في غير ذلك المحل، فالخارج عن �سنن 

القيا�س ثلاثة �أنواع، �أ�اشر �إليها بقوله:

تُذكَرُ �أمــورٌ  عنــهُ  فخــــارجٌ 
الخم�سِ ال�صلواتِ  كركعَــاتِ 
والنظــــيُر يظهــــرُ  ما  ومنَها 
�أي لل�صــــلاةِ لم�شــــقةِ ال�ســــفَرْ
معَا والو�صــفُ  الحكمــــةُ  فهذه 
َـرْ الح�ضـ في  وجــــدنا  و�إن  ف�إنه 
فانتقلُوا ان�ضباطِهَــــــــا  لعــــدمِ 
وقدْ و�صفُهُ  يظهرُ  ما  ومنهَــــــا 
وجعُلا �شــــبههِ  وجودِ  مَعْ  �أي 

يظهرُ لا  تعليلُهُ  الذي  منهَا 
والجن�سِ وو�صفِهَا  ها  عــــدِّ في 
يُر التق�صِ مثــــــــالُهُ  منعــــــدِمٌ 
ائتَمرْ عمــن  التخفيفُ  والحكمةُ 
عَا يُدَّ نظــيَر  ولا  عُرفَا  قــــــــد 
غَبْر ما  حكمَ  تُعطَ  لم  م�شــــــقةً 
لُوا فعلَّ محــــلهَا  �إلى  منهــــــا 
وردْ فيــــهِ  بما  حكمــــهُ  يُخَ�صُّ 
مثلَا للمقامِ  العــــــرايَا  بيــــــعُ 
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اعلم �أن الأمور الخارجة عن �سنن القيا�س منح�صرة في ثلاثة �أنواع:

ال�صلوات،  الركعات في  له علة من الأحكام ك�أعداد  النوع الأول: ما لا تدرك 
ولم جُعلت الظهر �أربعًا والمغرب ثلاثًا والفجر ركعتين وهكذا؟ ولم جعل الركوع 
فعة ف�إنهما مخالفان لما تق�ضيه  مفردًا وال�سجود مثنى ونحو ذلك؟ وكالق�سامة وال�شُّ
القيا�سات ال�شرعية، �ألا ترى �أن الق�سامة تجب على من لم يدع عليه ولي الدم 
القتل، ولا ت�سقط بها عنهم الدية، ووجبت على عدد مخ�صو�ص، وجعل الخيار 
�إلى ولي الدم فيمن يحلف، وكل ذلك مخالف للأ�صول. وكذلك ال�شفعة مخالفة 
للقيا�س في وجوبها لل�شريك والمجاور، ولا �سبب له من �إرث ولا غيره، كوجوب 

الدية على العاقلة في جناية الخطاء.

مفهومة،  علة  وله  �صورة  في  موجودًا  الحكم  ذلك  يكون  �أن  الثاني:  النوع 
لل�صلاة في  الم�سافر  ال�شرعيات، كق�صر  له في  نظير  معلومة، لكن لا  وحكمة 
ال�سفر دون الح�ضر، ف�إن الق�صر حكم �شرع لأجل م�شقة ال�سفر، والحكمة في 
ذلك التخفيف عن الم�سافر، فهذه العلة وهذه الحكمة قد عرفا في هذا الحكم، 

لكن عدم نظيره.

 ولما كان ال�سفر مظنة لوجود الم�شقة خ�ص حكم الق�صر به، وجعلوه علة 
للحكم، و�ألغوا الم�شقة في غيره، فلذا لم ي�صح لمزاول الأثقال في الح�ضر الق�صر، 
وهذا معنى قوله: )فانتقلوا منها �إلى محلها فعللوا( �أي انتقلوا عن التعليل بالم�شقة 
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�إلى محلها وهو ال�سفر، فعللوا به ق�صر ال�صلاة، فهو علة لذلك الحكم، ولو لم توجد 
الم�شقة فيه.

النوع  �أفراد ذلك  بع�ض  �أن يكون ذلك الحكم مق�صورًا على  الثالث:  النوع   
كبيع  وذلك  عليه،  ق�صره  �أوجب  �شرعي  لدليل  ق�صر  لكن  النظير،  وجود  مع 

العرايا))).

 اعلم �أن ر�سول الله  رخ�ص ل�اصحب العرايا �أن يبيعها بخَرْ�صها تمرًا))) 
العرايا نخل يعطي الرجل ثمرتها للآخر، ثم يقول له بعد ذلك لا  الربيع:  قال 
�شهادته وحده  بقبول  النا�س  بين  من  اخت�اص�ص خزيمة  ذلك  ومثل  طريق لك. 
لهُ خُزيمةُ فح�سبُه« ومن ذلك قوله لأبي برده وقد �ضحى  : »مَنْ �شَهِدَ  بقوله 
زيكَ ولا تجزِي �أحدًا بعدَكَ« فهذه الأنواع الثلاثة كلها خارج  بالجذع من المعز: »ُجت

عن �سنن القيا�س، فلا ي�صح �أن يقا�س عليهما لما ذكرنا.

 فجملة ما ذكر الم�صنف من �شروط حكم الأ�صل خم�سة، وبقيت �شروط 
�أخر قد �آن لنا �أن نذكرها ه اهنا، فنقول:

 ال�شرط ال�ساد�س: �أن لا يثبت بالقيا�س عليه )حكم())) م�اصدم لن�ص قاطع؛ 
ا ففيه خلاف قد  ا ظنيًّ ف�إن ذلك القيا�س لا ي�صح بلااتفاق، و�أما �إذا �اصدم ن�صًّ

)))  بيع العرايا: بيع ما في النخل من الرطب بالتمر الياب�س. )م(.
))) بخَرْ�صها تمرًا: بتقدير ما عليها من الرطب بالتمر. )م(.

))) في الأ�صل: ن�ص، وما ذُكر ال�صواب. )م(.
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تقدم في ركن ال�سنة، هل يرجح الأخذ به �أم بالن�ص المخالف للقيا�س.

ال�شرط ال�سابع: �أن لا يكون حكم الأ�صل م�أخوذًا من �أ�صل ثابت بقيا�س، ف�إن 
كان ثابتًا بقيا�س لم ي�صح القيا�س عليه عند الجمهور. وقال �أبو عبد الله الب�صري 
فيهما  العلة  كانت  �إن  ب�أنه  واعتر�ض  �أ�صحابنا،  وهو مذهب  ي�صح،  بل  والحنابلة: 
واحدة فذكر الو�سط �اضئع، كقول بع�ض ال�اشفعية في ال�سفرجل: مطعوم فيكون 
ف�سد  واحدة  العلة  لتكن  لم  و�إن  البر،  على  التفاح  يقي�س  ثم  كالتفاح،  ا  ربويًّ
توجد  الأ�صل لم  الأ�صل حينئذ، وعلة  الفرع غير معتبرة في  القيا�س، لأن علة 
النكاح،  به  فيف�سخ  البيع،  به  يف�سخ  الفرع، وذلك كقولك في الجذام: عيب  في 
علة  ف�إن  الا�ستمتاع،  بفوات   ((( الَجبِّ على  القرن  تقي�س  ثم  تق)))  والرَّ كالقَرَن))) 
الفرع وهو الجذام وهي كونه عيبًا لم تعتبر في الأ�صل وهو القرن، و�إنما اعتبر فيه 
فوات الا�ستمتاع لقيا�سه على الجب، وعلة الأ�صل وهو الا�ستمتاع مع القرن غير 

موجودة في الفرع.

 ف�إن كان فرعًا يخالف الم�ستدل في �أ�صله، كقول الحنفي في ال�صوم بنية 
بالخط�أ  اعترافه  ففا�سد لأنه مت�ضمن  في�صح كفري�ضة الحج  به  �أمر  بما  �أتى  النفل: 
في الأ�صل ولأنه �إذا قي�س على مقي�س ف�إما �أن ينتهي �إلى �أ�صل من�صو�ص عليه، 

))) القَرَن: عيب من عيوب النكاح، وهو عظم �أو غدة في فرج المر�أة تمنع من الجماع. )م(.
تق: الت�اصق الختان عند المر�أة مما يمنع جماعها. )م(. )))  الرَّ

))) الَجبّ: قطع الع�ضو التنا�سلي عند الذكر. )م(.
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�أولًا �إن انتهى �إلى الن�ص، فالقيا�س للمتو�سط �إنما هو على ذلك الن�ص �إذا اتحدت 
العلة و�إن لم تتحد لم ي�صح، و�إن لم تنته الأ�صول �إلى �أ�صل من�صو�ص عليه بل 
�إلى مقي�س، والمقي�س �إلى المقي�س، ثم كذلك ت�سل�سل ذلك القيا�س �إلى ملاا نهاية 
له من المقي�سات وذلك ي�ؤدي �إلى بطلان الدلالة، �إذ لا ينتهي �إلى ما يقطع به في 

الحكم لوقوفه على معرفة ملاا نهاية له من الأ�صول. 

ال�شرط الثامن: لابن بركة العماني وب�شر المري�سي قلاا: ي�شترط في الأ�صل المقي�س 
عليه �أن يتفق عليه الخ�صمان، �أي على حكمه، وذلك نحو �أن نقول الو�ضوء عبادة 
فتجب فيه النية كال�صلاة، فالخ�صمان متفقان على �أن ال�صلاة عبادة، فلو لم يكن 
�أن ال�صلاة عبادة، و�أنها تجب فيها النية  نية الو�ضوء موافقًا في  المنازع في وجوب 

لكونها عبادة لم ي�صح القيا�س عندهما.

 احتج ب�شر على ذلك ب�أن الأ�صل �إن لم يكن مجمعًا على تعليله، ولا 
ورد الن�ص بتعليله لم ي�أمن القائ�س الخط�أ فيه، �إذ لا يعلم �صحة ما علل به، قال: 
ولأنه لا ي�صح القيا�س على ال�صلوات الخم�س في �إيجاب �ساد�سة ولا على �شهر 
رم�اضن في �إيجاب �صوم �شهر �آخر، ولا وجه يمنع القيا�س �إلا لكونه لم يرد ن�ص 

بتعليله، ولا �أجمعوا عليه.

للظن  المثمر  بالقيا�س  متعبدون  �أنا  الدلالة على  قامت  �إذا  ب�أنه  و�أجيب   
�اصر ذلك المظنون كالمعلوم، لأنا نعلم يقينًا �أنه حكم الله فينا حينئذ، فن�أمن الخط�أ 
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بعد ح�صول الظن، و�إن لم يح�صل ن�ص ولا �إجماع كما يح�صل من المعلوم، و�أما 
لفقد  غيرها  �إيجاب  في  عليها  القيا�س  ي�صح  لم  ف�إنما  ورم�اضن  الخم�س  ال�صوات 

الطريق �إلى ح�صول علة وجوبها في غيرها. والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان العلة، فقال:

مبحث العلة

]بيان حقيقة العلة، والفرق بين العلة ال�شرعية والعلة العقلية[

 اختلف الأ�صوليون في تعريف العلة ال�شرعية على �أقوال: �أجودها: �أن 
ف بك�سر الراء بمعنى العلامة الدالة على وجود الحكم، فك�أنها هي  العلة هي المعرَّ
التي �أعلمت بوجود الحكم في �صورة الأ�صل، واعتر�ض عليه ب�أن هذا التعريف 
يتناول العلامة �أي�ضًا، ف�إنها ي�صدق عليها �أنها معرفة، فلزم �أن لا يبقى فرق بين العلة 
والعلامة، مع �أن الفرق بينهما ثابت بلااتفاق، لأن الأحكام ال�شرعية بالن�سبة �إلينا 
العلامات  �إلى  القتل، لا  �إلى  والق�اص�ص  ال�شراء،  �إلى  العلل، كالملك  �إلى  م�اضفة 

كالرجم، ف�إنه لا ي�اضف �إلى الإح�اصن لأنه علامة، بل ي�اضف �إلى الزنا.

 وجوابه �أنا لا نمنع من ت�سمية العلامة علة، بل ن�سلم ذلك، فتعريف العلة 
متناول لها �أي�ضًا لكنا ننوع العلة �إلى م�ؤثر كالقتل للقود، و�إلى غير م�ؤثر كالإح�اصن 
الم�ؤثر  فغير  لوجوبه،  والإح�اصن علامة  الزنا،  هو  �إنما  الرجم  الم�ؤثر في  ف�إن  للرجم، 

منهما نخ�صه با�سم العلامة، ف�سقط لاعترا�ض. 
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واعلم �أنهم فرقوا بين العلة ال�شرعية والعلة العقلية بخم�سة وجوه:

الوجه الأول: �أن العلة العقلية موجبة للحكم الذي علل بها، ف�إن الحركة موجبة 
كون المحل متحركًا، والعلة ال�شرعية غير موجبة لمعلولها، و�إنما هي �أمارة تدل عيه، 
ثبت كونه  الحد بمجرد وجوده، كما  يقع  الحد، ولا  �إقامة  لوجوب  �أمارة  الزنا  ف�إن 

متحركًا بمجرد وجود الحركة.

الحكم  علم  قد  �أن  بعد  �إلا  تعلم  �أن  ي�صح  لا  العقلية  العلة  �أن  الثاني:  الوجه 
الموجب عنها، لأنه هو الطريق �إلى �إثباتها، والدليل عليها، �ألا ترى �أنا لم نعلم 
الحركة، لا بعد علمنا بح�صول الج�سم متحركًا، والعلة ال�شرعية قد تعلم قبله، 
ف�إنا لا نعلم وجوب الحد على الزاني، �إلا بعد �أن قد علمنا وقوع الزنا منه، ونظائر 

ذلك كثيرة. 

الوجه الثالث: �أن العلة العقلية لا تفارق المعلول، �أي يكون وقت وجودها وثبوت 
معلولها واحدًا لا ي�صح اختلاف الوقت، �إذ توجيه لما هي عليه في ذاتها، بمعنى �أنه 
تعالى جعل ذات العلة العقلية موجبة لمعلولها، فلو تراخى عنها خرجت عما هي 

عليه في ذاتها.

�سوى  �شرط  على  المعلول  �إيجابها  في  تقف  لا  العقلية  العلة  �أن  الرابع:  الوجه 
�صفتها  على  لح�صولها  �شرط  هو  و�إنما  لإيجابها،  ب�شرط  لي�س  ووجودها  وجودها، 
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المقت�اضة التي لأجلها يوجب موجبها، فلو وقفت على �شرط غير ذلك لم يكن 
�إيجابها له لذاتها، وفي ذلك قلب جن�سها.

في  ت�صح  فرع  �إلى  تتعدى  لا  التي  وهي  القا�صرة  العلة  �أن  الخام�س:  الوجه 
العقليات كتعليل؛ كونه تعالى عالماً لذاته، فيقال: هو عالم لذاته، فلا ي�صح في 
غيره، وفي �صحة العلة القا�صرة في العلل ال�شرعية الخلاف الذي �سي�أتي �إن �اشء 

الله تعالى.

 قال:

]الأ�صل في الأحكام تعليلُها، وقيل: لا[

الأحكامِ في  الأ�صــلَ  �إن  وقيلَ: 
التعليــــلِ عــــدمُ  قــومٌ  وقال: 

المقَامِ بح�ســــــــبِ  تعليــــــلُهَا 
�أ�صــــــلٌ فيحتاجُ �إلى دليــــــــلِ

اختُلف في الأحكام المن�صو�ص عليها. فقال قوم: �إنها في الأ�صل معللة، 
فما وجد على علته ن�ص فذاك، ومالم يوجد فيلتم�س له التعليل بح�سب ما يقت�ضيه 
المقام، ثم اختلف ه�ؤلاء فمنهم من �أوجب تعليل الحكم بجميع �أو�اصف الأ�صل 
الموجودة فيه مالم يمنع من التعليل ب�شيء منها مانع، كمخالفة ن�ص �أو �إجماع �أو 
نحو ذلك، ومنهم من ذهب �إلى �أنه �إنما يعلل بالو�صف المتميز ال�اصلح للتعليل دون 
ما عداه من الأو�اصف وهو ال�صحيح، لأن تعليل الحكم بجميع �أو�اصف الأ�صل 
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ي�سد باب القيا�س، وي�ؤدي �إلى تناق�ض في الأحكام، ف�إن وجد في الأ�صل �أو�اصف 
كلها ت�صلح للتعليل بها اختير �أرجحها. 

وقال قوم: �إن الأ�صل في الأحكام عد تعليلها، فلا يعلل منها �إلا ما ورد 
ن�ص في تعليله، واحتجوا على ذلك بوجهين:

�أو�اصف  لأن جميع  القيا�س  باب  ي�سد  الأو�اصف  بجميع  التعليل  �أن  �أحدهما: 
الأ�صل لا توجد �إلا في المن�صو�ص عليه، والتعليل بكل و�صف ي�ؤدي �إلى التناق�ض، 

والتعليل بواحد منها دون الآخر محتاج �إلى دليل، ولا دليل.

والوجه الثاني: �أن الحكم قبل التعليل م�اضف �إلى الن�ص، وبعد التعليل ينتقل 
�إلى علته، فهو كالمجاز مع الحقيقة، فلا ي�اصر �إليه �إلا بدليل.

للتعليل  الأو�اصف  ب�أن دليل رجحان بع�ض  الأول  الوجه  و�أجيب عن   
ولا  ذلك.  في  الأو�اصف  من  لغيره  احتمال  فلا  للتعليل،  الو�صف  ذلك  يعين 
نقول بثبوت التعليل بالجميع ولا بكل فرد، فلا ين�سد باب القيا�س ولا ي�ؤدي �إلى 
تناق�ض. و�أجيب عن الوجه الثاني ب�أن التعليل لحكم الفرع الذي لا ي�اضف �إلى 

الن�ص من حيث الإظهار لا لحكم الأ�صل الذي هو الم�اضف �إلى الن�ص.

 واعلم �أن القائلين ب�أن الأ�صل في الأحكام المن�صو�صة تعليلها، اختلفوا 
في جواز القيا�س على كل حكم من الأحكام ال�شرعية، �أي مالم يمنع من القيا�س 
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عليه مانع من ن�ص �أو �إجماع، فمنهم من ذهب �إلى �أن جميع الأحكام ال�شرعية 
في  لأن  ال�صحيح؛  وهو  ذلك،  منع  �إلى  ذهب  من  ومنهم  عليها،  القيا�س  ي�صح 
الأحكام ال�شرعية ملاا يعقل معناه، �أي علته كالدية، ف�إنا لا نعلم وجه فر�ضها على 
القدر المعلوم من كل جن�س وال�صفة المحدودة، ومهما لم نعرف الوجه لم نعرف 

القيا�س، وكذلك �أعداد الركعات وال�سجدات واخت�اص�صها بالأوقات.

 و�صحة القيا�س فرع على معرفة المعنى وهو العلة. قال المخالف: �إن هذه 
الا�شياء �أحكام متماثلة، فيجب �أن تت�ساوى فيما يجوز عليها. و�أجيب ب�أن ذلك 
الِمثْلان في عرفان وجوههما وعللهما و�أن كلاًّ منهما ي�صح تعليله،  حيث ا�شترك 

و�إلا لم يجب والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان �صفة العلة و�أنواعها، فقال:

]�صفة العلَّة و�أنواعها[

العــــــــلةِ و�صفٌ ظاهرُ و�صفــةُ 
ا وعــار�ضَ لازمًا  يكــونُ  وقَـــد 
ومفــــردًا وقــد يجــــــي مركبَا
و�أتَى عليــهِ  ا  من�صــــو�صً كذاك 

رُ قا�صِ لا  ــــــاوِزٌ  َ ُجم بطٌ  من�ضَ
ا كــــذا جلــــيًّا وخفــــيًّا غام�ضَ
وقد يكــــــون ا�سمًا وحكمًا رُتِّبَا
ثبتَا كلٍّ  وحــــكــمُ  مُ�ســـتَنبطًا 
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�صفة العلة ال�شرعية و�صف ظاهر من�ضبط مجاوز، هذا هو المتفق عليه عند 
جميع من اعترف بالقيا�س والخلاف فيما دون ذلك كما �سي�أتي بيانه، فالمراد بـ 
)الو�صف( معنى قائم بالمو�صوف، ولذا ترى كثيًرا من الأ�صوليين يطلقون المعنى 
على العلة، فيقولون: هذا معقول المعنى، وهذا غير معقول المعنى، والمراد بذلك 

معلوم العلة وغير معلومها.

 والمراد بـ )الظاهر( ما كان من �أفعال الجوارح كالقتل علة للقَوَد والجرح 
علة للق�اص�ص، والزنا علة للحد، و�شرب الخمر علة للجلد، وال�سرقة علة للقطع، 
نحو  من  القلب  �صفات  بها  والمراد  الخفية،  ال�صفات  بذلك  فيخرج  ذلك،  ونحو 

الر�ضى وال�سخط، ف�إن في التعليل بها خلافًا.

ا على حالة، فيخرج   والمراد بـ )المن�ضبط( ما كان من الأو�اصف م�ستقرًّ
ما لي�س كذلك، كالم�شقة ف�إنها غير من�ضبطة في حالة واحدة، بل تتخلف بتخلف 
الأحوال، فقد يكون في الحال الواحد م�شقة على بع�ض النا�س دون بع�ض، �ألا 
ترى �أن ال�سفر يكون م�شقة على من لا راحلة معه، لا�سيما مع قلة الزاد، ويكون 

للملك راحة بكثرة الآلات وتوفر �أ�سباب الراحة �إلى غير ذلك.

 والمراد بـ )المجاوز( ما كان من الأو�اصف موجودًا في غير محل الحكم، 
كالإ�سكار يوجد في غير الخمر وكالكيل والطعم يوجد في غير البر، وي�سمى هذا 
ف�إنه  والف�ضة،  الذهب  لي�س بمتعد كالنقدية في  ما  الو�صف علة متعدية، فيخرج 
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و�صف لا يوجد في غيرهما، وي�سمى علة قا�صرة، وفي التعليل بها خلاف. قالت 
�أبو حنيفة  وقال  ال�شماخي،  البدر  بالقا�صرة، و�صححه  التعليل  بجواز  ال�اشفعية 
و�أبو الح�سن الكرخي من �أ�صحابه لا ي�صح التعليل بها. وقال �أبو عبد الله الب�صري 
الجواز  وال�صحيح  الم�ستنبطة،  دون  المن�صو�صة  في  بها  التعليل  ي�صح  طالب:  و�أبو 

مطلقًا لأن العلة ال�شرعية هي �أمارة دالة على الحكم.

ۉ   ۅۉ   ثنۅ   تعالى  قوله  نحو  المن�صو�صة  في  ذلك  ول�صحة   
ې  ې  ې  ې     ىثم ]العنكبوت/ 45[ وهذه العلة لا 
تتعدى ال�صلاة، و�إذا ثبت في المن�صو�صة فلا مانع منه في الم�ستنبطة، ولأنه  لو 

علل بعلة ولم يتعبدنا الله بالقيا�س لعلمناها علة، و�إن لم تتعد.

 احتج �أبو حنيفة والكرخي ب�أن التعليل بالقا�صرة لا يفيد �أكثر ما يفيده 
الن�ص، فيكون لغوًا ولأن الغر�ض بالتعليل رد الفرع �إليه ف�إذا لم يح�صل فلا وجه 

للتعليل. 

احتج �أبو طالب و�أبو عبد الله الب�صري ب�أنه لا داعي �إلى ا�ستنباط العلة، 
عبث  فلاا�ستنباط  �إلحاق،  ثم  يكن  لم  ف�إن  فروعها،  بها  ليلحق  �إلا  له  ثمرة  ولا 
بخلاف الن�صو�صية، فال�اشرع حكيم لا ين�ص عليها �إلا لكون تبين وجه الم�صلحة 

م�صلحة. 
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ورد ب�أنه �إذا ورد التعبد بالقيا�س دعانا ذلك �إلى النظر في علة كل حكم 
بر))) �إلى �أنه لا  لنعلم هل ي�صح القيا�س عليها �أم لا، ف�إذا �أدانا النظر وطريقة ال�سَّ
علة لذلك الحكم �إلا الو�صف الذي لم يتعد عن محله ح�صل با�ستباطه م�صلحة، 
وهي معرفة كونه لا يقا�س عليه، فلا يكون ا�ستنباطها عبثًا وهذا كاف في �صحتها، 
كالثمنية  الحكم،  ينفك عن محل  �أنه لا  بمعنى  الو�صف لازمًا  يكون ذلك  وقد 
للزكاة في الم�ضروب عند الحنفية، ف�إن الحجر من الذهب والف�ضة حُلقًا ثمنًا وهذا 
الو�صف وهذا الثمنية لا ينفك عنهما كانا م�ضروبين �أو غير م�ضروبين حتى تجب 

الزكاة في الحلي لأجل هذا الو�صف.

�أنه غير لازم لمحل الحكم، بل   وقد يكون ذلك الو�صف عار�ضًا بمعنى 
قد ينفك عنه �إذ لي�س ذلك من �صفاته اللازمة له، وذلك كالكيل للربوي ف�إنه 
لي�س بلازم للحبوب ف�إنها قد تباع وزناً �أعني �أن الكيل لي�س من ال�صفات اللازمة 
فيختلف  جزافًا  بع�ضها  وفي  بالوزن،  الموا�ضع  بع�ض  في  تباع  قد  ف�إنها  للحبوب، 

باختلاف العادات والأحوال.

ا كالطواف بمعنى الطوافة علة ل�سقوط   وقد يكون ذلك الو�صف و�صفًا جليًّ
ا غام�ضًا مثل تعليل ثبوت الحكم  النجا�سة من الهرة، وقد يكون ذلك الو�صف خفيًّ
بر�ضى العاقدين. قيل: التعليل بالو�صف الخفي لا يجوز لأن الو�صف المعلل به 

بر: في ا�صطلاح الفقهاء هو: ح�صر الأو�اصف التي يُظن �أنها علة الحكم، ثم �إبطالها الواحد تلو الآخر، �إلا واحدًا منها،  )))	 ال�سَّ
يتعين كونه علة. )م(.
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لا  �إذ  ا  جليًّ الو�صف  يكون  و�أن  فلابد  هو خفي،  الذي  ال�شرعي  للحكم  معرف 
يعرف الخفي بخفى مثله.

الظاهرة عليه  ال�صيغ  ا لكنه بدلالة  و�إن كان خفيًّ الو�صف  ب�أن  و�أجيب   
الأو�اصف  من  �اصر  الت�أثير  بدلالة  �أو  الر�ضى،  على  والقبول  الإيجاب  كدلالة 

الظاهرة، فيجوز التعليل به.

الذهب  في  الزكاة  لوجوب  كالثمنية  مفردًا  الو�صف  ذلك  يكون  وقد   
والف�ضة، وكالإ�سكار للتحريم في الخمر، وكالطعم للربا في البر.

 وقد يكون و�صفًا مركبًا من �شيئين، �أعني �أن العلة قد تكون في الحكم 
مجموع �أمرين ف�اصعدًا، �أو يعتبر جميع ذلك علة واحدة، ويكون كل و�صف منها 
جزء العلة، وذلك كما �إذا عللنا ثبوت الربا بوجود الكيل والجن�س معًا ف�إن كل 

واحد من الكيل والجن�سية جزء العلة، وتكون العلة مجموع الأمرين مثلًا.

�أن يكون ما جعل علة على حكم �شرعي  �أنهم اختلفوا في جواز   اعلم 
تلك  اجتماع  من  الحكم  لثبوت  لابد  �أنه  بمعنى  متعددة،  �أو�اصف  من  مركبًا 
والغائط  البول  كاجتماع  بانفراده  الحكم  يعمل في  كان كل  لو  الأو�اصف حتى 
عاف)))، ف�إن كل واحد �أن لو انفرد ا�ستقل بالحكم، ف�إذا اجتمعت كان  والمذي والرُّ

)))	 الرُّعاف: الدم يخرج من الأنف. )م(.
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مجموعها مثلًا علة لوجوب الطهارة، وكقتل العمد العدواني علة لثبوت القَوَد، 
فذهب الجمهور �إلى �أن مجموع هذه الأو�اصف علة مركبة توجب بمجموعها القود.

منع كون  �إلى  المعتزلة  وبع�ض  الأ�شعري  منهم  الأ�صولين  بع�ض  وذهب   
العلة مركبة، بل �أوجبوا �أن تكون مفردة، وجعلوا العلة من هذه الأو�اصف �أقواها، 
والعمدية  القتل،  هي  عندهم  للقود  الموجبة  فالعلة  لها،  قيودًا  الباقي  وجعلوا 

والعدوانية �شرطان لها، وا�ستدلوا عليه بوجهين:

الوجه الأول: �أنه لو �صح تركب العلة من الأو�اصف لكانت العلية �صفة زائدة على 
مجموع الأو�اصف، واللازم باطل، فكذا الملزوم، و�أي�ضًا ف�إنها لو قامت بالمجموع 

لزم �أن يثبت لكل واحد من الأو�اصف جزء من تلك العلية وهو فا�سد.

الوجه الثاني: �أنه لو كانت العلة مركبة من �أو�اصف متعددة لزم �أن يكون عدم 
كل جزء علة لعدم �صفة العلِّية لانتفائها بانتفاء كل جزء من المركب، لأنها تنتفي 
بانتفاء المركب، والمركب ينتفي بانتفاء كل جزء منه، لكن اللازم باطل لأنه يلزم 
نق�ض علِّية عدم كل جزء لعدم �صفة العلية لتحقق عدم الجزء بدون عدمها، لأنه 
لو عدم جزء ثان بعد انعدام جزء �أول لزم عدم العلية بانعدام الجزء الأول، ولا 

تنعدم العلية بعدم الجزء الثاني، لا�ستحالة تجدد عدم المعدوم. لأنه لا ينعدم.

ب�أن ما ذكرتم لو �صح لزم �سد باب القيا�س،   و�أجيب عن الوجه الأول 
الو�صف  �أن لا يكون  �إلى  �أما الملازمة فلأنه يف�ضي  فالملزوم مثله،  واللازم باطل، 
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المفرد علة �أي�ضًا، لأنا نعقل الو�صف المفرد ولا نعقل كونه علة �إلا بدليل من اطراد 
�أو ت�أثير �أو غيرهما، والمعلوم غير المجهول، فما فر�ضناه علة لا يكون علة، هذا خلف 

ولا يوجد القيا�س �إلا بجعل الو�صف علة.

 و�أما بطلان اللازم فبلااتفاق وب�أنه لا امتناع في ح�صول ال�صفة للمجموع 
من حيث هو مجموع من غير نظر �إلى الأفراد؛ لأنه من حيث هو مجموع �شيء 

واحد.

 على �أن ما ذكرتم ينتق�ض بالحكم على المتعدد من الألفاظ والحروف ب�أنه 
خبر �أو ا�ستخبار وغير ذلك من �أق�سام الكلام، لأن كونه خبًرا زائد عليه، ثم �إما 
�أن يقوم كونه خبًرا بكل حرف �أو بمجموع الحروف �إلى �آخر ما ذكرتم في الدليل، 
والتحقيق في الجواب �أن معنى كون مجموع الأو�اصف علة هو �أن ال�اشرع ق�ضى 
بالحكم عنده رعاية لما ا�شتملت عليه الأو�اصف من الحكمة، ولي�س ذلك �صفة 
اعتباري يجوز  بل هو  ما ذكروه  ليلزم  زائدة،  ف�ضلًا عن كونها �صفة  لها حقيقة، 

الت�سل�سل فيه.

 و�أجيب عن الوجه الثاني ب�أنا لا ن�سلم �أنه لو كان المركب علة عدم))) �أن 
يكون عدم كل جزء منه علة لعدم �صفة العلية، وا�ستدل الجمهور على جواز كون 
العلة و�صفًا مركبًا ب�أن النبي عليه ال�صلاة وال�سلام علل في الم�ستحا�ضة بالمركب، 

))) في الأ�صل: ندم، وما ذُكر ال�صواب. )م(.
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حيث اعتبر ا�سم الدم و�صفة الانفجار، وب�أن ما يثبت به كون الو�صف الواحد علة 
يثبت به كون المركب �أي�ضًا علة من ن�ص �أو منا�سبة �أو �سر، فكما جاز ذلك جاز 

هذا �أي�ضًا.

العلة كما تكون و�صفًا  �أن  رتبَا( يعني  ا�سمًا وحكمًا   قوله: )وقد تكون 
بلاا�سم  التعليل  فمثال  الدليل،  على  مرتبًا  حكمًا  وتكون  ا�سمًا  تكون  كذلك 
ئي و�صلِّي و�إن قَطَرَ الدمُ على  قوله  لم�ستحا�ضة �س�ألته عن الا�ستحا�ضة: »تَو�ضَّ
يِر ف�إِنَّها دَمُ عرقٍ انفجَرَ« وهذا تعليل با�سْمٍ وهو الدم، وو�صف عار�ض وهو  الح�صِ

الانفجار، فهي علة مركبة.

ا من فعل كال�اضرب والقاتل،   اعلم �أن الا�سم �إذا جعل علة ف�إن كان م�شتقًّ
يجوز �أن يجعل علة لأن الأفعال يجوز �أن تجعل عللًا في الأحكام، و�إن لم يكن 
ا ف�إن كان علمًا كزيد فلا يجوز التعليل به لعدم لزومه وجواز انتقاله، و�إنما  م�شتقًّ
يو�ضع مو�ضع الإ�اشرة ولي�ست الإ�اشرة بعلة، فكذا الا�سم القائم مقامها، و�إن كان 
كابن  به  التعليل  من جوز  فمنهم  والفر�س،  والبعير  والمر�أة  كالرجل  ا�سم جن�س 
بركة وبع�ض الأ�صوليين، ومنهم من لم يجوزه وهو ال�صحيح لأن تعليل الأحكام 
ال�شرعية بالألفاظ اللغوية مما لا ي�صح قطعًا، لأن ال�اشرع لم يعلق �أحكام ال�شرع 

ب�ألفاظ اللغة، و�إنما علقها بمعان �أخر.
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 وبهذا يظهر لك ف�ساد ما اعتل به ابن بركة في ثبوت حكم الزاني للائط 
وللواطئ في الدبر، حيث جعل ذلك كله زناً، معتلاًّ ب�أن العرب ت�سمى الدخول 
زناً، قال: وكل من دخل بفرجه في م�ضيق عليه فهو زان، وكل من  في الم�ضيق 
ا�ستحق ا�سم الزاني فالحد واجب عليه، �إلا ما قام دليله، فقد جعل ت�سمية العرب 

علة لثبوت الحكم ال�شرعي، حتى �إنه �أوجب بها ثبوت الحد، وف�ساده لا يخفى.

 ويظهر لك �أي�ضًا ف�ساد مذهب من قال بتحريم القهوة البنية لأنها ت�سمى 
قهوة كالخمر، ويظهر لك �أي�ضًا ف�ساد مذهب من قال بطهارة دم الباغي م�ستدلاًّ 
تعليل  مبنية على  و�أمثالها  المذاهب  فهذه  الأر�ض،  الباغي طهارة  ب�أن �سفك دم 
الحكم ال�شرعي بالأ�سماء اللغوية، وهو باطل لما قدمنا، وبيان بطلانه �أنه يلزم عليه 
ثبوت حرمة البيت الحرام لكل عمران ي�سمى بيتًا، وثبوت جواز الحج �إليه كذلك، 
وثبوت حرمة ر�سول الله  لكل من ي�سمى محمدًا، وكذلك �إلى ما لا غاية له 
وهو ظاهر البطلان، �أما نحن ف�إنما �أجزنا التعليل بلاا�سم لأن مرادنا منه المعنى القائم 
بذاته لا لفظه، فالتعليل بالدم في الحديث �إنما يراد منه معناه لا لفظه، والله �أعلم.

وال�سلام  ال�صلاة  عليه  ف�إنه  الخثعمية،  حديث  بالحكم  التعليل  ومثال   
قا�س �إجزاء الحج عن الأب على �إجزاء ق�اضء دين العباد عنه، والعلة كونهما دينًا 

وهو حكم �شرعي، لأنه عبارة عن و�صف في الذمة، وذلك حكم �شرعي.

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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 اعلم �أنهم اختلفوا في تعليل الحكم ال�شرعي بالحكم ال�شرعي، فذهب 
�أ�صحابنا ك�أبي �سعيد في تخريجاته،  التح�صيل من  و�أهل  جمهور الأ�صوليين 
بع�ض  ومنعه  ذلك،  �صحة  �إلى  الله  رحمهم  وغيرهما  تفريعاته  في  نبهان  و�أبي 

الأ�صوليين.

 احتج الجمهور بما تقدم من جعله  الدين علة لإجزاء الحج عن الغير 
في حديث الخثعمية، و�أي�ضًا ف�إن العلة �إن جعلت بمعنى الأمارة فلا امتناع في �أن 
يجعل ال�اشرع حكمًا عَلَمًا على حكم �آخر، ب�أن يقول: �إذا حرمت كذا �أوجبت 
كذا، فاعلموا �أني حرمت كذا و�أوجبت كذا، و�إن جعلت بمعنى الباعث فلا امتناع 
�أي�ضًا في �أن يكون ترتيب �أحد الحكمين على الآخر م�ستلزمًا لح�صول م�صلحة لا 

تح�صل من �أحدهما بانفراده.

 واحتج المانعون من ذلك بوجهين:

�أحدهما: �أن الحكم الذي فر�ض علة �إن كان متقدمًا على الذي فر�ض معلولًا لزم 
�أن تتخلف العلة عن المعلول، وهذا لا يجوز و�إن كان مت�أخرًا عنه لزم ت�أخر العلة 
عن المعلول وهذا لا يجوز �أي�ضًا و�إن كان مقارناً معه فلي�س �أحدهما �أولى من الآخر، 
ب�أن يكون علة، نعم لو دل دليل خارجي على كون �أحدهما علة للآخر لجاز ذلك، 
ولكن العبرة في ال�شرع للغالب فلا يعتبر هذا الاحتمال في مقابلة احتملاات عدم 

الجواز �أعني الاحتملاات الثلاثة. 
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�أحد الحكمين على  وتقدم  المعلول،  التقدم على  العلة  �شرط  �أن  الثاني:  الوجه 
الآخر غير معلوم، فلا يجوز.

 و�أجيب عن جميع ما احتجوا به، ب�أنه لا ن�سلم تخلف العلة عن المعلول 
�إياه علة  ال�اشرع  بذاته، بل يجعل  التقديم، لأن الحكم لم يكن علة  تقدير  على 
بقران الحكم الآخر به، ولا ن�سلم �أي�ضًا عدم �صلاحية الم�ؤخر للعلية، لأن الم�ؤخر 
ف، ولا ن�سلم  م وعلامة عليه، ومعنى العلة هو المعرِّ فًا للمقدَّ ي�صلح �أن يكون معرِّ

�أي�ضًا �أن التقدم �شرط العلية على ما �سي�أتي في محله �إن �اشء الله تعالى.

 ولا ن�سلم �أي�ضًا عدم الأولوية على تقدير المقارنة �إذ الكلام فيما �إذا كان 
�أحد الحكمين منا�سبًا للعلية للحكم الآخر من غير عك�س.

والانفجار في  كالدم  عليه  من�صو�صًا  تارة  يكون  علة  ما جعل  �أن  واعلم   
حديث الم�ستحا�ضة، وكونه دينًا في حديث الخثعمية، والطواف في حديث الهرة 
�إلى غير ذلك مما �سي�أتي في محله �إن �اشء الله تعالى. ويكون و�صفًا م�ستنبطًا كالكيل 
�أو الوزن �أو الادخار �أو نحو ذلك في تعليل الربا، و�سي�أتي بيان ذلك �أي�ضًا �إن �اشء 

الله تعالى.

كالقتل  متعديًا  من�ضبطًا  ظاهرًا  و�صفًا  تكون  �أنها  العلة  �أنواع  فحا�صل   
البر،  في  وكالطعم  النقدين،  في  كالثمنية  قا�صرًا  لازمًا  و�صفًا  وتكون  وال�سرقة، 

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س



632 632
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

وتكون و�صفًا عار�ضًا كال�صغر في جعله علة لاحتياجه �إلى الولاية والقيام ب�أمره، 
عار�ض  الو�صفين  من  واحد  ف�إن كل  المجنون  ب�أمر  للقيام  عله  والجنون في جعله 
ا كالر�اض في �صحة البيع والتزويج مثلًا، ويكون  ل�صحة انتقاله، ويكون و�صفًا خفيًّ

كل واحد من هذه الأنواع من�صو�صًا عليه وم�ستنبطًا، والله �أعلم. 

تنبيه: اعلم �أن العلتين المختلفتين قد ت�ؤثران في حكمين متماثلين كتحريم، 
الوطء بالحي�ض وبعده لعدم الغ�سل. والعلل المتماثلة قد ت�ؤثر في �أحكام مختلفة، 
مختلفتان،  وهما  والقيمة،  الق�اص�ص  في  و�أثرتا  متماثل،  فهو  والعبد،  الحر  كقتل 
وقد ي�صدر عن علة واحدة حكمان ب�شرطين نحو ملك المبيع وملك الثمن ب�شرط 
كونهما مما ي�صح تملكه، وقد ي�صدر ب�شرط واحد عن علة واحدة حكمان كوجوب 
الدية ووجوب الكفارة، �صدرا عن القتل ب�شرط الخط�أ، وقد ي�صدران عن واحدة 
من غير �شرط كوجوب الكفارة، والإثم عن الحنث، وقد تقت�ضي الأحكام لمحلها 
كالحي�ض يقت�ضي تحريم دخول الم�سجد والقراءة في الحائ�ض وحدها، وقد تقت�ضيها 
في غير محلها كالقتل بوجب الق�اص�ص على واحد �أو جماعة. والله �أعلم. ثم �إنه 

�أخذ في بيان �شروط العلة، فقال:
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اعلم �أنهم ا�شترطوا في العلة ل�صحة القيا�س بها �شروطًا:

ال�شرط الأول: �أن تكون العلة موجودة في الأ�صل، والمراد به محل الحكم، فلا 
الخمر  يقال: حرمت  فلا  الحكم،  بموجود في محل  لي�س  بو�صف  التعليل  ي�صح 
المائعات، وكذلك  �إذ الجامدية غير موجودة في الخمر، لأنها من  لكونها جامدة، 
�أن تكون العلة الموجودة في الأ�صل موجودة في  �أي�ضًا في �صحة القيا�س  ي�شترط 
الفرع، فلا ي�صح قيا�س البطيخ على الُرب في الربوية �إذا جعلت علة الربا في البر 

الإدخار �أو الكيل، لأن كلا ال�صفتين غير موجودة في البطيخ.

ذكر �شروط العلة

الأ�صلِ في  وجودَهَا  و�شَرَطُوا 

ن�صِّ وعــــــدمَ  مانعٍ  وعــــــدمَ 
الحالِ بهذا  �إجمــــــاعٍ  وعدمَ 
رَا م�ؤخَّ وجــودُها  يكــــــن  ولم 
بالعــــــــدَمِ تعــليلَنَا  وجوزُوا 
مُ�شْـــــتَمِلَةْ لحكمــــــةٍ  و�إنها 
�أهمّ والثَّاني  يفــــــ�سدُ  ما  دفعُ  �أو 

الف�صلِ في  وكذَا  خلافٍ  بلا 
م�ستق�صِ وحكمُهَا  معــــــار�ضٍ 
بالإبطالِ للأ�صــل  تَعــــــدْ  ولم 
رَا مقدَّ عدمًا  �أو  حكمِهَا  عن 
فاعلمِ لوجــــــودٍ  لا  لعــــــدَمٍ 
لةْ المح�صَّ الم�صلَحـــــةُ  والحكمةُ 
من جلبِ ما يُ�صلحُ والكلُّ انق�سمْ
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القيا�س  من  بف�ساده  و�صرحوا  ذكروه  ما  �إلى  خلاف  بلا  بقوله  و�أ�اشر   
و�إن  الأ�صل،  ثبوت حكم  الم�ستدل بموافقة الخ�صم في  ي�ستغني  �أن  المركب، وهو 
كانت العلة عنده غير التي علل بها الخ�صم. مثال ذلك �أن يقول ال�اشفعي: عبد 
بالمكاتب  �إنما لم يقتل  بالمكاتب، فيقول الحنفي:  به الحر كما لا يقتل  فلا يقتل 
لجهالة الم�ستحق للق�اص�ص هل ال�سيد �أم ورثته، ف�إن �صح كون هذه هي العلة في 
به، فلا  بالمكاتب، بل يقتل  و�إلا منعت الحكم، وهو كون الحر لا يقتل  المكاتب 

يخلو القيا�س من عدم للعلة في الفرع، �أو منع حكم الأ�صل، فلا ي�صح.

 قال �اصحب المنهاج: و�إنما لم ي�صح لأن القائ�س لم يقرر حكم الأ�صل 
ولا علته، ومثل ذلك قول ال�اشفعي فيمن قال لأجنبية: �إن دخلت الدار ف�أنت 
قال:  لو  كما  النكاح،  قبل  ي�صح  فلا  معلق  فدخلت، طلاق  تزوجها،  ثم  طالق، 
زينب التي �أتزوجها طالق، فيقول الحنفي: العلة عندي مفقودة في الأ�صل؛ لأن 
�أنها  ف�إن �صح  النكاح،  �أتزوجها طالق لي�س بطلاق معلق قبل  التي  قوله: زينب 
مفقودة في الأ�صل بطل الإلحاق لعدم الجامع، �إن لم ي�صح منعت حكم الأ�صل 
وهو كون قوله: زينب التي �أتزوجها طالق لا يوجب الطلاق، بل يوجبه عندي، 
المقي�س  الأ�صل  منع حكم  �أو  الأ�صل  العلة في  منع  من  القيا�س  هذا  يخلوا  فلا 
عليه، فلا ي�صح. قال �اصحب المنهاج: و�إنما لم ي�صح لما قدمنا من �أن القائ�س لم 
يقرر �أولًا حكم الأ�صل ولا علته، والأ�صوليون يعبرون عن الطرف الأول بمركب 
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الأ�صل، وعن الثاني بمركب الو�صف، فيقولون: �إذا كان القيا�س مركب الأ�صل �أو 
مركب الو�صف لم ي�صح، وتف�سيرها ما ذكرنا. ف�أما لو �سلم الخ�صم �أنها العلة و�أنها 
موجودة، �أو ثبت �أنها هي و�أنها موجودة بدليل �صح القيا�س و�إن لم ي�سلم الخ�صم، 

�إذ لو ا�شترطنا قبول الخ�صم لم تقبل مقدمة تقبل المنع. 

قال: و�إنما �سمي الأول مركب الأ�صل لأن الأ�صل فيه مركب من ثبوت 
الحكم في نف�س الأمر، وت�سليم الخ�صم لذلك لأن القائ�س ا�ستغنى بت�سليمه عن 
�إقامة الدليل عليه، فكان مركبًا من �أمرين كما ترى، و�سمى الثاني مركب الو�صف 

لأن العلة فيه مركبة من و�صف وتعليق، و�إلا لم يثبت الحكم.

المقي�سة.  ال�صورة  الجريان في  من  يمنعها  مانع  للعلة  يكون  �أن لا  الثاني:  ال�شرط 
ف�إنها �إذا لم تجر في �شيء من ال�صور لمانع لا ي�صح قيا�س تلك ال�صورة على محل 
الوالد ولده عمدًا  لو قتل  المانع، وذلك كما  العلة عنها بوجود  الحكم، لتخلف 
لوجود  القود  وجوب  الأجنبي في  القاتل  على  يقا�س  �أن  ي�صح  لا  ف�إنه  عدواناً، 

المانع، وهو الأبوة.

ال�شرط الثالث: �أن لا يكون هنالك ن�ص �أو �إجماع معار�ض لتلك العلة، ف�إنها 
ا �أو اجماعًا بطلت وف�سد القيا�س، وهو المراد بقوله: )وعدم  �إذا عار�ضت ن�صًّ
ن�ص معار�ض( وبقوله: )وعدم))) �إجماع بهذا الحال( ومثال ذلك �أن يقول 

)))	في الأ�صل: كذاك، وال�صواب ما ذُكر. )م(.
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ال�اشرع �أو يقع الإجماع �أن كل �سبع طاهر فيقول القائ�س: الكلب نج�س، لأنه 
�سبع ونحو ذلك، فهذا مخالف لما اقت�اضه ظاهر ن�ص ال�اشرع �أو �إجماع الأمة فلا 

يقبل.

ال�شرط الرابع: �أن يكون حكمها م�ستق�صيًا بمعنى �أنه موجود في جميع ال�صور التي 
تكون فيها تلك العلة فلا يتخلف عنها �إلا لمانع. وهذا ال�شرط هو الم�سمى عندهم 
بلااطراد. قال �اصحب المنهاج: وهذا لا خلاف فيه، �أي في ا�شتراطه. قال: ومعنى 
عنها لا لخلل  تخلف  فلو  مو�ضع،  ثبوتها في كل  عند  يثبت حكمها  �أن  الاطراد 

ب�شرط ولا بح�صول مانع بطلت عليتها اتفاقًا. 

قيل: ولابد �أي�ضًا �أن تنعك�س، وهي �أن ينتفي الحكم عند انتفائها، وقد 
وقع في ذلك خلاف من جوز تعليل الحكم الواحد بعليتين. قال ابن الحاجب: 
و�أما العك�س وهو انتفاء الحكم لانتفاء العلة فا�شتراطه مبني على منع تعليل الحكم 

بعلتين لانتفاء الحكم عند انتفاء دليله، انتهى.

واعلم �أنهم اختلفوا في جواز تخ�صي�ص العلة، وهو تخلف حكمها عنها في 
بع�ض الفروع على خم�سة مذاهب:

الأول: لابن الخطيب وبع�ض �أ�صحاب ال�اشفعي وبع�ض �أ�صحاب �أبي حنيفة وغيرهم، 
المن�صو�صة  عندهم  ذلك  �سواء في  تخ�صي�صها،  يجوز  لا  بركة  ابن  ظاهر كلام  وهو 

والم�ستنبطة لأنها طريق عليتها اقت��اضؤها الحكم، ف�إذا تخلف عنها فلا عليه.
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يجوز  وغيرهم،  الب�صري  الله  عبد  و�أبي  طالب  و�أبي  لمالك  الثاني:  المذهب 
تخ�صي�صها مطلقًا لأنها �أمارة للحكم، فجاز اقت��اضؤها الحكم في مو�ضع دون �آخر.

المذهب الثالث: لبع�ض ال�اشفعية، يجوز في المن�صو�صة دون الم�ستنبطة، لأنها في 
المن�صو�صة بمنزلة اللفظ العام، فكما �أنه يجوز تخ�صي�ص اللفظ العام من الن�صو�ص 

كذلك العلة المن�صو�ص عليها.

لأن  المن�صو�صة،  دون  الم�ستنبطة  العلة  في  التخ�صي�ص  يجوز  الرابع:  المذهب 
يجوز  فلا  مناق�ضة،  فتخ�صي�صها  موا�ضعها،  لجميع  عام  ن�ص  دليلها  المن�صو�صة 

بخلاف الم�ستنبطة، فلا مانع من تخ�صي�صها �إذ هي �أمارة.

�أو  �شرط  لانتفاء  التخ�صي�ص  كان  حيث  الم�ستنبطة  في  يجوز  الخام�س:  المذهب 
ح�صول مانع، ولا يجوز لغير ذلك، و�إن كانت من�صو�صة فيظهر عام جاز تخ�صي�صها 
كعام وخا�ص، ووجب تقدير المانع و�إلا فلا، �إذ الم�ستنبطة لا تثبت عليتها مع تخلف 
حكمها �إلا �إذا تبين مانع او اختلال �شرط لأنه �إذا لم يتبين ذلك لم يكن انتف�اؤه 

�إلا لعدم مقت�ضية وهو العلة.

مطلقًا.  التخ�صي�ص  من  المنع  هو  عندنا  والمختار  المنهاج:  �اصحب  قال   
اطرادها  امتناع  فيعود  اطرادها،  يمنع  تخ�صي�صها  �أن  ذلك  على  لنا  والحجة  قال: 
على كونها علة بالنق�ض، لأن اطرادها �شرط في �صحتها بلا خلاف، و�إنما الخلاف 

في الانعكا�س هل ي�شترط �أم لا.
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الوجه الثاني: �أنه لو �صح تخ�صي�صها �إذًا لم يكن النق�ض للعلة وهو وجودها في 
محل غير مقت�ضية لذلك الحكم قدحًا فيها، والنق�ص هو قدح في العلة �إجماعًا 
�أي لا مخالف فيه، �إلى �أن قال: ف�أما ما احتج به المجوزون من كونها �أمارة فجاز 
�أن يتخلف حكمها كما قد لا ت�ستلزم الأمارة مدلولها، فجوابنا �أنها لم تكن �أمارة 
�إلا لك�شفها عن كونها الغر�ض الذي لأجله �شرع الحكم، ف�إذا خ�ص�صت ك�شف 
التخ�صي�ص عن كون المذكور منها لي�س بالغر�ض وحده، بل مع خروج ما �أخرجه 
المخ�ص�ص فخروجه من تمام الغر�ض يك�شف عن كونها لي�ست الغر�ض بكماله، 
بل بع�ضه فهذا هو الفارق بين الأمارة التي هي علة، وبين �سائر الأمارات التي 

لي�ست بعلة.

الجمع  الواجب  فنقول:  الدليلين،  بين  ت�صحيحها جمع  قولهم في  و�أما   
حيث �أمكن، وهنا لم يمكن لأن في تخ�صي�صها انك�اشف نق�اصنها في الأ�صل لما 

ذكرناه.

مبطلة  تكون  لا  �أي  بالإبطال،  �أ�صلها  �إلى  العلة  تعود  لا  �أن  الخام�س:  ال�شرط 
للأ�صل الذي ورد فيه الحكم. مثاله �أن يقال في الهر: �سبع مفتر�س، فتجب انج�سته 
كالكلب، ف�إن هذا التعليل يبطل حكم انج�سة الكلب، لأن الر�سول  قد حكم 
ب�أن ال�سبع طاهر حيث قال- وقد �سئل عن دخوله بيتًا فيه هر وامتنع من دخوله 
بيتًا فيه كلب: »�إنَّ الِهرَّ �سَبْعٌ« يعني فلي�س بنج�س، فنق�ضت العلة حكم الأ�صل.
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ال�شرط ال�ساد�س: �أن لا تكون العلة مت�أخرة عن حكم الأ�صل �إذ لو ت�أخرت لثبت 
الحكم بغير باعث، و�إن قدرت �أمارة كانت تعريف المعرف، ومثال المت�أخرة ما مر 
اعتبار  وال�صحيح عندي عدم  النية،  التيمم في وجوب  الو�ضوء على  قيا�س  من 
هذا ال�شرط، لأنه �إنما يكون �شرطًا في العلل العقلية الموجبة للحكم دون ال�شرعية، 
ف�إنها علامة للحكم ومعرفة له، و�إن كانت م�ؤثرة فيه في بع�ض المواطن فلا يكون 
ت�أثيرها في بع�ض ال�صور مانعًا من كونها علة في غير تلك ال�صورة، على �أنا نقول �إنه 
لا يمتنع �أن يجعل ال�اشرع و�صفًا مت�أخرًا علة لحكم متقدم، فالأقرب عدم ذكر هذا 

ال�شرط والله �أعلم.

الأحكام  تعلل  فلا  �أي  مقدرًا،  عدمًا  الو�صف  ذلك  يكون  �أن  ال�سابع:  ال�شرط 
الحكم  في  موجودًا  �أمرًا  العلة  كون  ي�صح  �أنه  اعلم  العدمي.  بالو�صف  ال�شرعية 
الوجودي وفي الحكم العدمي اتفاقًا. مثال ذلك الزنا علة في وجوب الحد وطرو 
الجنون))) علة في انتفائه. �أما التعليل بالأمر العدمي ففيه خلاف. قيل: �إنه ي�صح 
التعليل به مطلقًا، ون�سب هذا القول �إلى الجمهور. مثال ذلك لم ي�صل فوجب 
قتله، لم يمتثل فح�سنت عقوبته، فهذه علة عدمية في حكم وجودي، ونحو قولنا: 

غير عاقل فلم ي�صح بيعه، فهذه علة عدمية في حكم عدمي �أي�ضًا.

الحكم  في  عدمًا  العلة  تكون  �أن  ي�صح  لا  وغيره:  الحاجب  ابن  وقال   
الثبوتي، لأنه لو جاز ذلك لم يكن بد من �أن يكون ذلك النفي منا�سبًا للحكم �أو 

))) طرو الجنون: بروزه فج�أة. )م(.
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مظنة للمنا�سب، لأن التعليل بالعدم المطلق باطل بلااتفاق �إذ لي�س بمنا�سب ولا 
مظنة لمنا�سب فلم يكن بد من �أن يكون عدم �أمر مخ�صو�ص لتمكن فيه المنا�سبة 
�أو مقاربتها، و�إذا عللنا حكما بانتفاء �أمر لم يخل ذلك الأمر المنفي، �إما �أن يكون 
من�شئًا لم�صلحة لم يجز �أن يكون الغر�ض بتح�صيل م�صلحة انتفاء م�صلحة �أخرى، 
لأن انتفاءها مف�سدة، فالم�صلحة حينئذ قد عار�ضها مف�سدة، و�إن كان ذلك الأمر 
من�شئًا مف�سدة فهو مانع، وعدم المانع لي�س بعلة في وجود الممنوع، و�إنما العلة غيره، 
مثال ذلك: لم ي�سكر، فحرُمت عقوبته، فعدم ال�سكر انتفاء مف�سدة فلا يعلل به 
تحريم العقوبة، لأن انتفاءها مانع من العقوبة، و�إنما العلة في تحريمها كونها �ضررًا غير 
ينافي  بانتفائه  الم�صلحة  الذي تح�صل  المنتفي  ذلك  وجود  كان  �إن  و�أما  م�ستحق، 
وجود العلة المنا�سبة للحكم لم ي�صح �أن يكون عدمه مظنة لنقي�ضه، وهو ح�صول 
بعد ح�صوله كان هو  يعني  المنا�سبة  النقي�ض ظاهر  �إذا كان ذلك  لأنه  المنا�سب، 
العلة في ذلك الحكم، لانتفاء نقي�ضه، نحو �أن يعلل تعظيم من قد �أح�سن �إليه ب�أنه 
لم ي�سئ �إليه، فعدم الإ�ساءة لا يقت�ضي التعظيم بل الإح�سان هو الذي يقت�ضي 
التعظيم فلا يعلل بعدم الإ�ساءة، و�إن كان خفي المنا�سبة فنقي�ضه مثله في الخفاء 
انتف�اؤه  ي�صلح  ا لم  كان خفيًّ و�إذا  والجلاء،  الخفاء  النقي�ضين في  ا�ستواء  لوجوب 
مظنة لح�صول منا�سب خفي، و�إن لم يكن ذلك الأمر الذي العلة عدمه من�شئًا 

م�صلحة ولا مف�سدة، فوجوده كعدمه، فلا ي�صح التعليل بعدمه ولا وجوده ر�أ�سًا.
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 قال: و�أي�ضًا ف�إنه لم ن�سمع ب�أن �أحدًا قال: العلة كذا �أو عدم كذا، و�أجيب 
ب�أنه �إنما ي�صح التعليل به حيث هو انتفاء م�صلحة كترك ال�صلاة وترك الامتثال، 
لأن فوات الم�صلحة كح�صول المف�سدة ولا يلزم مما ذكره من تعليل وجوب تح�صيل 
م�صلحة بانتفاء خلل �إذا كان محل الم�صلحتين متغايرًا، ف�إن تفويت زيد للم�صلحة 
قتل  وهي  لنا  م�صلحة  علينا تح�صيل  وجبت  لأجله  الذي  هو  ال�صلاة  هي  التي 

المفوت لتلك الم�صلحة، وهذا �صحيح كما ترى.

 و�أما قوله: لم ن�سمع �أن �أحدًا قال العلة كذا �أو نفي كذا، فهذا �أ�ضعف 
من الأول لأنه ا�ستدلال بكف عن عبادة، وهذا لا ي�صح الا�ستدلال بمثله بحال، 
ابن الحاجب، وقد عرفت وجه  ما ذكره  النظم مبني على  �أن ما في  و�أنت خبير 
بطلانه، فال�صحيح ما ذهب �إليه الجمهور من �أن الأمر العدمي ي�صح �أن يكون علة 

مطلقًا لأن العلل ال�شرعية �إنما هي كا�شفة لا موجبة كالعلل العقلية.

 فال�شرعية �أمارة للحكم �أو باعثة، والأمارة والباعث كما ي�صح �أن يكون 
�إثباتًا �أن يكون نفيًا �ألا ترى �أن خلو الدار من الَخوَل))) والغلمان �أمارة لكون الأمير 
فيها،  لكونه  �أمارة  والخارج  الداخل  وكثرة  �إليها  الاختلاف  �أن  كما  فيها،  لي�س 
وكذلك �إذا كان في �إحدى الطريقين مناهل ورفقة، والأخير خال منهما كان خلوه 

باعثًا على اختبار �سلوك الآخر ونحو ذلك.

)))  الخول: عطية الله تعالى من النعم والعبيد والإماء وغيرهم من الأتباع والح�شم. )م(.
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 و�أي�ضًا فلا خلاف بين �أحد من الم�سلمين في �أن المعجز �إنما يثبت معجزًا 
الانتفاء قدرتنا على مثله، فانتف�اؤها علة في ثبوته معجزًا.

 ال�شرط الثامن: �أن تكون العلة م�شتملة على حكمة مق�صودة لل�اشرع في �شرع 
الحكم، لأنها �إن كانت مجرد �أمارة م�ستنبطة من حكم الأ�صل كان دورًا، كذا قال 
ابن الحاجب وتبعه في ا�شتراط ذلك البدر ال�شماخي. قال �اصحب المنهاج: وفي 
هذا نظر؛ لأن الن�ص قد دل على حكم الأ�صل، ف�إذا ا�ستنبط علة ما اقت�اضه الن�ص 
من الأ�صل �صح، وكانت �أمارة على ثبوت الحكم في الفروع، ولا يلزم الدور كما 

زعم ابن الحاجب.

 والمراد بالحكمة تح�صيل الم�صلحة �أو دفع المف�سدة، والمراد بالم�صلحة اللذة 
وو�سيلتها، والمراد بالمف�سدة الألم وو�سيلته، وكل منهما �إما نف�سي �أو بدني �أو ديني 
�أو علتان في �أحدهما تح�صيل م�صلحة وفي الآخر  �أو دنيوي، ف�إن تعار�ض دليلان 
الجالب  على  للمف�سدة  الدافع  قدم  بوجه  بينهما  الجمع  مف�سدة، ولم يمكن  دفع 
للم�صلحة، لأن دفع المف�سدة �أهم من تح�صيل الم�صلحة، وهذه معنى قوله: )والثاني 

�أهم من جلب ما ي�صلح(.

 �أما قوله: )والكل انق�سم(، فتمام معناه في الأبيات الآتية، وهي قوله:
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�إلى ثلاثة  المف�سدة منق�سم  �أن كل واحد من جلب الم�صلحة ودفع  اعلم 
�أق�سام: �إلى �ضروري وحاجي وتح�سيني.

 �أما ال�ضروري فهو ما يف�ضي الحال فيه �إلى ال�ضرورة، وهو خم�سة �أ�شياء: 

الأول: حفظ العقل ولأجله �شرع تحريم الخمر و�سائر الم�سكرات، فالعلة في تحريم 
الم�سكرات هي ال�سكر، والحكم التحريم، والحكمة حفظ العقل.

]انق�سام الحكمة المق�صودة من �شرع الحكم �إلى �ضروري وحاجي 
وتح�سيني، وغير ذلك[

العقلِ كحفــــــظِ  �ضروريٍّ  �إلى 

الحــــاجيِّ و�إلى  ــــا  �أي�ضً والمــالِ 
وما بُني منــــهُ على ا�ســــتح�سانِ
�إذ قــــد يجــــــي موافقَ القيا�سِ
والزكــــــواتِ �صـــــلةِ الأرحامِ
للق�ضا �أهلًا  يكــونُ  لا  والعبــــدِ 
وخــــارجٌ عن القــــيا�سِ مثلُ �أنْ
لكنه تعــــوي�ضُ مــــالِ ال�ســــيدِ

والن�سلِ معًا  والنفــ�سِ  والديــــنِ 

لل�صــــبيِّ والأجــــرةِ  كالبيــــعِ 
ثالثُــــــها و�أ�صــــــــلُ ذا ق�سمانِ
الأنَجا�سِ من  النظــــــافاتِ  مثل 
الكرامِ في  الأخــــــلاقِ  مكــارمِ 
مُرت�ضى �شــهيدًا  �أو  �إمــــامًا  ولا 
يكاتبَ العــــبْدُ فَذَا �شيءٌ ح�ســنْ
بمــــــالِهِ ومثــــلُ ذَا لم يُعهــــــدِ
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وال�ساحر  والمرتد  الزنديق  وقتل  الجهاد  �شرع  ولأجله  الدين  حفظ  الثاني: 
الباغي،  �أو بغي  فالعلة في الجهاد كفر الكافر  البدع ونحو ذلك،  �أهل  وعقوبة 
والحكم فيه وجوب الجهاد �أو ندبيته، والعلة في قتل الزنديق وال�ساحر زندقته 
و�سحره، والحكم وجوب قتله �أو جوازه، والحكمة حفظ الدين، والعلة في قتل 

المرتد ارتداده، والحكم فيه وجوب قتله �أو جوازه والحكمة حفظ الدين.

الثالث: حفظ النف�س ولأجله �شرع الق�اص�ص والدية والعقوبة على من اتهم 
بالقتل، ف�إتلاف النف�س في هذه الأ�شياء ونحوها هو العلة. والحكم فيها وجوب 

ذلك المذكور من قود ودية وعقوبة، والحكمة حفظ النف�س.

م�أكوله  و�شراء  له  �أم  لا  الذي  لل�صبي  المربية  �أخذ  ومنه  البدر:  قال 
وم�شروبه، �أي لأن حياة ال�صبي متوقفة على ذلك، ف�أخذ ذلك له من حفظ 
ا لا �أم له، والحكم وجوب �أخذ ذلك له، والحكمة حفظ  نف�سه، فالعلة كونه �صبيًّ

نف�سه من الهلكة. 

الأن�ساب،  بحفظ  بع�ضهم  عنه  وعبر  الاختلاط،  من  الن�سل  حفظ  الرابع: 
ن�سل،  عرف  لما  ذلك  يحرم  لم  لو  �إذ  الزاني،  حد  و�شرع  الزنا  حرم  ولأجله 
وما �ضبط ن�سب، فالعلة في ذلك الزنا والحكم فيه التحريم ووجوب �إقامة الحد 

والحكمة حفظ الن�سل.
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لي�أخذ  الطريق،  قاطع  ال�سارق، وحد  �شرع حد  المال، ولأجله  الخام�س: حفظ 
المال و�سائر �أنواع ال�ضمانات، فالعلة في هذا النوع �إتلاف مال الغير �أو �أخذه، 
والحكم وجوب �إقامة الحد على ال�سارق والقاطع، و�إلزام ال�ضمان على المتلف، 
كل  في  حفظها  ف�شرع  ملة،  كل  في  روعيت  التي  الخم�س  ال�ضروريات  فهذه 

�شريعة.

 وزاد بع�ضهم نوعًا �ساد�سًا، وهو حفظ العر�ض، ولأجله �شرع حد القاذف، 
وحكم اللعان، فالوقوع في عر�ض الغير على الوجه المخ�صو�ص علة، ووجوب �إقامة 
الحد حكم، وحفظ العر�ض هو الحكمة، ورمي الرجل امر�أته بالزنا حيث لا �شهود 

معه علة اللعان، والحكم الملاعنة، والحكمة حفظ عر�ض المر�أة.

 وجعل البدر من هذا النوع قطع يد ال�سارق، قال: لئلا يدن�س عر�ضه 
برذيلة ال�سرقة، وقد قدمنا لك �أنه من حفظ المال، ففيه جهتان: جهة تتعلق بجانب 
تقدم  فيما  اعتبرناها  وقد  الم�سروق،  البدر وجهة من جانب  اعتبر  و�إياها  ال�سارق 
وهو الوجه الأظهر، ف�إنه ما من واحد من هذه الم�شروعات �إلا وله جهتان ف�أكثر، 

والاعتبار ب�أظهر الحالين و�أن�سبهما.

�أنه �شرط لح�صول  بال�ضروري ما يتوقف ال�ضروري عليه، بمعنى   ويلحق 
�أو �شرط لدفع المف�سدة ال�ضرورية، وذلك كاعتبار البلوغ في  الم�صلحة ال�ضرورية، 
قتل المحارب، واعتبار التكاف�ؤ في الق�اص�ص وتحريم الخلوة بالأجنبيات وتحريم �شرب 
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قليل الم�سكر وتنجي�سه عند من قال به، مبالغة في �إبعادها، وقليلها يدعو �إلى كثيرها، 
والخلوة تدعو �إلى الزنا.

 و�أما )الحاجيّ( والمراد به الذي تم�س الحاجة �إليه ن�سب �إلى الحاجي ل�شدة 
حاجة النا�س �إليه فهو نوعان:

�أحدهما: ما يحتاج �إليه في نف�سه، ولأجله �شرع البيع والإجارة والنكاح والم�ساقاة))) 
و�إن  الأ�شياء  هذه  ف�إن  المعاملات،  �أنواع  من  ذلك  �أ�شبه  وما  والولاية  والم�اضربة 
ظنت �أنها �ضرورة فبح�سب الاحتياج �إلى المعاو�ضة لا ت�ؤدي �إلى فوات �شيء من 
ا ك�شراء الم�أكول والإجارة  ال�ضروريات الخم�سة المتقدمة، وقد يكون بع�ضها �ضروريًّ
في تربية ال�صغير الذي لا �أم له، فتمثيل الم�صنف بالأجرة لل�صبي محمول على 
ما �إذا كان لل�صبي �أم �أو نظرًا �إلى �أن �أ�صل هذا النوع من الحالجي، لكن خرج عنه 

�إلى ال�ضروري بعار�ض.

�شرع  ولأجله  �إلى ح�صوله،  و�سيلة  لكنه  غيره  �إلى  الحاجة  كان  ما  الثاني:  النوع 
وجوب الكفارة ومهر المثل لأنه �أ�شد لدوام لنكاح، و�إن كان يتم دونه، وكذلك 

الخيار وال�شرط وال�شفعة ورفع الغبن، وي�سمى هذا النوع مكملًا للحاجي.

العقول  �أهل  عند  با�ستح�سانه  العادة  ق�ضت  ما  فهو  الا�ستح�ساني  و�أما   
الوافرة والأخلاق الكاملة، وهو ق�سمان: موافق للقيا�س ومخالف له، ف�أما الموافق 

من  مقابل ح�صة  ��شؤونها،  و�إ�صلاح  الأ�شجار  �سقي  علي  والعامل،  ال�شجر  �اصحب  بين  اتفاق  ))) � ��الم�ساقاة: هي 
ثمارها. )م(.
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و�صلة  والزكاة    ابراهيم  وخ�اصل  الأانج�س،  من  النظافة  فكحكمة  للقيا�س 
والات�اصف  والرق،  والدناءة  البخل  من  كالتخل�ص  الأخلاق  ومكارم  الأرحام 
�أهلية  العبد  وك�سلب  ذلك،  ونحو  والب�سالة  والحرية  الكرم  من  المروءة  بمقت�ضى 
عن  ناق�ص  لأنه  وعدل،  ودين  عقل  ذا  كان  و�إن  والخلافة،  وال�شهادة  الق�اضء 
المنا�صب ال�شرعية، ولو جعل لها لح�صل به م�صلحة مثل ما يح�صل في الحر، ولا 
مف�سدة فيه ف�إن هذه الأ�شياء ونحوها موافقة للقواعد، و�إلاجعل البدر - عفا الله 
النوع  �إلى مكارم الأخلاق من  ي�ؤول  ما  والزكاة وجميع  وال�صدقة  العتق  عنه - 

المخالف للقيا�س، فالحق ما قدمناه لك.

 و�أما المخالف للقيا�س فكمكاتبة ال�سيد عبده، ف�إن المكاتبة �شيء ح�سن، 
لكونه مو�صلًا �إلى فك الرقبة، لكنه خارم للقاعدة لأنه تعوي�ض مال ال�سيد بماله، 
وبيان ذلك �أنما ي�سعى به العبد ل�سيده لو لم يكاتبه، وبيع الرجل ماله بماله �أمر لم 
يعهد في القواعد ال�شرعية، فالمكاتبة و�إن كانت �شيئًا ح�سنًا، فهي مخالفة للقيا�س 

كما ترى.

المكمل  وثانيها:  ال�ضروري.  �إحدها:  �ستة:  الحكمة  �أنواع  فحا�صل   
لل�ضروري. وثالثها: الحاجي. ورابعها: المكمل للحاجي. وخام�سها: الا�ستح�ساني 

الموافق للقيا�س. و�ساد�سها: الا�ستح�ساني المخالف للقيا�س. 
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�أن يلوح  وبقي نوع من ال�شرعيات لا يلوح فيه تعليل جزئي، ولم يكن 
البدنية كال�صلاة وال�صوم، لأن العقل لا يهتدي  العبادات  فيه تعليل كلي وهو 
�إلى معانيها، ولم يلح من ال�اشرع �إلا طرف من مباديها، لكن فيها تذليل للنف�س 
والانقياد  الا�ست�سلام  وتحقق  بالإيمان  العهد  وتجديد  لخالقها،  والتعظيم  للعبادة 
ثنۉ  ې  ې  ې  ې     ىثم ]العنكبوت/ 45[ والله 

�أعلم.

 ولما فرغ من بيان الحكمة المق�صودة لل�اشرع �أخذ في بيان وجه ح�صول 
ذلك المق�صود، فقال:

ذكر ح�صول المق�صود من �شرع الحكم

�أي: بيان وجه ح�صوله بالنظر �إلى المكلفين، قال:

باليقـــيِن المق�صــــــودُ  لُ  ويح�صُ
وربمــــــا م�ســـــــــاويًا  وتـــارةً 
كالبيـــعِ للحِــــــلِّ و�أما الثـــاني
فكمَـــنْ طـــرفَاه  تَ�سَـــاوى  وما 
اجعلا للن�ســـلِ  الآي�سِ  وناكـــحُ 
والفـــائتُ ا�ســـتبراءُ فـــرْج الأَمةِ
لــــــوا قد علَّ وهذِهِ جميعُــــــها 

والتخميِن بالظــــــنِّ  وتــــــارةً 
ما يكــــــونُ فــــــائِتًا فمــــــا تقدَّ
كالحــــــدِّ للزجـــرِ عن الع�صيانِ
تزوجَ الفــــــتاةَ للن�ســـلِ اعلمَنْ
الح�صـــولِ مثلا لراجــــــحٍ �ضد 
رَةِ الَحـــ�ضْ في  باعَهَا  قد  لم�شـــتٍر 
بهَا وفي الأخــــــير خُلْـــفٌ يُنقَلُ
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ح�صول المق�صود من �شرع الحكم على �أنواع:

�أحدها: �أن يح�صل يقينًا كالبيع للملك ولحل الت�صرف والنكاح لحل الا�ستمتاع 
الا�ستمتاع  و�إباحة  الت�صرف  �إباحة  والنكاح  البيع  من  المق�صود  ف�إن  ذلك،  ونحو 

وهما حا�صلان يقينًا.

ا كالق�اص�ص للانزجار))) عن القتل والحد للانزجار  النوع الثاني: �أن يح�صل ظنًّ
عن الفاح�شة والقذف و�شرب الخمر ونحو ذلك، ف�إن المق�صود من الق�اص�ص والحد 
الزجر عن القتل العمد العدواني والردع عن المعا�صي المذكورة، والكل من ذلك 
ا بمعنى �أنه نظن �أن الانزجار عن هذه الأ�شياء حا�صل مع �إقامة الحدود  حا�صل ظنًّ
و�إنفاذ الأحكام، فمن ثم ترى ظهور الطاعات واختفاء المعا�صي عند ظهور العدل، 
فلا وجه لجعل بع�ضهم الانزجار عن �شرب الخمر مع ح�صول الحد مما ي�ستوي فيه 

الطرفان. 

والنوع الثالث: �أن يكون ح�صوله وعدمه على �سواء، بمعنى �أنه ي�ستوي فيه ح�صول 
المق�صود وعدم ح�صوله، فح�صوله م�شكوك فيه، وذلك كمن تزوج امر�أة لأجل 
ح�صول الن�سل، ف�إن المق�صود من ذلك التزويج - وهو ح�صول الن�سل من تلك 
المر�أة - م�شكوك فيه، �أي فح�صوله وعدم ح�صوله على �سواء، وهذا معنى قولنا: 

ت�ساوى طرفاه، �إذ المراد بالطرفين جانب الح�صول وجانب عدم الح�صول.

))) للانزجار: للارتداع. )م(.
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ف�إن  الآي�سة،  كنكاح  وذلك  �أرجح،  فيه  الح�صول  عدم  يكون  ما  الرابع:  النوع 
الراجح  �أي  متوهم،  الآي�سة  من  وح�صوله  الن�سل  ح�صول  النكاح  من  المق�صود 

عدم ح�صوله؛ لأن عدم ح�صول الن�سل �أرجح من ح�صوله منها. 

والنوع الخام�س: ما كان المق�صود منه فائتًا بمعنى �أنه مقطوع بعدم ح�صوله عادة، 
كا�ستبراء فرج �أمة ا�شتراها بائعها في المجل�س، ف�إن المق�صود - وهو معرفة براءة رحم 
بائعها،  ب�أن رحمها غير م�شغول ب�شيء من قبل  �أي مقطوع  الأمة - فائت هاهنا 
وكلحوق الولد برجل من عُمان تزوج امر�أة من المغرب مع القطع بعدم تلاقيها في 

الظاهر، فهذه �أنواع ح�صول المق�صود بالنظر �إلى المكلفين.

 واختلفوا في جواز التعليل بهذه الأنواع، ف�أجاز بع�ضهم تعليل الحكم بها، 
ومنعه �آخرون، وخلافهم هاهنا مبني على خلافهم في جواز تعليل الحكم بنف�س 
الحكمة، لأن نف�س الحكمة هي عين المق�صود هاهنا وقد �صححوا جواز التعليل 
بها مع ذلك  للتعليل  المجوزون  �إذا كانت ظاهرة من�ضبطة، ثم اختلف  بالحكمة، 
في �صحة التعليل بالمق�صود الم�ستوي ح�صوله وعدم ح�صوله، وبالمق�صود الراجح 
يقينًا،  بالمق�صود الحا�صل  التعليل  اتفاقهم على �صحة  بعد  عدم ح�صوله، وذلك 
ا، فذهب بع�ضهم واختاره البدر �إلى جواز التعليل بهما نظرًا  وبالمق�صود الحا�صل ظنًّ
ه في �سفره، حيث لا م�شقة حتى  �إلى ح�صولهما في الجملة كجواز الق�صر للمترفِّ
يطلب له تخفيفها، وتخفيف الم�شقة هو حكمة الترخ�ص في الق�صر، ف�صح التعليل 

بها نظرًا �إلى ح�صولها في جملة الم�سافرين.
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والثاني  الح�صول.  م�شكوك  الأول  لأن  بهما  التعليل  يجوز  لا  وقيل:   
مرجوحه، ف�إن كان المق�صود من �شرع الحكم فائتًا قطعًا في بع�ض ال�صور، فالأ�صح 
�إلى  والغزالي  والحنفية  �أ�صحابنا  بع�ض  به، وذهب  التعليل  يجوز  يعتبر فلا  �أنه لا 
اعتباره للمظنة، قلنا لا عبرة للمظنة مع تحقق الانتفاء، وذلك كلحوق ولد المغربية 
بزوجها الم�شرقي مع القطع بعدم تلاقيهما، وكلحوق الولد الثاني والثالث فمن 

بعدهما بالزوج الغائب، حيث لم يمكن في العادة و�صلوه �إليها خفية.

 بيان ذلك �أنه �إذا �سافر رجل عن �أهله زماناً فجاءت بعده ب�أولاد �ألحق به 
ن�سب الأول اتفاقًا، ثم اختلفوا فيمن بعده، فمن جوز التعليل بالمق�صود الفائت 

ح�صوله �ألحقهم به، ومن منع من ذلك لم يلحقهم به.

ف�أثبتت  المجل�س،  في  بائعها  ا�شتراها  التي  الجارية  ا�ستبراء  ذلك  ومن   
المق�صود  لمظنة ح�صول  منهم  اعتبارًا  ال�صورة  هذه  الا�ستبراء في  وجوب  الحنفية 
�أثبتوا  لكن  الاعتبار،  بهذا  الا�ستبراء  ولا  اللحوق  يثبتوا  فلم  يعتبره غيرهم  ولم 
الا�ستبراء لكونه تعبدًا فقط، وهو مذهب بع�ض �أ�صحابنا، ف�إنهم �أوجبوا لكل ملك 
ا�ستبراء، حتى قال محمد بن خالد ي�ستبريها، ولو �أخذها من عند �أمها، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �أق�سام كل واحد من الحكم والعلة، فقال:

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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و�إلى  جن�س  �إلى  بالقيا�س  المطلوب  والحكم  العلة  من  واحد  كل  ينق�سم 
�أ�شياء، �سواء كانت تلك الأ�شياء متجان�سة  عين، والمراد بالجن�س هاهنا ما �شمل 
الأنواع لا  نوع من  )العين(  بـ  والمراد  �أم غير متجان�سة،  المنطقي  كما في الجن�س 
مع اعتبار المحل، فمثال الجن�س في العلة العجز، ف�إن عجز الإن�سان عن الإتيان بما 
يحتاج �إليه و�صف هو علة، الحكم فيه تخفيف، بدلالة الن�صو�ص الدالة على عدم 
الفاعل وعن محل الفعل  الحرج وال�ضرر، وهذا العجز عجز �اشمل لما ين�ش�أ عن 
وعن الخارج وهو الجن�س العالي بالن�سبة �إلى عجز الإن�سان، وتحته �أجنا�س متو�سطة 
وهي العجز النا�شئ عن الفاعل وعن محل الفعل وعن الخارج، وتحت كل جن�س 
منها جن�س، مثلًا: تحت العجز النا�شئ عن الفاعل مطلقًا، �أي عن اختيار �أو عن 
عدم اختيار حتى ي�شمل عجز الم�سافر والمحبو�س جن�س هو العجز النا�شيء عن 
الفاعل لا عن اختياره على ما ي�شمل عجز المحبو�س وغيره وتحته جن�س �أي�ضًا هو 
العجز ب�سبب القوى الظاهرة، �أو الباطنة على ما ي�شمل عجز المري�ض وغيره، وتحته 
جن�س �أي�ضًا هو العجز ب�سبب عدم العقل على ما ي�شمل عجز ال�صبي والمجنون، 

ذكر �أق�سام كل واحد من الحكم والعلة �إلى الجن�س والعين

ةُ كلٌّ ينق�ســـمْ والحكمُ والعــــــلَّ
وكــــــلُّ واحـــدٍ من الو�صـــفَيِن

والعينيِّ الجن�ســـيّ  في  فالجن�سُ 

عُلمْ قد  وكلٌّ  والعيِن  للجنـــ�سِ 
م�ؤثــــــرٌ في ذَيْنِكَ الحكمــــــيِن

والجن�سيِّ العينيّ  في  والعــــــيُن 
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وتحته جن�س وهو عجز ال�صبي والمجنون، ويقابل كل واحد من هذه المراتب حكم 
فيتعلق بالعجز ب�سبب عدم العقل حكم هو �سقوط ما يحتاج �إلى النية كالعبادات.

الحج  وجوب  �سقوط  هو  حكم  القوى  �ضعف  ب�سبب  بالعجز  ويتعلق   
�سقوط  هو  حكم  اختياره  بدون  الفاعل  عن  النا�شئ  بالعجز  ويتعلق  والجهاد، 
المطالبة في الحال، وهو وجوب الأداء في حق ال�صلاة، ويتعلق بالعجز النا�شئ عن 
الفاعل مطلقًا حكم هو �سقوط المطالبة في الحال في العبادات البدنية والرخ�ص 
بق�صر ال�صلاة، ويتعلق بمطلق العجز ال�اشمل لما ن�ش�أ من الفاعل �أو من المحل �أو من 

الخارج حكم فيه تخفيف في الجملة.

 ومثال العين في الو�صف الا�سكار ف�إنه لا �أفراد له و�إنما هو و�صف واحد 
ف�إنه  الربا،  بالمحل ه اهنا وكالطعم في تحريم  اعتبار  و�إن وجد في محال كثيرة فلا 

و�صف لا �أفراد له، و�إن وجد في موا�ضع كثيرة �أي�ضًا.

ف�إن كل  الإباحة مثلًا  �أو  التحريم  �أو  الوجوب   ومثال الجن�س في الحكم 
واحد من هذه الأحكام �اشمل لجملة �أنواع بح�سب ما ت�اضف �إليه. ومثال العين 
في الحكم وجوب الوتر ووجوب ركعتي الفجر ووجوب الجمعة بلا �إمام وجوازها 
في غير الأم�اصر المم�صرة، ووجوب الزكاة في مال ال�صبي �إلى غير ذلك مما لا �أفراد 
تحته �إلا باعتبار موا�ضع الحكم، ولا يعتبر ذلك ه اهنا، وكل واحد من الو�صفين 
المتقدم ذكرهما - والمراد بهما الو�صف الجن�سي والو�صف العيني - م�ؤثر في كل 
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واحد من الحكم الجن�سي والحكم العيني، في�ؤثر جن�س الو�صف في جن�س الحكم 
وفي عين الحكم، وي�ؤثر عين الو�صف في عين الحكم وجن�س الحكم.

 فمثال ت�أثير جن�س الو�صف في جن�س الحكم �سقوط ال�صلاة عن ال�صبي، 
ف�إن العجز الذي هو �سبب عدم العقل م�ؤثر في جن�س �سقوط ما يحتاج �إلى النية 
تق�ضي  لا  فالحائ�ض  التخفيف،  جن�س  في  الم�شقة  جن�س  وكت�أثير  العبادات،  من 
ال�صلاة والم�سافر يق�صر ويجمع، والمري�ض يجمع وكت�أثير جن�س الجناية في جن�س 
قليل  ك�شرب  التحريم،  الحرام في جن�س  �إلى  يدعو  ما  وكت�أثير جن�س  الق�اص�ص، 

الخمر، والخلوة في الزنا.

 ومثال ت�أثير جن�س الو�صف في عين الحكم ت�أثير جن�س الحرج في جمع 
والت�أذي في الح�ضر.  ال�سفر  الم�شقة في  ال�صلاتين، لأن الحرج جن�س يدخل تحته 
ومثال ت�أثير عين الو�صف في عين الحكم كت�أثير عين ال�سكر في تحريم عين ال�شرب، 
وت�أثير عين الحي�ض في تحريم عين الوطء، وت�أثير عين العدة في تحريم عين العقدة، 

وت�أثير عين الردة في ف�سخ النكاح.

�أخوة الأب والأم في  ت�أثير  الو�صف في جن�س الحكم  ت�أثير عين   ومثال 
جن�س الحق، كحق الإرث وحق الولاية في النكاح، وكت�أثير عين ال�صغر في جن�س 

الولاية، �أي ولاية المال والنكاح، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الأمور التي يُتو�صل بها �إلى معرفة العلة ويعبر عنها 
بطرق العلة وبم�سالك العلة، فقال:
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ذكر طرق العلة المن�صو�صة: ي�شترط في �صفة علة الإيماء ح�صول 
المنا�سب وقيل: لا

اعلم �أنه لما كان الو�صف المعلل به يكون تارة من�صو�صًا على عليته، ومرة 
غير من�صو�ص عليها، جعل الأ�صوليون لبيان كل واحد من النوعين طرقًا، ف�أما 

طرق العلة المن�صو�ص عليها فما ذكره الم�صنف بقوله:

الن�صُّ منــهَا:  العــلةِ  وطُــرُقُ 
�صريحَا تارةً  ي�أتي  والن�صُّ 
وعنــــــدهُم هــــــذَا هــو الإيماءُ
الحكمِ عندَ  يذكــــــرَ  �أن  وذاكَ 
ذُكرَا قد  لعــــــلةٍ  يكُــــنْ  لم  لو 
نا�سبَا و�صفٌ  يــــذكرَ  �أن  فمنه: 
بُ غ�ضَ وفيه  ي  يق�ضِ لا  والقا�ضي 
ومنــــه: تنظــــيٌر كما هل ينقُ�ضُ
طَبُ الرُّ �أيخِــفُّ  نحــــــوُ  ومنه 
ومنه فــــــرقٌ بيَن �شــــــيئين كما

يُن�صُّ بهــــــا  �إجمــــــاعٌ  كذاكَ 
تلويحَا و�أتــى  لأجــــل،  نحــوُ 
للعــــــلِّية الإيمــاءُ �إذ فيــــــــــه 
فهمِ ذو  ا�ســــتبعادَهُ  يرى  و�صفٌ 
تَرَى كمــــا  مراتبٍ  على  وهْوَ 
طالبَا نوِّيل  لا  نحــــوُ  للحكــــمِ 
تَبُ وهــــــذهِ �أقــــــوَاهُ ثم الــــرُّ
يا �ســــــائلي �صيامَكَ التم�ضمُ�ضُ
�إن جفَّ فالتعليــــــــلُ فيه يد�أبُ
غنمَا ممَّا  ال�ســــــهمانِ  للفــار�سِ 
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تعرف العلة المن�صو�ص عليها ب�أحد �أمرين: �إما ن�ص على عليتها �أو �إجماع 
على ذلك، ف�أما الإجماع فهو اتفاق المجتهدين في ع�صر من الأع�اصر على كون 
و�صف معين علة للحكم المعين، مثاله ال�صغر في ولاية مال ال�صغير، ف�إنه علة لها 
بالإجماع، ثم يقا�س عليه ولاية النكاح، ف�إن قيل: �إن الإجماع على العلة بمنزلة 

الإجماع على الفرع فلا يت�صور فيه خلاف ولا قيا�س.

ا كالإجماع الثابت   �أجيب عنه ب�أن الإجماع على العلة يجوز �أن يكون ظنيًّ
ا �أي�ضًا، ويجوز �أن  بخبر الواحد، وكالإجماع ال�سكوتي، فيكون ثبوت الو�صف ظنيًّ

يدعي الخ�صم معار�ضًا في الفرع، فكان للخلاف والقيا�س في الفرع م�ساغ.

علة  ب�أنه  الأو�اصف  من  و�صف  على  ال�اشرع  ين�ص  �أن  فهو  الن�ص  و�أما   
على  و�ضعه  ب�أ�صل  مادل  وهو  �صريح  �إما  لأنه  نوعان؛  وهو  الأحكام،  من  لحكم 
العلية، و�إما �إيماء وهو ما لزم من مدلول اللفظ، وي�سمي �إيماء و�إ�اشرة، وتنبيه الن�ص، 
وهو نوع من الدال ب�إ�اشرته، فالإيماء في قول الم�صنف: )وعندهم هذا هو الإيماء( 
عَلَمٌ على هذا المعنى، والإيماء في �آخر البيت بمعنى الإ�اشرة، فلا �إيطاء في البيت، 

ولكل واحد من الن�ص ال�صريح والإيماء مراتب.

 �أما مراتب ال�صريح فمنها - وهي �أقواها - ما �صرح فيه بالعلية، وذلك ب�أن 
يذكر بلفظ لا ي�ستعمل في غير العلة، مثل �أن يقول: العلة كذا �أو لأجل كذا �أو 

كي يكون كذا �أو �إذًا يكون كذا كما في قوله تعالى ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  
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پ  پ..ثم الآية ]المائدة/ 32[ وقوله تعالى ثن  ڳ    ڳ    ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  
ںثم ]الح�شر/ 7[.

 ومنها ما ورد فيه حرف ظاهر في العلية مثل لكذا �أو بكذا �أو �إن كان كذا، 
وهذه المرتبة دون ما قبلها ف�إن هذه الحروف و�إن كانت ظاهرًا في التعليل لكن اللام 
و�أن يحتمل مجرد  الم�اصحبة  والباء يحتمل  للموتِ«،  »لِدُوا  نحو:  العاقبة،  يحتمل 

ال�شرطية.

 ومنها ما دخل فيه الفاء في كلام ال�اشرع، �إما في الو�صف مثل قوله عليه 
لُوهم بكُلُومِهِم ف�إنَّهم يُح�شرونَ و�أوداجُهم تَ�شخَبُ دمًا« و�إما في  ال�صلاة وال�سلام: »زَمِّ
الحكم نحو قوله تعالى ثنٺ  ٺ  ٺ   ٿثم ]المائدة/ 38[ 
والحكمة فيه �أن الفاء للترتيب، والباعث مقدم في العقل، مت�أخر في الخارج، فجوز 
ملاحظة الأمرين دخول الفاء على كل واحد منهما، وهذه المرتبة دون ما قبلها، لأن 

دلالة الفاء على الترتيب في الأ�صل ودلالتها على العلية ا�ستدلالية.

ماعز  وزنا  ف�سجد،  �سها  مثل:  الراوي،  لفظ  في  الفاء  فيه  دخل  ما  ومنها   
فرُجم، وهذه دون ما قبلها لاحتمال الغلط، �إلا �أنه لا ينفي الظهور.

ذلك  يكن  لم  لو  و�صف  الحكم  مع  يذكر  �أن  وهو  الإيماء  مراتب  و�أما   
الو�صف �أو نظيره علة لذلك الحكم، كان ذكره هنا لك بعيدًا، بل يعده ذو الفهم 
القوي والفطنة الوافدة من الهذيان واللغو في الكلام، ومن�صب ال�شرع يجل عن 
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ي  ي القا�ضِ ذلك، فمنها �أن يذكر ال�اشرع مع الحكم و�صفًا منا�سبًا له نحو: لا يق�ضِ
وهُو غ�ضبَانُ، ففي هذا الحديث �إ�اشرة �إلى �أن وجود الغ�ضب علة مانعة من �صحة 
عظيم  �أمر  والق�اضء  للقلب،  م�شغل  الغ�ضب  لأن  لذلك،  منا�سبة  وهي  الق�اض، 
يحتاج معه �إلى فراغ البال، ونحو قولنا: )لا نولي طالبًا( �أي لا نعقد الولاية لطالب 
الإمارة، ف�إن ذكر الطلب مقارناً لمنع الولاية، يق�ضي ب�أنه علة له، وهو منا�سب لذلك، 
لأن طالب الإمارة لا ي�ؤمن منه �أن يكون قد طلبها لدنيا، �أو ل�شيء من الحظوظ 
النف�سية، و�إن �أمن ذلك في بع�ض الأ�شخا�ص فيخ�شى �أن يوكل �إلى نف�سه، وكفى 

بذلك مانعًا.

ڇ     ڇ    ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ         ثنڃ   تعالى  قوله  ونحو   
العلة  �أن  ]البقرة/ 282[ فنبه على  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎثم 
في �صحة نيابة الولي عنه هي ال�سفه �أو ال�ضعف، كذا قيل، وجعل ابن الحاجب 

وغيره نحو هذا من ال�صريح.

و�أهن  العالم  �أكرم  نحو:  ذم،  �أو  مدح  لأجل  يذكر  ما  النوع  هذا  ومن   
الجاهل، ف�إن كل واحد من العلم والجهل �إنما ذكر ليكون علة للحكم المقارن به وهو 
الإكرام، مع العلم والإهانة مع الجهل، ونحو قوله : »لعَنَ الُله اليهودَ اتخذُوا 
قُبورَ �أنبيائهِمْ م�ساجِدَ« ف�إن قوله: )اتخذوا قبور �أنبيائهم م�ساجد( علة للعنهم، ولو 

لم يرد به التعليل لكان ذكره هنالك بعيدًا.
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 ومنها �أن يذكر ال�اشرع نظير الم�س�ألة كقوله عليه ال�صلاة وال�سلام لعمر 
مَ�ضتَ  وقد �س�أله عن قُبلة ال�اصئم: هل تنق�ضُ ال�صوم؟ فقال : »�أَر�أَيتَ لو تم�ضْ
مقدمات  �أن  على  فنبه  فقال: لا.  ومِ«  لل�صَّ مف�سدًا  ذلكَ  �أكانَ  مَججْتَه)))  ثم  بماءٍ 
ال�شيء لا تنزل منزلته، فجعل مقدمة الجماع، كمقدمة الوا�صل �إلى البطن، وكذا 
قوله للخثعمية حين �س�ألته عن ق�اضء الحج عن �أبيها: »�أر�أيتِ لو كَانَ على �أبيكِ 
دينٌ فَقَ�ضيتِهِ �أكانَ ينفَعُه«؟ فقالت: نعم. فقال: »دينُ الِله �أحقُّ �أن يُق�ضى« فنبه 
على �أن الق�اضء علة النفع في حق الآدمي، فحق الله �أحرى فائدة ونفعًا لمن ق�ضى 

عنه.

الحكم،  لذلك  علة  كونه  على  ال�شيء  عن  بال�س�ؤال  ينبه  �أن  ومنها   
�إذَا  الرطبُ  »�أينق�صُ  فقال:  بالتمر  الرطب  بيع  جواز  عن  �سئل  وقد    كقوله
�أن النق�اصن علة  �إذًا« فنبه عليه ال�صلاة وال�سلام  « قالوا: نعم. فقال: »فلا  جَفَّ
منع البيع. لا يقال: فهم التعليل من الفاء و�إذًا، لأنا نقول: لو قدر �سقوطهما لما 
 : انتفى فهم التعليل، ومن هذا النوع حديث الأعرابي الذي قال لر�سول الله
هَلكْتُ و�أهلكتُ، فقال عليه ال�صلاة وال�سلام: »مَاذَا �صنعتَ« قال: واقعتُ))) في 
نهار رم�اضن. فقال عليه ال�صلاة وال�سلام: »اعتِقْ رقبةً« ف�إنه يدل على �أن المواقعة 
علة للإعتاق، وذلك �أن ذكر الأعرابي حادثته مع النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - 

))) مَججْتَه: �ألقيتَه من فمك. )م(.
)))  واقعتُ: جامعتُ. )م(.
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لي�س �إلا لبيان حكمها، وذكر النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - حكمها بعد ذلك 
جواب للأعرابي ليح�صل غر�ضه؛ لئلا يلزم �إخلاء ال�س�ؤال عن الجواب، وت�أخير 

البيان عن وقت الحاجة.

 ومنها التفرقة بين الحكمين بو�صفين �إما ب�صيغة �صفة مع ذكر الو�صفين 
اجِلِ �سهمٌ«، �أو مع ذكر �أحدهما نحو: القاتل لا يرث،  نحو: »للفَارِ�سِ �سَهْمانِ وللرَّ
ولم يذكر غير القاتل، فذكر الفرو�سية مقروناً بتمليك ال�سهمين، وذكر الرجولية 
كل  فكان  والراجل،  الفار�س  حكمي  بين  فرقا  و�صفان  ال�سهم،  بتمليك  مقروناً 
واحد منهما علة للحكم المقرون به، ولولا ذلك لكان ذكره لغوًا، وذكر قتل العمد 
مع منع الوارث، من الإرث و�صف يقت�ضي �أنه علة المنع، ولولا ذلك لكان ذكره 
لغوًا، ولما ثبت بالدليل ال�شرعي توريث الوارث، علمنا من هذا الحديث تميز الحكم 

بين الوارث القاتل، وبين الوارث الذي لم يقتل.

]البقرة/ 222[  ثنھ  ھ  ے  ےثم  تعالى  قوله  نحو  الغاية  ب�صيغة  و�إما 
ٿ   ٺ   ٺ   ثن   تعالى  قوله  وكذلك  والطهر،  الحي�ض  بين  الحكم  في  ففرق 
ٿ  ٿثم ]الطلاق/ 6[ قوله تعالى ثنڇ     ڇ  ڍ   ڍ  ڌثم ]البقرة/ 187[ 
ف�إن كل واحدة من هذه الآيات بيان �أن حكم ما بعد الغاية مفارق لحكم ما قبلها.

ئە   ئا    ئا   ى   ى   ثن   تعالى  قوله  نحو  الا�ستثناء  ب�صيغة  و�إما   
ئەثم ]البقرة/ 237[ ففي هذه الآية تنبيه على �أن حكم ما بعد الا�ستثناء 
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مفارق لحكم ما قبله، فالعفو م�سقط لن�صف المفرو�ض، وعدمه موجب له.

 و�إما ب�صيغة ال�شرط: نحو: »�إذا اختَلفَ الجن�سَانِ، فبيعُوا كيفَ �شِئتُم«، 
بين  فرق  ففيه  يختلفا،  �إذا لم  ما  بخلاف  المطلق،  البيع  علة  الجن�سين  فاختلاف 

حكم الحالين، و�أما ب�صيغة الا�ستدراك نحو قوله تعالى  ثن ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  
ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴثم ]المائدة/ 89[ ففيه فرق بين 

حكم يمين اللغو واليمين ال�اصدرة عن ق�صد القلب وت�صميمه، وهنا تنبيهات: 

التنبيه الأول: اعلم �أنه �إذا وقع الن�ص على العلة، قال الفخر الرازي: قطعنا على 
�أنه لا علة غيرها. قال �اصحب المنهاج: وهو ظاهر قول �أبي الح�سين. وقال الغزالي: 
الن�ص على العلة لا يوجب القطع ب�أنها هي العلة؛ لاحتمال كون المن�صو�ص عليه 
هو ملازمها، �إذ قد يقع التعليل بالملازم، كما يقع بها. قال �اصحب المنهاج: وكلامه 
قريب، ومثاله لو قال لا تبيعوا الُرب بالُرب متفا�ضلًا؛ لأنه مكيل، هل يقطع ب�أن العلة 

الكيل �أو لا.

التنبيه الثاني: قال ابن الحاجب: ف�إذا ذكر الو�صف �صريحًا والحكم م�ستنبط 
الفا�ضل،  كتحريم  بالعك�س  �أو  ٹثم ]البقرة/ 275[  ٹ   ثنٹ   مثل 
ا�ستنباط  �إيماء، وقيل كلاهما  والعلة م�ستنبطة، فقيل كلاهما  فالحكم �صريح 
لا �إيماء، وقيل �إن الأول: تنبيه ن�ص، والثاني: ا�ستنباط، وهو المختار عند ابن 
الحاجب. والقول الأول مبني على �أن الإيماء �إنما هو اقتران الو�صف بالحكم، 
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لم  و�إلا  ذكرهما،  من  لابد  �أنه  على  مبني  الثاني:  والقول  �أحدهما.  ر  قدِّ و�إن 
يكن �إيماء، والقول الثالث: مبني على �أن ذكر الم�ستلزِم له كذكره والحل ي�ستلزم 

ال�صحة.

التنبيه الثالث: قال �اصحب المنهاج: اعلم �أن جميع ما ذكرناه من العلل لا يخلو 
من �أحد ثلاثة �أق�سام ولا رابع لها: الأول: �أن تكون العلة مطابقة للا�سم لا تزيد 
�أو تكون العلة غير موافقة للا�سم، قا�صرة عما تناوله، الثالث:  عليه ولا تنق�ص، 
�أن تكون غير موافقة له بل متناولة لأكثر ما تناوله، فهذه ثلاثة �أق�سام لا رابع لها. 

قال:  ثْل«  ِمب مِثلًا  �إلا  عامِ  بالطَّ الطَعَامَ  تَبِيعُوا  : »لا  قوله  الأول:  مثال 
ف�إذا كانت العلة ما زعمه ال�اشفعي وهي الطعمية، فالعلة مطابقة للا�سم م�ساوية له 

فيما تناوله.

غيرها«  لا  بكَيلٍ  كَيلًا  بالحنطَةِ  »الِحنْطَةُ   : يقول �أن  الثاني:  ومثال   
ويجعل العلة فيه كونه مكيلًا فاللفظ �أعم من العلة. لأنه يقع على القليل والكثير، 

والعلة لا تناول الحبة والحبتين منه، لأن ذلك لا يكال، فاللفظ �أعم منها.

 ومثال الثالث: تعليل قوله: »الحنطة بالحنطة« بالكيل �أي�ضًا فالعلة �أعم 
من اللفظ �إذ تتناول الحنطة وغيرها كالنورة، فيقا�س على الحنطة كل مكيل.
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 فالعلة لا يخلو حالها من �أي هذه الأق�سام، فحيث تكون م�ساوية للفظ 
يكون القيا�س في حكم ال�اضئع، لأن الحكم م�أخوذ من عموم اللفظ، و�إنما تذكر 

العلة ت�أكيدًا.

و�أما الثاني: وهو حيث العلة قا�صرة عما تناوله اللفظ، ففيه الخلاف الذي قدمنا 
هل تف�سد العلة بذلك �أم لا؟ رجح الحاكم ف�ساد القيا�س حينئذٍ.

و�أما الثالث : وهو حيث العلة �أعم - فهو المو�ضع الذي يت�سع فيه القيا�س وتكثر 
فروعه. قال: فهذه �أق�سام مفيدة كما ترى، والله �أعلم. ثم �إنه �أخذ في بيان ا�شتراط 

المنا�سبة في �صحة اعتبار الو�صف المنبه على �أنه علة، فقال:

اختلف في ا�شتراط ح�صول المنا�سبة في الو�صف المنبه عليه ب�أحد مراتب 
الإيماء، فقيل ي�شترط ذلك، ومعناه �أن الو�صف المومي))) �إليه لا ي�صح علة �إلا �إذا 
ظهرت منا�سبته للحكم، وقيل: لا ي�شترط ذلك، بل ي�صح �أن يكون علة، ولو لم 
التعليل عند  �إذا فهم  فيما  المنا�سبة  تظهر منا�سبته للحكم، وقيل: ي�شترط ظهور 
بانُ« لا في ماعدا ذلك من المراتب،  ي وهُو غ�ضْ ي القا�ضِ المنا�سبة، نحو: »لا يق�ضِ

))) المومي: الم�شير.  �أ�صلها المومئ )م(.

وال�شــــــرطُ في �صحةِ ذي المراتبِ
وقيـــــلَ: لا، وقال قومٌ: يُ�شترطْ

المنا�سِبِ قالبِ  في  ح�صــــــولُها 
فقطْ عندَهُ  التعليــــلُ  فُهـــمَ  �إنْ 
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واختار هذا القول ابن الحاجب وغيره، قال �اصحب المنهاج: وهو عندي �أ�صحها، 
�أي �أ�صح الأقول قال: وتحقيق هذا القول �أنه �إن �سبق �إلى الفهم كونها علة لأجل 
المنا�سبة، ولم تفهم عليتها من تنبيه الن�ص �إلا بنظر وت�أمل، فلا حكم لذلك التبيه 
�إلى الفهم عليتها من تنبيه الن�ص،  �أو�ضح منه من المنا�سبة. و�إن �سبق  مع ما هو 
ولم تفهم المنا�سبة �إلا بنظر وت�أمل، فالحكم للتنبيه لأنه �أقوى. ولا ت�شترط المنا�سبة 

حينئذ، وهذا هو اللائق بالم�س�ألة، والله �أعلم، انتهى كلامه.

 ثم �إنه �أخذ في بيان طرق العلل الم�ستنبطة، فقال:

 �أي هذا بيان طرق العلة المن�صو�ص عليها قد تكلمنا فيه، و�أما بيان طرق 
العلة الم�ستنبطة فها نحن نتكلم في بيان ذلك.

�إجماع  �أو عن  ال�اشرع  وردت عن  بعلة  معللًا  �إذا كان  �أن الحكم  اعلم   
من  �أحد  بين  خلاف  بلا  �شروطها  كمال  عند  معتبرة  العلة  فتلك  الم�سلمين، 
ا ف�إنهم �إنما ينكرون ذلك  الم�سلمين، حتى عند من �أنكر كون القيا�س دليلًا �شرعيًّ
القيا�س  يثبتون  عليها  المن�صو�ص  العلل  مع  �أما  عليها،  المن�صو�ص  العلل  غير  في 

ذكر طرق العلل الم�ستنبطة، وهي خم�سة طرق

الم�ستنبطهْ طُــــرقُ  ا  و�أمَّ هَــــذَا 
والدروانُ، الطــــردُ، والُخلفُ بدا

�سَــــبٌر، منا�سبٌ، و�شبهٌ فا�ضبطهْ
ها �أقوَى يدَا في الكـــلِ، لكن بع�ضَ
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ا. هنالك، لكنهم لا ي�سمون �إثبات الحكم بهذا الطريق قيا�سًا، و�إنما ي�سمونه ن�صًّ

نف�س  من  الحكم  �إثبات  الن�ص  لأن  م�سلمة  غير  بذلك  له  وت�سميتهم   
عن  يرد  و�إن لم  الدليل،  عليها  ن�ص  التي  العلة  نف�س  من  لا  ال�شرعي،  الدليل 
ال�اشرع ولا عن الإجماع ت�صريح �شيء من الأو�اصف �أنه علة ل�شيء من الأحكام، 
ن�ص عليه  الذي  تعدية ذلك الحكم عن محله  يمنعون من  القيا�س  فالمانعون من 
ال�اشرع، والمجوزون للقيا�س يلتم�سون لذلك الحكم و�صفًا يعللونه به، ثم يجرون 

ذلك الحكم حيثما وجدوا ذلك الو�صف.

النظم،  الم�صنف في  التي ذكرها  الأمور  ب�أحد  والتما�سهم لذلك يكون   
وهي ال�سبر والمنا�سبة وال�شبه والدوران والطرد، و�سي�أتي بيان كل واحد منها �إن 
�اشء الله تعالى على هذا الترتيب عند ذكر الم�صنف لها، وفي كل واحدٍ منها خلاف 

�سي�أتي ذكر بع�ضه.

 بع�ضها �أقوى من بع�ض، ف�إن المنا�سبة قد �أثبتها كل من اعترف بالقيا�س، 
وال�شبه  والطرد  والدوران،  ال�شبه  �أقوى من  وال�سبر  الطرق،  �سائر  �أقوى من  فهي 
�أقوى مما بعده، والدوران �أقوى من الطرد، ف�أ�ضعف هذه الطرق الطرد كما �ستعرفه، 

و�أقواها المنا�سبة.
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�أن  �إلى  المنا�سبة ك�صنيع �سائر الأ�صوليين، نظرًا   و�إنما قدمت ال�سبر على 
ما  دون  علة  الم�ستبقى  الو�صف  ب�أن  العقل  ق�ضى  ما  وهو  ا  قطعيًّ يكون  قد  ال�سبر 
عداه، فهذا النوع من ال�سبر لا خلاف فيه بين مثبتي القيا�س، و�إنما الخلاف فيما 
بالظن،  العمل  لوجوب  مطلقًا  هو حجة  الأكثر  قول  وهو  فقيل  ا،  ظنيًّ منه  يكون 
�إن  الأو�اصف، وقيل هو حجة  الباقي من  لي�س بحجة مطلقًا لجواز بطلان  وقيل 
�إمام الحرمين، واحتجوا على  �أجمع على تعليل ذلك الحكم في الأ�صل، وعليه 
ذلك ب�أن بطلان الباقي من الأو�اصف ي�ؤدي �إلى خط�أ المجمعين، ورد ب�أنه لا يلزم 
من �إجماعهم على تعليل الحكم الإجماع على �أنه معلل ب�شيء مما �أبطل، فهذه 

ثلاثة �أقوال. 

�أنه حجة للناظر لنف�سه دون المناظر لغيره، لأنه ظنه لا يقوم حجة على  ورابعها: 
خ�صمه.

 و�أجيب ب�أن هذا من قبيل �إقامة الدليل على الغير، و�إن لم يفد �إلا مجرد 
الظن لوجوب العمل بالدليل الظني، فيتوجه عليه مالم يدفعه لطريقة، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان كل واحد من هذه الطرق على حدة، فتكلم على 
ال�سبر �أولًا، فقال:
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ال�سبر في اللغة: الاختبار، يقال: �سبرت الرجل �إذا اختبرت ما عنده، وفي 
عرف �أهل الأ�صول ح�صر �أو�اصف الأ�صل و�إبقاء ما ي�صلح للتعليل منها، وحذف 
ما لا ي�صلح لذلك، فك�أن ال�سابر اختبر �أو�اصف �أ�صل القيا�س، وي�سمى في عرفهم 
التق�سيم �أي�ضًا لتق�سيمه بين الأو�اصف ال�اصلحة للتعليل، وبين ما لا ي�صلح لذلك، 
�أي�ضًا  وي�سمى  معًا،  والتق�سيم  ال�سبر  له:  فيقال  الا�سمين،  بين  يجمع  ما  وكثيًرا 
تنقيح المناط، ووجه ت�سميته بذلك، هو �أنه يهذب الو�صف ال�اصلح للتعليل، لأن 
التنقيح في اللغة: التخلي�ص لل�شيء، والمناط ما يعلق به ال�شيء، والمراد به هاهنا 

بر[ ]الطريق الأول: ال�سَّ

الأ�صلِ و�صفَ  رَ  تح�صُ �أن   ُ فال�سّْرب
للتعليلِ ي�صــــــلُحُ  ما  فتُبقــــي 
الربــــــاءِ علةِ  في  مثـــــــــالهُ 
عْمُ الطَّ و�أما  باطلٌ  فالكيــــــلُ 
�أنْ تقولَ: قد بحثتُ ويكفــــــي 
ف�إن بــــــدَا و�صفٌ �ســــــواهُ لزمَا
ويحـــذفُ الو�صفُ الذي قد عُلما
المنا�ســـبُ يظهرِ  مالم  كــــــذاكَ 

مخــــــتبًرا له بنـــــــــورِ العقْلِ
البَــــــاقي عن الدليـــلِ وتحذِفَ 
الإح�صاءِ �إلى  والكيلُ  الطعـــمُ 
الحكمُ عليهِ  يُبْنى  �أنْ  ي�صـــحُّ 
فلم �أجــــــدْ غيَر الـــذي ذَكرتُ
�سُلِّما فعــــــلتَ  ف�إن  �إبطــــــالُهُ 
فاعلمَا الر�ســـــــــولِ  من  �إلغا�ؤُه 
فيــــــه ف�إنَّ وجهَــــــهُ مراقــــبُ
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الو�صف الذي يعلل به الحكم، و�أما تخريج المناط فهو المنا�سبة، و�سي�أتي، وي�سمى 
�إثبات العلة للحكم تحقيق المناط، بمعنى �إثبات العلة ب�أي طريق كان.

 و�إذا تحقق لك وجه ت�سمية هذا الطريق وغيره فا�ستمع �إلى بيانه بالمثال، 
فنقول مثاله في علة الربا في البر الكيل �أو الطعم �أو الاقتيات �أو الادخار �إلى �آخر 
�أو�اصف البر، فيقول الم�ستدل: هذه �أو�اصف البر التي ت�صلح للعيلة، وبع�ضها �أولى 

من بع�ض.

الاقتيات  وكذلك  بالإبطال،  الأ�صل  �إلى  لرجوعه  باطل  مثلًا  فالكيل   
ف�إنه �اشمل لكل مطعوم كان مقتاتًا  عمية،  الطَّ فروعًا منه، وهو  �أكثر  ما هو  لظهور 
به �أو غير مقتات، فبقي بعد �سبر �أو�اصف الأ�صل واختيار �أرجحها �صفة الطعم، 
فنقول: هي العلة التي بني عليها تحريم الربا في البر، فنقي�س على البر كل ما وجد 
فيه �صفة الطعم، ويكفي الم�ستدل في بيان ذلك �أن يقول: بحثت فلم �أجد �إلا هذا 
لأن الأ�صل عدم غير ذلك، ف�إن �أظهر المعتر�ض و�صفًا وجب على الم�ستدل �إبطاله، 
و�صح الح�صر على ال�صحيح، لأن للم�ستدل �أن يقول هذا ما وجدت، ولم يدع 
القطع وهو �اصدق، وهذا معنى قوله: )ف�إن فعلت �سُلِّما( �أي ف�إن �أبطلته �سلم لك 

الح�صر، وقيل يبطل الح�صر لأنه ادعى الح�صر، فلم يتم.

 �أما قوله: )ويحذف الو�صف( �إلى �آخره، ف�شروع في بيان طرق الحذف.
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 اعلم �أنه لما كان طريق ال�سبر مركبًا من �أمرين: �أحدهما: �إبقاء الو�صف 
الذي ي�صلح للعلِّية. وثانيهما: حذف ملاا ي�صلح لذلك، وقد بين وجه ما ي�صلح 
للعلية عند ذكر العلة، وذكر �شروطها احتاج �إلى بيان ما يجب حذفه من الأو�اصف، 

فذكر للحذف طريقين: والمذكور في كتب الأ�صول ثلاث طرق:

الطريق الأول: ي�سمي بالطرد عندهم، وهو حذف الو�صف الذي علم من ال�اشرع 
�إلغ�اؤه مطلقًا �أي في جميع الأحكام �أو الغ�اؤه في بع�ضها دون بع�ض، فما علم �إلغ�اؤه 
يعتبرهما  لم  ونحوهما  ال�صفتين  هاتين  ف�إن  الإن�سان  في  والق�صر  كالطول  مطلقًا 
ال�اشرع في �شيء من الأحكام فيجب على طالب بيان العلة حذفهما، ولا ي�صح له 
التعليل ب�شيء منهما، و�أما ما علم �إلغ�اؤه في بع�ض الأحكام فكالذكورية والأنوثية، 
الرقبة،  عتق  �أوجب  حيث  العتق،  حكم  في  منهما  �شيئًا  يعتبر  لم  ال�اشرع  ف�إن 
فيجزي عتق الذكر والأنثى، و�إن اعتبر الذكورية والأنوثية في الق�اص�ص والديات 
و�إلغ�اؤهما  ال�اشرع  اعتبرهما  حيث  اعتبارهما  فيجب  الأحكام،  من  ذلك  وغير 
حيث �ألغاهما، وجعل بع�ض الأ�صوليين هذا المعنى طريقًا م�ستقلاًّ في �إفادة العلة، 
�إلغاء  يلزم من  بنف�سه، لأنه لا  التعليل  يفيد  �أنه لا  والحق  الفارق،  �إلغاء  و�سموه 

بع�ض الأو�اصف �صلاحية الباقي للتعليل. 

المنا�سبة معتبر في  ف�إن وجه  الثاني: حذف ما لا تظهر منا�سبته للحكم،  الطريق 
طريق ال�سبر ولا يلزم من المنا�سبة الظهور التام، كما هو في الطريق الآتي، لكن 
فيها ظهور وجه ملاءمة  يليه، فيكفي  ما  الطريق دون منا�سبة  يكون منا�سبة هذا 
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ب�أدنى موافقة، فما لا يظهر فيه �شيء من ذلك وجب  الو�صف والحكم ولو  بين 
حذفه، ولا ي�صح التعليل به، ويكفي الناظر: بحثت فلم �أجد له منا�سبة للحكم، 
الم�ستدل  المنا�سبة، رجح �سبر  الم�ستبقى كالملغى في عدم  �أن  ف�إن ادعى المعتر�ض 

لمنا�سبته للتعدية.

�إثبات الحكم بالو�صف  الطريق الثالث: وهو الم�سمى عندهم بالإلغاء، وهو بيان 
و�صف،  لأجل  الحكم  �إثبات  على  القائ�س  ي�ستدل  �أن  وذلك  فقط،  الم�سبتقى 

ويلغي ذكر ما عداه من الأو�اصف.

 قال ابن الحاجب: وهذا الإلغاء ي�شبه نفي العك�س الذي لا يفيد �صحة 
العلة. قال: وهذا الإلغاء و�إن �أ�شبه نفي العك�س فلي�س منه لأن القائ�س لم يق�صد 
هنا لو كان المحذوف علة، لانتفى عند انتفائه، و�إنما ق�صد لو كان الم�ستبقى جزء 
علة لما ا�ستقل ب�إثبات الحكم لأجله، ولكن يقال: لابد من �أ�صل لذلك، فيُ�ستغنى 
عن الأول. قال �اصحب المنهاج: و�أراد بـ )الأول( �إثبات الحكم بالإلغاء المذكور، 
ب�إثبات الأ�صل الذي احتاج في تقريره  �أولًا في�ستغنى عنه  به  �أثبت الحكم  لأنه 

�إليه، فهذه طرق الحذف التي ذكرها الأ�صوليون. 

قال ابن الحاجب: وطريق العمل بال�سبر والمنا�سبة وغيرهما �أنه لابد من 
علة للحكم الم�شروع لإجماع الفقهاء على ذلك، ولقوله تعالى  ثن ک  ک  
  گ         گ  گثم ]الأنبياء/ 107[ وهذا يقت�ضي �أن في كل حكم �شرعه
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وجه م�صلحة للعباد، وهو المراد من العلة. قال: ولو �سلمنا �أن ذلك غير عام فهو 
الغالب، لأن المتعقل للم�صلحة �أقرب �إلى الانقياد �إليه، فليحمل عليه، وقد ثبت 
في  اعتبارها  فيجب  المنا�سبة،  بح�صول  فظهرت  المنا�سبة  في  و�أما  بال�سبر،  ظهورها 
الجميع للإجماع على وجوب العمل بالظن في علل الأحكام. انتهى كلامه، والله 

�أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الطريق الثاني من طريق العلل الم�ستبطة، وهي المنا�سبة. 
فقال:

]الطريق الثاني: المنا�سبة[

المنا�ســــبَةْ قــــوةِ  من  بــدَا  المنا�سبَةْو�إنْ  فــــــذلكَ  بينهــمَــــــا 

بينهما،  المنا�سبة  قوة  من  والحكم  الو�صف  بين  العلية  وجه  بدا  و�إن  �أي 
فمعرفة العلة بهذا الطريق ي�سمى بالمنا�سبة، فالمنا�سبة في �آخر ال�شطر الأول بمعنى 
التنا�سب والتلا�ؤم والاتفاق، وفي �آخر ال�شطر الثاني عَلَم على هذا الطريق، فلا 

�إيطاء في البيت.

 ومثال ما ظهرت عليته بقوة المنا�سبة كالإ�سكار في تحريم الم�سكرات ف�إن 
الإ�سكار لما كان مغيًرا للعقل، وكان العقل هو المق�صود بخطاب ال�اشرع، ولأجله 
حمل الإن�سان التكاليف، نا�سب �أن يمنع ال�اشرع من تغييره، وكذلك ال�صغر في 
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ثبوت الولاية، ف�إن ال�صغر لما كان غير مميز في �أحواله وغير حافظ لماله، نا�سب �أن 
يجعل له من يحفظ له ماله، ف�أثبت له ال�اشرع الولاية، وهكذا في جميع ما �أ�شبه 
الطريق تعرف من  العلة في هذا  �أن  قبله  الطريق والذي  فالفرق بين هذا  ذلك، 
مع  �إلا  العلة  تعرف  ال�سبر لا  وفي  و�إبقاء وحذف  من غير ح�صر،  المنا�سبة  نف�س 
ذلك، فالمنا�سبة في ال�سبر �شرط))) ل�صحة العلة، والمنا�سبة هاهنا طريق �إلى معرفة 

العلة. 

واعلم �أنه قد اختلفت �أقوال العلماء في بيان هذا الطريق، ولا ب�أ�س ب�إيراد 
ما تي�سر منها ك�شفًا لحقيقة المقام وتو�ضيحًا للطالب. 

المنا�سبة والإخالة وت�سمى تخريج المناط، وهو تعيين  قال ابن الحاجب: 
�إجماع ولا غيرهما، كالإ�سكار  بن�ص ولا  ذاته لا  المنا�سبة من  �إبداء  العلة بمجرد 
في تحريم الخمر لأجل حفظ العقل والقتل العمد العدواني في الق�اص�ص، فالعقل 

يقت�ضي �أنه الموجب للق�اص�ص لحفظ النفو�س، كما نبه الله عليه في قوله ثنڭ  
ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆثم ]البقرة/ 179[ وقالت العرب: القتل �أنفى 

للقتل، فهذا معنى المنا�سبة عند ابن الحاجب.

 و�إنما �سمي هذا الطريق �إخالة لأنه بالنظر �إليه يُخال ويظن �أنه علة، و�سمي 
تخريج المناط لأن التخريج هو الا�ستنباط والمناط متعلق الحكم. قال البدر: وهذا 

)))  في الأ�صل: �شروط. )م(.
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الطريق هو الأغلب في المناظرات، قال: وهو �أن يثبت الناظر علة في الأ�صل بمجرد 
وقال  للتحريم.  كالإ�سكار  بغيره  ولا  بن�ص  لا  الحكم  وبين  بينهما  منا�سبة  ظهور 
الإزميري: �إن �صلاح الو�صف للحكم وملاءمته ومنا�سبته كلها عبارة عن معنى 
واحد، وهو موافقته للحكم ب�أن ت�صح �إ�اضفة الحكم �إليه ولا يكون نائبًا عنه، ك�إ�اضفة 
ثبوت الفرقة في �إ�سلام  �أحد الزوجين �إلى �إباء الآخر عن الإ�سلام، لأنه ينا�سبه لا 

�إلى و�صف الإ�سلام لأنه ناب عنه، لأن الإ�سلام عرفًا عا�صم لا قاطع لها.

 وقال �أبو زيد الدبو�سي الحنفي: المنا�سب ما لو عر�ض على العقول تلقته 
بالقبول، ويرد عليه �أنه غير ملزم للخ�صم �إذ له �أن يقول: هذا الو�صف لا يتلقاه 
عقلي، و�أجيب ب�أن الملاءمة لا تعتبر للإلزام، بل ل�صحة العمل به في نف�سه، ف�إن 

العمل بالو�صف قبل الملاءمة لا ي�صح، و�إنما الإلزام بعد ظهور الملائمة.

 وقال بع�ضهم: الو�صف المنا�سب هو الملائم لأفعال العقلاء في العادات.

 وقال الآمدي: �إن المنا�سب في الا�صطلاح و�صف ظاهر من�ضبط يح�صل 
والمق�صود  للعقلاء،  مق�صودًا  يكون  �أن  ي�صلح  ما  عليه  الحكم  ترتيب  من  عقلًا 
والمف�سدة الآلم  اللذة، وو�سيلتها  والم�صلحة  �أو دفع مف�سدة،  �إما ح�صول م�صلحة 
هو  بما  المنا�سبة  الغزالي  وف�سر  و�أخروي،  دنيوي  وبدني  نف�سي  وو�سيلته، وكلاهما 
�إليه الحكم انتظم كقولنا حرمت الخمر،  على منهاج الم�اصلح بحيث �إذا �أ�ضيف 
تقذف  لأنها  حرمت،  كقولنا:  لا  التكاليف  ملاك  هو  الذي  العقل  تزيل  لأنها 

بالزبد، والله �أعلم.
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فلن�أخذ  المنا�سبة،  بيان حقيقة  العلماء في  �أقوال  تي�سر ذكره من   هذا ما 
الآن في بيان �أق�سامها، قال الم�صنف:

اعلم �أن الو�صف المنا�سب ينق�سم �إلى تق�سيمات ثلاثة: التق�سيم الأول 
باعتبار �شرع الحكم. والتق�سيم الثاني باعتبار ح�صوله. والتق�سيم الثالث: بالنظر 

]بيان انق�سام المنا�سب �إلى م�ؤثر وملائم وغريب ومر�سل[

ه �إذَا �أتــــــــــى معـــتبَرا و�ســـمِّ
للإ�سكارِ التحــــــريُم  مثــــــالُهُ 
محلِّ في  والحكـــمُ  �أتـــى  و�إنْ 

ــــــغَرِ ال�صِّ عيِن  ت�أثيُر  مثــــــالُهُ 
جُهلْ قد  والاعتبــــــارُ  �أتَى  و�إنْ 
ومذْهــــــبُ الأ�صحابِ �أن يعلَّلا
الميـــرَاثا جعلُهــــــمُ  مثــــــالُهُ 
عُلما قد  �إلغا�ؤهُ  يكُــــــنْ  و�إن 
بالعــــــتقِ اجتزائِهِ  كعــــــدمِ 
ما مقــــــدَّ �أوجــــــبَهُ  وربُّنَــــــا 
و�أوجبَ ال�صــــــيامَ في ابتــــــدَاءِ

م�ؤثِّرَا �إجمـــاعِهم  �أو  بالنـــ�صِ 
للإكفارِ القـــتالُ  وهكـــــــــذا 
فا�سْـــتَجْلِ ملائــــــمٌ  ف�إنــــــه 
جن�س الولايــــــات لطفلٍ �أ�صغرِ
حُظِلْ �أو  �أُجيزَ  مر�ســــــلٌ  فذاكَ 
مجمــــــلا عليــــــه  دلَّ  لماَ  به 
ثــــــلاثَا مر�ضٍ  في  لطـــــــــالقٍ 
حَرُما قد  �أخــــــذه  الغريبُ  فَهْوَ 
مظاهرٌ لغــــــر�ضٍ في الحـــــــــقِّ
عُدمَا �إنْ  بعدهُ  ال�صــــــيامُ  ثَّم 
فقيهُهــــم مــــــعْ ذلكَ الإلغـــاءِ
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�إلى اعتبار ال�اشرع له. �أما التق�سيمان الأولان فقد تقدم الكلام عليهما، لأن الأول 
وغير  �إلى �ضروري وغير �ضروري، وحاجي  ق�سمناها  التي هي  الحكمة  نف�س  هو 
الثاني: هو الذي ذكرناه في ح�صول المق�صود من  حاجي فيما تقدم. والتق�سيم 

�شرع الحكم. و�أما التق�سيم الثالث: فهو الذي ذكرناه في هذه الأبيات.

�إلى  �إياه  ال�اشرع  اعتبار  �إلى  بالنظر  ينق�سم  المنا�سب  الو�صف  �أن  اعلم   
الأربعة هو  انح�اصره في هذه  م�ؤثر وملائم وغريب ومر�سل، ووجه  �أق�سام:  �أربعة 
�أن الو�صف المنا�سب �إما �أن يعتبر ال�شرع عينه في عين الحكم، فهو الم�ؤثر، و�إما �أن 
فهو  واحد  والحكم في محل  هو  يوجد  بحيث  وفقه،  بترتيب الحكم على  يعتبره 
�ألغاه فهو الغريب، و�إن لم يعلم اعتباره ولا  �أ�صلًا بل  �أن لا يعتبره  الملائم، و�إما 

�إلغ�اؤه فهو المر�سل، ولابد من بيان كل واحد من هذه الأق�سام الأربعة:

الو�صف في عين  ال�شرع عين  يعتبر  �أن  فهو  الم�ؤثر،  الأول: وهو  الق�سم  �أما 
عين  الإ�سكار في  ت�أثير عين  اعتبار  مثاله  �إجماع،  �أو  �إيماء  �أو  بن�ص  الحكم 
التحريم الدال عليه قوله : »كُلُّ م�سكرٍ حرامٌ« وكاعتبار عين ال�شرك في 

عين القتال الدال عليه الإيماء من قوله تعالى ثنھ  ھ  ے  
ےثم ]التوبة/ 5[ ف�إن ال�شرك علة للقتل، وهو و�صف منا�سب له 
لأنه لو ترك الم�شرك و�ش�أنه ما ظهر الإ�سلام، فهو من ال�ضروريات الدينية، 
وكاعتبار م�س الذكر في نق�ض الو�ضوء الم�ستفاد من حديث: »من م�سَّ ذَكَرَهُ 
 : الدال عليه قوله  القيء والرعاف  �أ« وكاعتبار عين الحدث في عين  فليتو�ضَّ
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�أ« ف�إنه اعتبر عين القيء والرعاف  رفْ وليتو�ضَّ لاتِهِ فلين�صَ »مَنْ قَاءَ �أو رَعَفَ في �صَ
في عين الحدث في ال�صلاة، ف�أوجب الان�صراف والتو��ضؤ. ومثال ما اعتبر الإجماع 
ال�صغر في  اعتبر عين  ف�إنه  بال�صغر،  المال  الولاية في  تعليل  الحكم  عينه في عين 

الولاية في المال بالإجماع.

و�أما الق�سم الثاني: وهو الملائم، فهو �أن يعتبر ال�شرع الو�صف المنا�سب في محل 
الحكم، وذلك ب�أن يكون قد ثبت بن�ص �أو �إجماع اعتبار الو�صف بعينه في جن�س 
الحكم الذي نريد القيا�س عليه، كالتعليل بال�صغر في حمل النكاح على المال في 
الولاية  على  الإجماع  بتنبيه  الولاية  معتبرة في جن�س  ال�صغر  ف�إن عين  الولاية، 
بالحرج في حمل  كالتعليل  الحكم  العلة في عين  اعتبر جن�س  �أو  ال�صغير،  على 
ف�إن جن�س الحرج معتبر في  ال�سفر في رخ�صة الجمع،  الح�ضر في حال المطر على 
عين رخ�صه الجمع بما روي �أنه كان  يجمع في ال�سفر، �أو اعتبر جن�س العلة في 
المحدود  على  المثقل  العدواني في حمل  العمد  بالقتل  كالتعليل  الحكم  جن�س 
والعين  كالأطراف  الق�اص�ص  جن�س  في  معتبر  الجناية  جن�س  ف�إن  الق�اص�ص،  في 
قيا�س  ح�سن  الأطراف  في  والمحدد  المثقل  بين  �سوي  لما  ال�شرع  ف�إن  والأذن، 
النفو�س عليها، لا�شــتراكهما في جن�س العلة التي هي الجناية التي نبه عليها قوله 

تعـــالى ثن  ڭ  ڭثم ]المائدة/ 45[ �إلى قوله تعــــالى ثنۇٴ   
فيقول  الق�اص�ص،  جن�س  في  الجناية  جن�س  فاعتبر   ]45 ]المائدة/  ۋثم 
عمد  قتل  بالمثقل  القاتل  على  ق�اص�صًا  يوجب  لم  حيث  للحنفي:  ال�اشفعي 
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عدواني، فيجب فيه الق�اص�ص كالقتل بالمحدود، فهذا منا�سب، وقد اعتبر ال�شرع 
الجناية  اعتبرت جن�س  الآية  النزاع، لأن  جن�سه في جن�س الحكم في غير محل 

جملة في جن�س الق�اص�ص في النفو�س والأطراف وغيرهما.

و�أما الق�سم الثالث: وهو الغريب، فهو ما علم من ال�اشرع �إلغ�اؤه، ك�إيجاب �صيام 
�شهرين في كفارة الظهار �أو القتل ابتداء لمن علم منه �أنه لا ينزجر عن ذلك بنف�س 
العتق، ف�إن الارتداع عن الدخول في المحجورات م�شروع، لكن ال�اشرع لم يعتبر 
هذا المنا�سب في هذا المحل بل �ألغاه و�أوجب العتق عند وجوده، ثم ال�صيام عند 
عدم العتق لجميع النا�س، فلم يفرق فيه بين من يردعه ذلك، وبين من لا يردعه، 
فالقول ب�أن العتق لا يجزي في كفارة الظهار �أو القتل لمن لا يردعه العتق اعتبار 

لمنا�سب قد �ألغاه ال�اشرع، فلا وجه له.

�أفتى يحيى بن يحيى الأندل�سي من �أ�صحاب مالك عبد الرحمن   وقد 
الأموي ملك الأندل�س. قيل: وقد واقع في نهار رم�اضن ب�صوم �شهرين متتابعين، 
نظرًا منه �إلى �أن الملك ي�سهل عليه بذل المال لا�سيما في �شهوة الفرج، فر�أى ال�صيام 
ْ تفته بمذهب مالك؟ وهو  َ َمل �أردع له، ولما �أفتاه بذل قيل له لما خرج من عنده: ِمل
التخيير بين الاعتاق وال�صوم والإطعام، فقال: لو فتحنا هذا الباب �سهل عليه �أن 

يط�أ في كل يوم، ويعتق رقبة، لكن حملته على �أ�صعب الأمور لئلا يعود.
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 لكن رد عليه ب�أن ال�اشرع �ألغى هذا المنا�سب ب�إيجابه الاعتاق ابتداء من 
غير تفرقة بين ملك وغيره، و�إنما �سمي هذا الق�سم بالغريب لبعده عن الاعتبار.

و�أما الق�سم الرابع: وهو ما لم يدل دليل على اعتباره ولا على �إلغائه فهو المر�سل، 
ويعبر عنه بالم�اصلح المر�سلة وبلاا�ست�صلاح، وقد اختُلف في �صحة التعليل به، فقبله 
مالك بن �أن�س مطلقًا رعاية للم�صلحة، حتى جوز �ضرب المتهم بال�سرقة ليقر، ورده 
الأكثر من العلماء مطلقًا لعدم ما يدل على اعتباره، ورده قوم في العبادات لأنه 
لا نظر فيها للم�صلحة بخلاف غيرها، كالبيع والحد، وقد �شرط الغزالي في قبوله 
�شروطًا ثلاثة: �أن تكون �ضرورية لا حاجية وقطعية لا ظنية وكلية لا جزئية، �أي 
�س))) الكفار بجمع من الم�سلمين، وعلمنا �أنا �إن  َّ مخت�صة ب�شخ�ص مثاله، كما لو تََرت
تركناهم ا�ستولوا علينا وقتلونا، ولو رمينا التر�س لتخل�ص �أكثر الم�سلمين، فتكون 
الم�صلحة �ضرورية لأن �صيانة الدين و�صيانه نفو�س عامة الم�سلمين داعية �إلى جواز 

الرمي �إلى التر�س.

برمي  الم�سلمين  ونفو�س  الدم  �صيانه  ح�صول  لأن  �أي�ضًا  قطعية  وتكون   
مظنة  ال�سفر  ف�إن  ال�سفر،  رخ�ص  في  الم�صلحة  كح�صول  ظنية،  لا  قطعية  التر�س 

الم�شقة، وتكون كلية �أي�ضًا �إذ ا�ستخلا�ص عامة الم�سلمين م�صلحة كلية.

�س: احتمى. )م(. َّ ))) تََرت
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 فخرج ب�شرط ال�ضرورة ما لو تتر�س الكافر في قلعة بم�سلم، لا يحل رمي 
�إلى التر�س  الرمي  القلعة لي�س بيقين برمي التر�س، فلا يكون  التر�س، لأن فتح 
ا، وبالقطعية ما �إذا لم نعلم ت�سلطهم علينا �إن تركنا رمي التر�س، وبالكلية ما  �ضروريًّ
�إذا لم تكن الم�صلحة كلية، كما �إذا كانت جماعة في �سفينة وثقلت ال�سفينة، ف�إن 
طرحنا البع�ض في البحر انج الباقون لا يجوز طرحهم، لأن الم�صلحة لي�ست بكلية.

 قال ابن ال�سبكي: وا�شترط الغزالي هذه ال�شروط الثلاثة للقطع بالقول 
به، لا لأ�صل القول به، �أي فجعلها منه مع القطع بقبولها.

وجدتهم   - تعالى  الله  رحمهم   - الأ�صحاب  مذهب  ت�أملت  �إذا  و�أنت   
لم  و�إن  �أي  مجملًا،  عليه  دل  لما  به  ويعللون  المنا�سب،  من  النوع  هذا  يقبلون 
اعتبار  على  دالة  ال�شرعية  الأدلة  ف�إن  جن�سه،  �أو  بعينه  اعتباره  على  دليل  يدل 

ثن  ٻ  پ  پپ  پ  ڀ       ڀ   ڀڀ   تعالى  قوله  كما في  مطلقًا  الم�اصلح 
ثم ]البقرة/ 220[  ٹٹ  ٿ    ٿ   ٿ   ٿ   ٺٺ   ٺ   ٺ  
مع �أن المقا�صد ال�شرعية �إنما اعتبرت الم�اصلح جملة وتف�صيلًا، فينبغي �إلحاق مالم 
يعلم اعتباره منهما بما علم اعتباره، لعلمنا بمراعاة الأ�صلحية منه تعالى تف�ضلًا على 

خلقه وتكرمًا على عباده، لا وجوباً ولا �إيجاباً.

 فمن ذلك جعل بع�ض الأ�صحاب الميراث للمطلقة في المر�ض ثلاثًا، لئلا 
التطبيق  واحد من  �أن كل  بجامع  الميراث،  القاتل  قيا�سًا على حرمان  منه  ترث 
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المذكور والقتل فعل محرم لغر�ض فا�سد، ف�إن ال�شرع لم يعتبر �إثبات ميراث لمن 
لا ميراث له لأجل �صدور ما ي�سقط به لق�صد �إ�سقاطه، فلم يعتبر ال�شرع عين هذه 
اعتبروا ذلك  والأ�صحاب  الميراث ولا جن�سه،  �إثبات  العلة ولا جن�سها في عين 
فعار�ضوه بنقي�ض ق�صده، حتى ي�صير الحكم بتوريث المبتوتة معار�ضًا له بنقي�ض 
ق�صده، كحرمان القاتل عمدًا معار�ضة بنقي�ض ق�صده، ف�إن ق�صد المطلق ثلاثًا في 
المر�ض حرمان الميراث، وق�صد قاتل موروثه ا�ستعجال الميراث له، فكان منا�سبًا كما 
ترى، لكن ال�اشرع لم يعتبره في واحدة من الحيثيات المتقدمة، فكان منا�سبًا مر�سلًا.

 واعلم �أن لهذا النوع �أمثلة كثيرة، منها حظر النكاح على من عرف من 
نف�سه العجز عن الوطء وهو يخ�شى عليها المحذور، ف�إن من قال: �إن الدخول في 
نكاح من يخ�شى عليها �إن لم توط�أ الوقوع في المحظور، وهو يعرف من نف�سه العجز 
لفعل  عر�ضها  �أنه  وهو  المر�سل،  القيا�س  �إلا  على حظره  له  عنه محظور لا حجة 
القبيح، وال�شرع يمنع من تعري�ض الغير لفعل القبيح في بع�ض ال�صور نحو المنع من 

الخلوة بغير المحرم من الن�ساء، ولو عرف من نف�سه �أنه يحترز من المع�صية.

 ومنها: قتل الزنديق وهو من ينكر القول بحدوث العالم. قال �اصحب 
المنهاج: فقد اختلف العلماء �إذا ظفرنا به، و�أظهر التوبة، فقيل: تقبل ك�سائر الكفار 
ة ب�أن يظهر خلاف  قيَّ وقيل: لا تقبل توبته، بل يقتل بكل حال �إذ مذهبه جواز التَّ
ما يتدين به، فلو قبلناها لم يكن زجر زنديق �أ�صلًا، والزجر مق�صود في ال�شرع فلم 
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يرجع لذلك �إلى �أ�صل معين قد اعتبره ال�شرع، بل رجع فيه �إلى م�صلحة جُمْلية 
اعتبرها ال�شرع وهو الزجر على �سبيل الجملة.

 ومنها: رمي البغاة بالمنجنيق وتهديم معاقلهم التي يخ�شى ببقائها عودهم 
�إلى البغي بتح�صنهم فيها وبتمنعهم عن �إنفاذ حكم الله فيه. ومنها:

 �إ�اضعة �أموالهم التي تكون لهم قوة على بغيهم كطم�س �أنهارهم وحَ�شِّ 
�إليهم، ف�إن القائل بجميع  نخيلهم، ومنها قطع المواد عنهم، ومنع �أن ي�صل �شيء 
ذلك من �أ�صحابنا لم يكن له م�ستند �إلا القيا�س المر�سل، وهو النظر فيما يعود 
نفعه للإ�سلام وظهور العدل، ولم يكن �شيء من ذلك بعينه ولا بجن�سه معتبًرا 

بن�ص ال�اشرع �أو الإجماع.

 ومنها: ما قاله ال�شيخ �أبو الم�ؤثر في حرق بيوت القرامطة، ف�إنه �أمر بحرقها 
بعد خروجهم منها لئلا يعودوا �إليها، فقيل له: �إن كان القوم م�سلمين فلا يحل 
حرق بيوتهم، و�إن كانوا م�شركين فهي غنيمة للم�سلمين، ولا يحل حرقها �أي�ضًا، 
ف�أعر�ض عن القائل مغ�ضبًا، وقال: لابد للقوم من مخا�صم، �أحرقوها لئلا يعودوا 
النظر في  المر�سل، وهو  القيا�س  �إلا  الم�س�ألة  الم�ؤثر في هذه  �إليها، ولا م�ستند لأبي 
ونحو ذلك  �إليه،  يلجئون  ملج�أ  للقرامطة  يكون  و�أهله حتى لا  الإل�سلام  �صلاح 

كثير في �آثار �أ�صحابنا وغيرهم.

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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 ثم �إن ما ذكرته من تق�سيم المنا�سب هو طريقة لبع�ض الأ�صوليين. وق�سمه 
�آخرون �إلى تق�سيم غير هذا، فلا نطيل بذكر ذلك، وللحنفية فيه تق�سيم يخالف 
ما ذكرته، ويخالف ما ذكره الأ�صوليون من الأ�صحاب وال�اشفعية والمعتزلة، فلا 

نطيل بذكره �أي�ضًا، والله �أعلم وبه التوفيق.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الطريق الثالث من الطرق الم�ستنبطة وهو ال�شبه، فقال:

اعلم �أن لل�شبه معنيين: �أعم و�أخ�ص، �أما الأعم فهو: ما يرتبط الحكم به 
على وجه يمكن القيا�س عليه، وهو متناول لجميع العلل التي يمكن معها القيا�س، 
و�أما الأخ�ص فهو: ما يتعلق الحكم به �أولى من تعليقه بنقي�ضه، وهذا المعنى هو 
المراد ه اهنا وقد ا�ضطربت في تعريفه �أقوال الأ�صوليين، حتى قال ابن ال�سبكي: 
قال  فيها.  �صحيحًا  تعريفًا  لأحد  �أجد  ولم  والطرد،  المنا�سب  بين  منزلة  ال�شبه 
ال�سعد: وتحقيق كون ال�شبه من الم�سالك �أن الو�صف كما �أنه يكون منا�سبًا فيظن 

]الطريق الثالث: ال�شبه[

المنا�سِـــبُ ينعـــدمَ  �إن  بهُ  وال�شِّ
�شــــــابههُ في غــــــالبِ الأحوالِ
وقد يكــــــونُ �شـــــبهًا في ال�صورِ
النظَرُ منه  يحجـــــــــرُ  و�شَـــعرٌ 

مقاربُ �شَــــــبهٌ  فيهِ  ويبقـــى 
�أو كالمالِ كالعــــــبدِ مثلُ الحـــرِّ 
كالخيلِ في الزكــــــاةِ مثلُ الُحمُرِ
�أُبِيَن مثــــلُ �شـــــــــعرٍ لا يُحجرُ



683683

�إفادته  في  ينازع  وقد  بالعلية،  الظن  فيفيد  �شبهًا  يكون  كذلك  علة،  كونه  بذلك 
الظن، فيحتاج �إلى �إثباته ب�شيء من م�سالك العلة، �إلا �أنه لا يثبت بمجرد المنا�سبة، 

انتهى.

�أقوالهم في بيان حقيقة هذا الم�سلك، لأن ذلك مما  �إلى نقل   ولا حاجة 
يبعده من فهم الم�ستر�شد، فلنكتفي في بيان حقيقته بما مر.

 وقد اختلفوا في �إفادة هذا الطريق للعلِّية. فقال ال�اشفعي: هو حجة نظرًا 
ل�شبهه بالمنا�سبة، وقال �أبو بكر ال�صيرفي و�أبو �إ�سحاق ال�شيرازي: هو مردود نظرًا 
ل�شبهه بالطرد. وقال الفخر الرازي: المعتبر في قيا�س ال�شبه ليكون �صحيحًا ح�صول 

الم�اشبهة بين ال�شيئين لعلة الحكم �أو م�ستلزمها.

�أعلى قيا�س ال�شبه على القول بحجيته  �أي   قال ابن ال�سبكي: و�أعلاه 
�أن  ال�صوري، ومعنى كلامه  القيا�س  ثم  وال�صفة  قيا�س غلبة الا�شتباه في الحكم 
الطريق الذي هو ال�شبه يكون �شبهًا في الحكم ويكون �شبهًا في ال�صورة، وقد يكون 

غير ذلك �أي�ضًا.

 ف�أما الم�اشبهة في الحكم فنحو غرم العبد �إن �شبهناه بالقيميات المملوكة، 
وجبت قيمته بالغة ما بلغت، و�إن رددناه �إلى الحر ل�شبهه به لم يتعد غرمه دية الحر، 
بها  �شبهه  المملوكة، لأن  القيميات  قيا�سه على  �أ�صحابنا  ال�اشفعي وبع�ض  فرجح 
يباع ويوهب ويوقف وي�ؤجر ويعار  �أ�شبهها في كونه  �أنه  بيان ذلك  �أحواله،  �أغلب 
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ويو�صى به ويرهن ويودع وي�ضمن، ولم ي�شبه الحر �إلا في كونه مكلفًا حاملًا للأمانة 
ا، ورجح �سائر �أ�صحابنا �شبهه بالحر، فردوه �إلى دية الحر، زادت قيمته  م�أمورًا منهيًّ
الإقدام  ممنوعًا من  الزنا لكونه  ي�شبه  ف�إنه  الفا�سد،  النكاح  عن ذلك، ومن ذلك 
عليه، وي�شبه النكاح ال�صحيح في ثبوت المهر والن�سب، ومن ذلك اختلافهم في 
المعتقة التي تحت حر، هل تخير ت�شبيهًا بالتي تحت العبد �إذا �أعتقت �أم لا تخير، 

كمن كرهت كف�ؤها؟.

 ومن ذلك الخلاف في وجوب النية في الو�ضوء، هل تجب ل�شبهه التيمم 
لكونه طهارة يراد بها ال�صلاة �أم لا تجب لكونها طهارة بالماء، ك�إزالة النجا�سة؟

عدم  والبغال في  الحمير  على  الخيل  فكقيا�س  ال�صورة،  ال�شبه في  و�أما   
وجوب الزكاة، وكقيا�س �شعر المر�أة بعد قطعه ب�شعر ر�أ�س الرجل في �إباحة النظر 

�إليه، وهو معنى قوله: )و�شعر يحجر منه النظر..( �إلخ.

 ومعنى )�أبين( قُطِع. وبيان ذلك �أن �شعر المر�أة لا يحل النظر �إليه، ف�إذا 
قيا�سه على �شعر  �إلا  للقائل بذلك  �إليه، ولا م�ستند  النظر  ب�إباحة  قطع فقد قيل 

ر�أ�س الرجل، والجامع بينهما الم�اشبهة في ال�صورة، ومثله �شعر العانة.

 ومن ذلك الخلاف في جزاء ال�صيد، فالواجب مثله لظاهر الآية، فيحتمل 
مثله في الخلقة على ما يقوله �أهل المذهب، ويحتمل مثله في القيمة على ما يقوله 

غيرهم، وجعله مثله في الخلقة هو من ال�شبه ال�صوري.
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 ومن ذلك قيا�س القعدة الأخيرة في ال�صلاة على القعدة الأولى في عدم 
الوجوب عند القائلين بذلك لا�شتباه �صورتيهما، وكيفية تركيب القيا�س في ذلك 
كالقعود  فلا يجب  ال�شهادتان  فيه  ي�ؤدى  �صفة مخ�صو�صة  قعود على  تقول:  �أن 
الأو�سط في الرباعية، ونحو ذلك كثير، والم�اشبهة في الأحكام �أقوي من الم�اشبهة 

في ال�صورة، والله �أعلم. 

الدوران،  وهو  الم�ستنبطة  العلة  طرق  من  الرابع  الطريق  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم 
فقال:

]الطريق الرابع: الدوران[

مَعْ الو�صفُ  يدورَ  �أنْ  والدورانُ 
ف�إنــــهُ بالــــــــدوارنِ يُعـــــــلمُ
ةِ مثلُهُ التحــــــــريُم عندَ ال�شــــدَّ

ارتفعْ زال  و�إن  دارَ،  �إذا  حكمٍ 
ويحكَــــــــمُ علتــــــــهُ  ب�أنه 
ةِ وينتــــــــفي عنــــدَ انتفاءِ الِحدَّ

من  مع حكم  الأو�اصف  عبارة عن وجود و�صف من  الدوران  �أن  اعلم 
�إذا وجد ذلك الو�صف وجد معه ذلك الحكم،  الأحكام وعدمه مع عدمه، �أي 
و�إن زال ذلك الو�صف زاله معه الحكم، فالو�صف دائر مع الحكم وجودًا وعدمًا، 
الو�صف، حيث  وجود  عن  عبارة  فالطرد  والعك�س  الطرد،  الحاجب  ابن  و�سماه 
وجد الحكم، والعك�س عبارة عن زوال الو�صف مع زوال الحكم، مثاله تحريم الخمر 
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مع ال�شدة، ف�إنه قبل وجودها يكون ع�صيًرا لا حرمة فيه، وبعد زوالها يكون حلالًا 
لا حرمة فيه �أي�ضًا على المختار، فوجود ال�شدة مع وجود التحريم وعدمها مع عدمه، 

فعلم من ذلك �أن ال�شدة علة للتحريم مثلًا.

 ومن ذلك ر�اض المر�أة في �صحة التزويج ف�إنه يوجد مع البلوغ، وينعدم 
عند عدمه، فال�صبية لا يقدح عدم ر�اضها في التزويج، و�إن كانت ثيبًا كما هو 
في  اختلف  وقد  الر�ضى،  علة  الثيوبة  جعل  حيث  لل�اشفعي،  خلافًا  المذهب 

�إفادة هذا الطريق العلية على مذاهب:

المذهب الأول: �أن هذا طريق �شرعي تثبت به العلة، فتقت�ضي الحكم حيث 
وقعت، ون�سب هذا القول لأبي الح�سين و�أبي الح�سن الكرخي وغيرهما هو 

قول ابن بركة العماني البهلوي، ويقول �أبو الح�سين: هو معتمد القيا�س.

�أنه يفيد  �إلى  القائلون بذلك على قولين: فمنهم من ذهب   ثم اختلف 
�أنه يفيدها قطعًا. قال المحلِّي:  �إلى  ا وهو قول الأكثر، ومنهم من ذهب  العلية ظنًّ
وك�أن قائل ذلك قاله عند منا�سبة الو�صف كالإ�سكار لحرمة الخمر. واعتر�ض ب�أن 
منا�سبة الو�صف لا تمنع الاحتمال ولا ت�ستلزم العلية، لجواز �أن يكون و�صفًا منا�سبًا 

ولي�س هو العلة.

�أن ذلك لي�س بطريق  الب�صري، واختاره الع�ضد  الثاني: لأبي عبد الله  المذهب 
مطلقًا لا في العقليات ولا في ال�شرعيات.
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المذهب الثالث لبع�ض الأ�صوليين: �أنه طريق �إلى العلِّية بعد علمنا بورود التعبد 
بالقيا�س لا قبل ذلك. 

المذهب الرابع: �أنه طريق �إلى معرفة العلة ب�شرط �أن يتقدمه �إجماع على �أن الحكم 
معلَّل �أو دلالة على ذلك، ثم تح�صل طريقة �سبر وهو: ح�صر الأو�اصف المحتملة 
و�إبطال كل واحد �إلا الو�صف المختار للعلية، وفي هذا المذهب �إبطال كون الدوران 

. طريقًا م�ستقلاًّ

وقد  كلها،  الأقوال  هذه  بخلاف  نقول  ونحن  المنهاج:  �اصحب  قال   
�أو�ضحناه بقولنا: و�إنما يكون طريقًا �إلى العلة حيث يعلم وجوب التعليل للحكم 

جملة، �إما ب�إجماع على ذلك �أو بدليل كقوله تعالى ثن ک  ک  گ         گ  
گ  ثم ]الأنبياء/ 107[ كما قدمناه �آنفًا، و�أن لا يح�صل �إجماع ولا دليل 
فيه  يعمل  للمجتهد  اجتهاد  فمو�ضع  عليه  المقي�س  الأ�صل  تعليل  وجوب  على 
بح�سب ما يظهر له من القرائن المر�شدة �إلى �أن الو�صف علة، نحو �أن يكون لبع�ض 

الأو�اصف ت�أثير في الحكم ولي�س لبع�ضها، مثل ماله من الأثرية، فيكون �أولى.

الحكم  عليه  دار  الذي  الو�صف  �أن  اخترناه  ما  على  لنا  والحجة  قال:   
�إثباتًا ونفيًا �إذا خلا عن طريقة ال�سبر �أو �أن الأ�صل عدم الأ�صل �أو غير ذلك من 
المرجحات للعلية جاز �أن يكون ملازمًا للعلة، ولي�س بعلة كرائحة الم�سكر، فلا قطع 

ولا ظن لكون العلة حينئذ. 
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�إلى  الدوران طريقًا  به كون  نبطل  اختيارنا هذا لم  �أنا في  واعلم  قال: 
العلة م�ستقلاًّ بل نحن نجعله طريقًا يحتاج �إلى تقويته بما ذكرنا. قال: وقد �أ�اشر 

ابن الحاجب �إلى مثل ما اخترناه، هذا كلامه مع اخت�اصر وبع�ض ت�صرف. 

ح�صل  �إذا  ب�أنه  الطريق  لهذا  المثبتون  وهم  الأول  القول  �أهل  واحتج 
الدوران، ولا مانع من العلية ح�صل العلم �أو الظن عادة ب�أن العلة كما �إذا دعي 
�إن�ســـان با�سمٍ فغ�ضب ثم ترك فلم يغ�ضب، وتكرر ذلك علم �أنه �سبب الغ�ضب، 

حتى �إن الأطفال يعلمون ذلك.

 و�أجيب ب�أنه لولا ظهور انتفاء الأ�سباب من غير دعائه بذلك الا�سم �إما 
يبحث عن �سبب غ�ضبه �أو ب�أن الأ�صل عدم ما �سوى دعائه به لم يظن.

ب�أن وجود الو�صف مع الحكم وانتف�اؤه   واحتج المانعون من قبوله مطلقًا 
مع انتفائه لا يلزم منه، كون ذلك الو�صف علة للحكم لجواز �أن يكون الو�صف 
ملازمًا للعلة لا نف�سها كرائحة الم�سكر المخ�صو�صة، ف�إنها دائرة معه وجودًا وعدمًا 

ولي�س علة.

 ورد ب�أن ملازمة الو�صف للعلة المقت�ضي عدم انفكاك �أحدهما عن الآخر 
يقت�ضي وجود العلة، و�إن لم تعلم عينها، وهذا ينبغي �أن يكون كافيًا في المق�صود 
الأ�صل  والفرع، علم وجود علة  الأ�صل  الو�صف في  �إذ حيث علم وجود ذلك 
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في الفرع، فينبغي �أن ي�صح القيا�س من غير احتياج لتعيين العلة، فجواز ما ذكر 
يقت�ضي خلاف مطلوب هذا القول، فكيف ي�ستدل به عليه.

 وبالجملة ف�إن �أريد الا�ستدلال على انتفاء العلة لم ي�صح �أو على تعيينها 
لم يفد.

بالتعبد  العلم  بعد  لحجيته  المثبتون  وهم  الثالث،  القول  �أرباب  احتج   
�أن دوران الحكم على  العقلية، فكما  ال�شرعية كطرق  العلل  ب�أن طرق  بالقيا�س، 
الو�صف نفيًا واثباتًا طريق �إلى العلة العقلية، كذلك نقول في العلة ال�شرعية بعد 
ورود التعبد بالقيا�س، و�أنت خبير ب�أن هذا القول راجع �إلى القول بثبوت الدوران، 
لكن فيه زيادة قيد، وهو قولهم بعد العلم بالتعبد بالقيا�س، فظاهره �أن من لم يعلم 
ذلك فلا ي�صح له �أن يثبت العلية بهذا الطريق، وثبوت ذلك غير متوقف على 

ما ذكروه.

 لأن الغر�ض من ثبوته بيان �أنه طريق لمعرفة العلة، وكونه طريقًا �إلى ذلك 
غير م�ستلزم للعلم بالتعبد بالقيا�س، والله �أعلم.

�أخــذ في بيان الطريق الخـام�س من طرق العلة الم�ستنبطة وهو الطرد،  �إنه  ثم 
فقال:
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اعلم �أن الطرد عبارة عن وجود الو�صف حيث وجد الحكم ولو لم ينعدم 
عند انعدامه، وبهذا المعنى فارق الدوران، ف�إن الدوران وجود الو�صف مع وجود 

الحكم، وعدمه مع عدمه كما مر بيانه.

 وا�شترطوا في الطرد عدم منا�سبة الو�صف للحكم، ف�إنه �إن نا�سبه كان من 
باب المنا�سبة لا من باب الطرد، ولم ي�شترطوا عدم المنا�سبة في الدوارن، بل ظاهر 

كلامهم �أن الو�صف في الدوران قد يكون منا�سبًا، وقد يكون غير منا�سب.

بالدوران.  بالمنا�سبة لا  �إذا كان الو�صف منا�سبًا فالإثبات  �إنه  ف�إن قيل:   
فيه  نظر  غير  من  دوران  �إنه  حيث  من  بالدوران  الإثبات  في  الكلام  ب�أن  �أجيب 
للمنا�سبة، ولذا اختلف فيه: هل يفيد علية الو�صف المدار �أم لا؟ ولو نظر للمنا�سبة 

لتعين الو�صف للعلية، فالفرق بين الدوران والطرد من وجهين:

 �أحدهما: عدم الانعكا�س في الطرد وهو موجود في الدوران.

 وثانيهما: ا�شتراط عدم المنا�سبة في الطرد، ولا ي�شترط ذلك في الدوران.

]الطريق الخام�س: الطرد[

�أنْ يوجــدَ حيثُ وجدَا ــرْدُ  والطَّ
والأعــدلُ منا�ســــبًا  يَكُنْ  ولم 

فُقِدَا حيثُ  الو�صفُ  يزول  ولا 
َــــــلُ يُقب وقيــــلَ  ُــــولِهِ  قَب ردُّ 
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قبل  من  بع�ض  فقبله  العلية،  الطريق  هذا  �إفادة  العلماء في  اختلف  وقد   
الدوران ورده الأكثر. وقيل: �إن قارن الو�صف الحكم فيما عدا �صورة النزاع �أفاد 
العلية فيفيد الحكم في �صورة النزاع، وعليه الفخر الرازي، وقيل تكفي المقارنة في 
�صورة واحدة لإفادة العلية، وال�صحيح قول الأكثر لأن الطرد تعليق الحكم بالعلة 

في الفرع، وذلك فرع على �صحتها في الأ�صل فيلزم الدور.

 واحتج المثبتون له ب�أمرين:

�أن العلة العقلية متى لم يدفعها دافع وجب الحكم بكونها علة، فكذا  �أحدهما:   
ال�شرعية. 

وثانيهما: �أنه �إذا كان ق�صورها دليل ف�سادها كان تعديها دليل �صحتها.

ب�أنه �إذا لم يدفع العقلية دافع بعد ثبوت كونها علة   و�أجيب عن الأول 
بطريق لزم عليتها، و�أما �إذا لم يكن قد ثتبتت عليتها بوجه �آخر لم يجب الحكم 

بعليتها، وكذا القول في ال�شرعية.

 و�أجيب عن الثاني: ب�أنه لي�س الق�صور دليل الف�ساد �سلمنا فلا يلزم �أن 
انتفاءه دليل لل�صحة، لأن ال�شيء �إذا دل على حكم لا يلزم �أن يدل نقي�ضه على 

نقي�ض ذلك، والله �أعلم. 

لمباحث  القيا�س جملة، وجعل ذلك خاتمة  تق�سيم  بيان  �أخذ في  �إنه  ثم 
�أركان القيا�س، فقال:

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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ق�سم الأ�صوليون القيا�س �إلى جلي وخفي، ف�أما الجلي فهو ما علم فيه 
ورد في  لأنه  العتق،  �سراية  والعبد في  كالأمة  والفرع  الأ�صل  بين  الفارق  نفي 
الخبر عنه  �أنه قال: »مَنْ �أعتقَ �شِقْ�صًا))) لهُ في عبدِ قومٍ عليهِ الباقِي« فورد 
وبينها في  بينه  فارق  لا  �أنه  على  الأمة  و�أجمعت  الأمَة،  دون  العبد  الن�ص في 

ذلك، ومثله قوله تعالى في الإماء الزواني ثنھ  ے    ے  ۓ  ۓ  
ڭ  ڭثم ]الن�ساء/ 25[ ف�أوجب ن�صف الحد على الإماء ولم يذكر 
العبد، لكن �أجمعت الأمة على �أنه لا فارق بين الأمة والعبد في تن�صيف الحد، 

فهذا قيا�س جلي عند الجمهور.

الفارق بين  بانتفاء  فيه  نقي�ض الجلي، وهو مالم يقطع  و�أما الخفي فهو   
الفرع والأ�صل بل قامت عليه �أمارة ظنية، وهو ما تجاذبته �أ�صول مختلفة الحكم 
يجوز رده �إلى كل واحد منها، ولكنه �أقوى �شبهًا ب�أحدها، مثاله الو�ضوء عبادة، 

))) �شق�صًا: ن�صيبًا. )م(.

وقيا�س  علة  قيا�س  و�إلى  وخفي  جلي  �إلى  القيا�س  انق�سام  في  خاتمة 
دلالة

للجَــــليِّ القــــيا�سَ  مُوا  وق�سَّ
عُلمَا ماقــــد  فَهْــــوَ  الجــليُّ  ا  �أمَّ
يُعلمِ لم  �إِذْ  الخفــــيّ  وعك�سُهُ 

وللخفيِّ وا�ضحًــــــا  كانَ  �إن 
عُدِمَا فيــــه  يُفْــــــرَقُ  الذي  �أن 
فاعلمِ يُظــــنُّ  لكــــنْ  عدَمُــــهُ 
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فتجب فيه النية كال�صلاة، فيقول الحنفي: طهارة بالماء فلا تجب فيه النية ك�إزلة 
ا لافتقاره  النجا�سة، فقد تجاذبه �أ�صلان: وهما ال�صلاة و�إزالة النجا�سة، �سمي خفيًّ
ي�سمي  الآخر  على  ال�شبهين  �أحد  وترجيح  ال�شبهين،  �أي  ترجيح  في  نظر  �إلى 
بقيا�س غلبة الأ�شباه، وي�سمي القيا�س الجلي �أي�ضًا قيا�سًا في معنى الأ�صل وقد 
اختلف الأ�صوليون في تحديده، فمنهم من قال: �إلحاق ما لا ن�ص فيه بما فيه ن�ص 
�إذا كان من جهة فهم المعنى لا يتناول اللفظ، وقالوا: ما عدا الت�أفيف في قوله 
تعالى: ثن  ہ  ہ  ہ   ھثم ]الإ�سراء/ 23[ مفهوم بالقيا�س، ومنهم من قال: 
ت�أمل واختبار، بل  �إلى  قيا�س المعنى ملاا يفهم بن�ص ولافحوى ولا يحتاج فيه 

يقطع فيه بانتفاء الفارق بين الأ�صل والفرع، ولا يتعدد فيه ال�شبه.

�أربع  ما جمع  المعنى  قيا�س  �أن  هذا  فح�صل من  المنهاج:  قال �اصحب   
تفهم  �أن لا  الثانية:  فيه مفهومة من غير كلفة.  العلة  �أن تكون  الأولى:  �شرائط: 
بن�ص ولا فحوى. الثالثة: �أن لا تحتاج �إلى �ضرب من الاختبار. الرابعة: �أن يكون 
الأ�صل فيه واحد �أو �أكثر، ويقل ال�شبه بها �إلا واحدًا يقوي �شبهه على وجه يقطع 
بعدم خلافه، فما جمع هذه ال�شرائط فهو قيا�س المعنى. قال: وقد دخلت كلها 

تحت قولنا ما قطع فيه بنفي الفارق بين الأ�صل والفرع.

 واعلم �أنه قد وقع خلاف في معنى الأ�صل: هل هو قيا�س �أم لا؟ فعند 
الجمهور هو قيا�س، وعند �أبي الح�سن الكرخي �أنه لي�س بقيا�س، بل الن�ص على 
العلة لا ي�سمي قيا�سًا على الإطلاق، بل قيا�س في معنى الأ�صل، �أي قيا�س في 
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معنى الن�ص على الحكم لأن الن�ص على العلة جار مجرى اللفظ العام، فالفرع 
دخل في العموم وهو عند الجمهور قيا�س كما قدمت لك.

 وقد قدمت لك �أي�ضًا �أن المانعين للقيا�س ي�سمون حكم العلة المن�صو�صة 
ا، فمذهب الكرخي في هذه الت�سمية موافق لما قدمناه عنهم، والله �أعلم. ن�صًّ

 ثم �إنه �أخذ في بيان تق�سيم القيا�س باعتبار ذكر العلة وعدم ذكرها، فقال:

ينق�سم القيا�س باعتبار ذكر العلة فيه وعدم ذكرها �إلى ق�سمين: قيا�س علة 
وقيا�س دلالة، ف�أما قيا�س العلة فهو ما �صرح فيه بالعلة، كما يقال: النبيذ م�سكر، 
العلة  قيا�س  �إن  �أو من�صو�صة، وقيل:  العلة م�ستنبطة  �سواء كانت  فيحرم كالخمر 
ثِيَابِهم  في  لُوهم  »زَمِّ �أحد:  �شهداء   في  كقوله  بالعلة،  فيه  ال�اشرع  ما�صرح  هو 
بِكُلومِهم ودِمَائِهم، ف�إنَّهم يحُ�شَرونَ و�أَودَاجُهم تَ�شْخَبُ دَمًا« و�إنما �سموا هذا قيا�س 
علة لت�صريح ال�اشرع بعلته، قال �اصحب المنهاج: ويلحق بهذا ما ثبتت علته بتنبيه 

الن�صو�ص �أو الإجماع.

لها،  ملازم  و�صف  بل  العلة،  فيه  تذكر  لا  ما  فهو  الدلالة  قيا�س  و�أما   
وحا�صله �أن يثبت حكمًا في الفرع لوجود حكم �آخر فيه توجبهما علة واحدة في 

بالعــــلةِ حًا  رَّ مُ�صَ يكــــنْ  و�إنْ 
لا العــــلةِ  بــــلازمِ  يكــن  و�إنْ 

العلةِ بقــــــيا�سِ  فيُــــدْعى  فيه 
اجعلَا لالةِ  فبــــالدِّ بنف�ســــــهَا 
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الأ�صل كوجوب قطع �أيد كثيرة �إذا ا�شتركوا في قطع يد واحدة، كما يقتلون �إذا 
ا�شتركوا في قتله، والجامع وجوب الدية عليهم في ال�صورتين.

قطع  نقول في  �أن  القيا�س  تركيب  المنهاج: وتحقيق كيفية  قال �اصحب   
بيد واحدة جناية من جماعة توجب على كل واحد منهم دية كاملة،  الأيدي 
فلزم �أن توجب الق�اص�ص عليهم كما �أوجبته في القتل. وه اهنا �أ�صل وهو القتل، 
وفرع وهو قطع اليد، وعلة وهي وجوب ديتها على كل واحد، وحكم وهو وجوب 
وهو  الأ�صل  �اشرك  قد  اليد  قطع  وهو  الفرع  كان  ف�إذا  جميعًا،  عليهم  الق�اص�ص 
القتل في العلة، وهي لزوم الدية على كل واحد، وجب �أن ي�اشركه في الحكم، وهو 

الق�اص�ص، انتهى.

على  بجوازه  التلاوة  �سجود  وجوب  عدم  على  الا�ستدلال  ذلك  ومن 
�أنه لم  وذلك  النوافل،  �أحكام  من  الراحلة  على  الجواز  لأن  كالنوافل،  الراحلة 
يذكر في هذا القيا�س علة التنفل، وذكر و�صف يلازمها وهو الجواز على الراحلة، 
و�إنما �سمي هذا قيا�س دلالة لأن العلة فيه دالة على ح�صول موجب الحكم. قال 

�اصحب المنهاج: ويلحق بهذا الق�سم ما ثبتت علته بلاا�ستنباط ب�أي وجوهها. 

بعليته،  ال�شرع  ي�صرح  لم  ما  هو  الدلالة  قيا�س  �أن  كلامه  وظاهر  �أقول: 
قدمت  اللذين  التعريفين  من  الثاني  التعريف  على  العلة  لقيا�س  مقابلًا  فيكون 

ذكرهما. 
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696 696
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

على كلام  العلة  قيا�س  فيكون  ذلك،  ا�شتراط  البدر عدم  وظاهر كلام 
م�ستنبطة  �أو  من�صو�صة  العلة  كانت  �سواء  بالعلة،  فيه  القائ�س  �صرح  كلما  البدر 
كما مر، وقيا�س الدلالة هو ما لم ي�صرح القائ�س فيه بالعلة، لكن �صرح ب�أمر يلازم 
العلة، �سواء ثبت ذلك من طريق الن�صو�ص �أو من الا�ستنباط، وعليه م�شيت في 

النظم.

ومعني  القائ�س،  �صرح  �إن  معناه(  م�صرحًا  يكن  )و�إن  الم�صنف:  فقول   
قوله: )يُدعى( �أي ي�سمى، و)قيا�س العلة( علم على النوع المخ�صو�ص من القيا�س 

فلا �إيطاء في البيت.

فاجعل في  الدلالة  بقيا�س  ف�سمة  �أي  )فبالدلالة اجعلا(  وقوله:   
ثن ے  ۓ   ۓ  ڭ   تعالى   قوله  على حد  �سمِّ  بمعني  البيت 
ڭ  ڭ  ڭثم ] الزخرف/ 19[ �أي �سموهم بذلك، وفيه ت�صرف 
في العلم، حيث حذف من قيا�س الدلالة الم�اضف، و�أبقى الم�اضف �إليه، 

والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان حقيقة القيا�س، وبيان �أركانه، وبيان �شروط كل 
كمال  في  تقدح  التي  الأ�شياء  بيان  في  �أخذ  ذلك  و�أحكام  منها،  ركن 

القيا�س، فقال:
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 اعلم �أن الاعترا�اضت الواردة على القيا�س خم�سة وع�شرون، وح�صرها 
�اصحب المنهاج في �أحد ع�شر نوعًا. قال: و�أكثرها المرجع به �إلى القدح باختلال 

�شرط من �شروط الأ�صل �أو الفرع �أو العلة.

 وقال ابن الحاجب: وكلها راجعة �إلى الممانعة �أو المعار�ضة، و�إلا لم ت�سمع. 
قال �اصحب المنهاج: بل �إلى المنازعة في كمال ال�شروط، و�إلا لم ت�سمع.

لفظي،  المعنى  هذا  المنهاج في  و�اصحب  الحاجب  ابن  بين  والخلاف   
لأن الممانعة والمعار�ضة اللذين ذكرهما ابن الحاجب عبارة عن المنازعة في كمال 
ال�شروط، وبيان ذلك �أن غر�ض الم�ستدل �إثبات مدعاه بدليله، وغر�ض المعتر�ض 
لل�شهادة  لي�صلح  مقدماته  ب�صحة  يكون  بالدليل  والإثبات  به،  �إثباته  عدم 
�أن  �إما  فالمعتر�ض  الحكم،  عليه  فيترتب  �شهادته،  لتنفذ  معار�ض  من  و�سلامته 
يهدم �شهادة الدليل بمنع مقدمة من مقدماته وطلب الدليل عليها، و�إما �أن يهدم 
الممانعة،  هو  فالأول  حكمها،  ثبوت  ويمنع  يقاومها،  بما  بالمعار�ضة  �شهادته  نفوذ 
والثاني هو المعار�ضة، ومالم يكن من واحد من النوعين المذكورين فلا تعلق له 

ا مبحث القوادح وهي خم�سة وع�شرون اعترا�ضً

يلِومنعُـــهُ بالقــــــدحِ في الدليـــلِ �أو بمعــــــار�ضٍ لــــــدى التف�صِ

 الركن الرابع - في مباحث القيا�س
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بمق�صود الاعترا�ض فلا ي�سمع، فقول الناظم: )بالقدح في الدليل( بمعنى الممانعة 
والتف�صيل بمعنى التفريع.

 وقد ح�صر البدر ال�شماخي - رحمه الله تعالى - الاعترا�اضت كلها في 
�سبعة �أنواع بعد �أن ذكر �أنها خم�سة وع�شرون اعترا�ضًا:

فيه  فيجب  وغيره،  الإبهام  دعوى  من  الألفاظ  �إلى  يرجع  ما  الأول:  النوع   
الا�ستف�سار. 

تلك  في  بالقيا�س  الا�ستدلال  من  الم�ستدل  تمكن  على  يرد  ما  الثاني:  النوع 
الم�س�ألة.

 النوع الثالث: ما يرد على المقدمة الأولى، وهو دعوى حكم الأ�صل، ومنع حكم 
الأ�صل �أو منع �أحد محتملي اللفظ المتردد بين �شيئين. 

الثانية، وهو قول الم�ستدل والحكم في الأ�صل  النوع الرابع: ما يرد على المقدمة 
معلل بكذا، والقدح فيه �إما منع وجود العلة �أو منع عليتها �أو عدم ت�أثيرها �أو عدم 
الإف�اضء �أو عدم ظهورها �أو عدم ان�ضباطها �أو عدم اطرادها، وهو النق�ض والك�سر 

�أو عدم انعكا�سها �أو وجود معار�ض فتلك ع�شرة.
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 النوع الخام�س ما يرد باعتبار المقدمة الثالثة.

 النوع ال�ساد�س: ما يرد على المقدمة الرابعة، وهي قول الم�ستدل فيوجد الحكم في 
الفرع، وفي هذا النوع المخالفة والقلب.

 النوع ال�سابع: ما يرد على ادعائه عدم النزاع بعد ثبوت الحكم في الفرع، وفي 
�إن �اشء  هذا النوع القول بالموجب، و�سي�أتي بيان كل واحد من هذه الأ�شياء 

الله تعالى.

 واعلم �أن الاعترا�اضت لي�ست مح�صورة في هذه الأ�شياء المذكورة، لأن 
للو�ضع والا�صطلاح فيها مدخلًا، و�إنما ذكرنا منها ما ذكره المتقدمون وعول عليه 
�أكثر المت�أخرين، وها نحن الآن ن�شرع في بيان كل واحد من تلك الأ�شياء المذكورة.

فنقول: بد�أ الم�صنف بلاا�ستف�سار، فقال:

ــــوا بطَلَبِ التف�ســــــيِر �ضُ َ فاعَْرت
الغــريبِ لفظِـــــهِ  في  وهكَــــذَا 

عن لفظِــــهِ المجمَلِ في التعــــبيِر
للمُجيبِ البيــــــانُ  ويَكْفِــــــهِ 

]منها الا�ستف�سار[

�أي  التف�سير،  طلب  وهو:  الا�ستف�سار،  الم�ستدل  على  الاعترا�اضت  من 
�إذا كان لفظ  �إنما ي�سمع في مو�ضعين: �أحدهما: فيما  تبيين معنى اللفظ، وذلك 
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الم�ستدل مجملًا، وثانيهما: فيما �إذا كان لفظه غريبًا ولا ي�سمع في غيرهما، لأن 
المعتر�ض في غيرهما متعنت. مثاله �إذا كان اللفظ مجملًا �أن يقول الم�ستدل: بان 
انف�صل.  ف�إنه يكون بمعنى ظهر وبمعنى  بان؟  المعتر�ض: ما معنى  فيقول  البطلان 
�أكل  حين  يُرَ�ض  لم  �أيْلٌ  مثلًا:  الم�ستدل  يقول  �أن  غريبًا  اللفظ  كان  �إذا  ومثاله 
وما  يُرَ�ض؟  معنى لم  وما  الأيل؟  ما  المعتر�ض  فيقول  كال�سيد،  فري�سته  فلا تحل 
فري�سته؟ وما ال�سيد؟ فيجيب الم�ستدل ب�أن الأيل هو الكلب، ولم يُرَ�ض: لم يُعَلَّم، 
وفري�سته �صيده، وال�سيد: الذئب، وعلى المعتر�ض بيان كونه مجملًا لأن الأ�صل 
�إنما و�ضع للبيان، ولا يكلف بيان ت�ساوي المعاني فيه  عدم الإجمال، لأن اللفظ 

لع�سره، و�إن كان لا ي�صح الاعترا�ض �إلا به.

 ولو قال المعتر�ض �إذا طلب منه بيان ت�ساوي المعاني في ذلك اللفظ: �إن 
التفاوت ي�ستدعي ترجيحًا ب�أمر، والأ�صل عدمه، لكان جيدًا.

الم�ستدل مق�صوده من ذلك  �أن يبين   والجواب عن هذا الاعترا�ض هو 
اللفظ، و�أنه موافق للنقل �أو العرف، �أو �أن معناه ظاهر لقرائن معه، �أو تف�سير لمراده، 
�أمّا لو ف�سره بما لا يحتمله لغة فلا ي�سمع منه ذلك، لأنه من جن�س اللعب، و�إن قال 
�أو قال: يلزم ظهوره فيما  �أحد المعنيين دفعًا للإجمال،  الم�ستدل يلزم ظهوره في 
ق�صدت، لأنه غير ظاهر في الآخر اتفاقًا، فقد �صوبه بع�ضهم وبع�ضهم لم ي�صوبه، 

والله �أعلم.
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ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض الثاني وهو ف�ساد الاعتبار، فقال:

�أَنْ ْـــوَ  وَه الاعتبَارِ  وبف�ســــــادِ 
لُ ي�ؤَوِّ �أو  المجيبُ  فيطعَـــنُ 
�أنـــهُ منـــــــــهُ  المـــرادَ   َ بََّني �أو 
�أو عــــــار�ضَ الن�صَّ بن�صٍّ مثـــلِهِ

الح�سَنْ بالن�صِّ  القيا�سَ  يُعار�ضَ 
و�إنْ لم ي�صــــــحَّ الطعنُ فيمَا يُنقلُ
نَهُ غَــــــيُر مخــــــالفٍ لمــــــا بيَّ
و�ســــــلَّم القــــــيا�سَ عند �أ�صلِهِ

]منها ف�ساد الاعتبار[

ا من كتاب �أو �سنة  ف�ساد الاعتبار عبارة عن �إبداء المعتر�ض دليلًا �شرعيًّ
�أو �إجماع، معار�ضًا لقيا�س الم�ستدل، وجوابه �أن يطعن الم�ستدل في ذلك الدليل 
يوافق  بما  يت�أوله  �أو  الآحاد،  فيه كخبر  الطعن  ي�صح  مما  �إن كان  لقيا�سه،  المعار�ض 
قيا�سه �إن كان مما لا ي�صح الطعن فيه ك�آية من كتاب الله �أو �سنة متواترة �أو م�شهورة، 
هو  بل  �أظهره،  الذي  لقيا�سه  �أنه غير مخالف  ويظهر  الدليل،  من  المراد  يبين  �أو 
دليل له لا للمعتر�ض، �أو يعار�ض ذلك الدليل بدليل مثله ي�شهد ل�صحة قيا�سه، 

فيت�ساقط الدليلان ويبقى القيا�س و�أ�صله �سالمين من المعار�ض.

 ف�إذا �أجاب الم�ستدل عن قيا�سه ب�أحد هذه الأمور �سلم قيا�سه من القادح 
�أهله في محله،  ذبح من  الذبح،  الت�سمية في  ي�شترط  قول من لم  مثاله  المذكور، 
فيحل و�إن لم ي�سم كذبح نا�سي الت�سمية، فيقول المعتر�ض: هذا القيا�س معار�ض 
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ف�ساد الو�ضع عبارة عن مجيء علة ذلك القيا�س الذي �أبداه الم�ستدل في 
حكم م�اضد للحكم الذي �أخرجه الم�ستدل، وحا�صله �أن يبين المعتر�ض �أن هذا 
القيا�س باطل لكونه على غير هيئة القيا�س ال�صحيح لأن ال�شرع اعتبر تلك العلة 
الو�صف  منع كون  �إلى  يعود  وهو  المنهاج:  قال �اصحب  نقي�ض ذلك الحكم.  في 
علة لانتقا�ضه وذلك خلل �شرط، ف�إن ذكره ب�أ�صله فهو القلب، ف�إن بين منا�سبته 

بقوله تعالى ثن ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ    ڌ    ڎ  ڎثم ]الأنعام/ 121[ فيجب 
عَلى  الِله  »ذِكْرُ   : قوله  بدليل  الأوثان  عبدة  بذبح  مت�أول  ذلك  ب�أن  الم�ستدل 
« قال �اصحب المنهاج: �أو يرجح القيا�س على ظاهر  قَلبِ الم�ؤْمِنِ �سَمّى �أو لم يُ�سَمِّ
الآية لكونه مقي�سًا على النا�سي وهو مجمع عليه مخ�ص�ص للآية باتفاق، ف�إن �أظهر 
بيانه.  و�سي�أتي  الفرق،  دعوى  قبيل  من  فهو  والنا�سي  العامد  بين  فارقًا  المعار�ض 
قال: وفي هذا الاعترا�ض دعوى اختلال �شرط من �شروط العلة لم�اصدمة الن�ص، 

والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض الثالث وهو ف�ساد الو�ضع، فقال:

ي تَج �أن  وهْو  الو�ضعِ  وبف�ســــــادِ 
فيظهـــــــــرُ المجيبُ فيـــهِ المانعَا

المخرجِ ذاك  �ضــــــدِّ  في  علتُهُ 
وباطــــلٌ �إنْ لـــم يبيْن مانــــــعَا

]ومنها ف�ساد الو�ضــع[
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]ومنها منع حكم الأ�صل بالتق�سيم وبدون تق�سيم[

الوجه  من  بيانه  وكان  الم�ستدل،  �إليه  رد  الذي  الأ�صل  غير  من  الحكم  لنقي�ض 
الذي ادعاه الم�ستدل، رجع �إلى القدح في المنا�سبة و�سي�أتي.

للو�صف  يكون  قد  �إذ  يقدح  المدعى لم  الوجه  من غير  ذلك  بين  و�إن   
جهتان يقت�ضي من �أحدهما نقي�ض ما يقت�ضيه من الأخرى ككون المحل م�شتهى، 

فهو ينا�سب الإباحة لإراحة الخاطر، والتحريم للإ�ضرار بالنف�س بالجماع.

 والجواب عن هذا الاعترا�ض هو �أن يبين الم�ستدل الوجه المانع من ثبوت 
ذلك  يبين  لم  ف�إن  المعتر�ض،  �أبداها  التي  ال�صورة  في  العلة  لتلك  الحكم  ذلك 
بطل قيا�سه، مثاله قول الم�ستدل التيمم م�سح، في�سن فيه التكرار كلاا�ستجمار)))، 
فيقول المعتر�ض هذا فا�سد الو�ضع؛ لأن الم�سح لا ينا�سب التكرار لأنه ثبت اعتبار 
كراهية التكرار في م�سح الر�أ�س، فيجيب الم�ستدل بوجود المانع في �أ�صل المعتر�ض، 

فيقول �إنما كره التكرار في م�سح الر�أ�س لئلا يعود غ�سلًا، والله �أعلم.

 �إنه �أخذ في بيان حكم الاعترا�ض الرابع وهو منع حكم الأ�صل، فقال:

))) الا�ستجمار: ا�ستعمال الحجارة ال�صغيرة في �إزالة النجا�سة عن المخرجين في الا�ستنجاء. )م(.

بالتق�سيمِ الأ�صلِ  حكمِ  ومنعُ 
الكلبِ حُرْمِ  منعُ  فللمجيبِ 

التحريِم في  كالكلبِ  دونَه  �أو 
يُنبي دليــــــلٍ  من  لديهِ  لمـــا 
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اعلم �أن منع حكم الأ�صل عبارة عن التعر�ض لإبطال حكم �أ�صل قيا�س 
الم�ستدل، فيبطل بذلك قيا�سه ر�أ�سًا، وهو نوعان: لأن هذا الإبطال �إما �أن يكون 
منعًا بعد التق�سيم، و�إما �أن يكون بدون التق�سيم، �أما المنع بعد التق�سيم ف�سي�أتي 

قريبًا.

 و�أما بدون التق�سيم فهو �أن يمنع المعتر�ض من ثبوت حكم ذلك الأ�صل 
مطلقًا، مثاله �أن يقول الم�ستدل: الهر حرام لأنه �سبع كالكلب، فيقول المعتر�ض: 

ڻ  ڻ   ثن ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں   تعالى  لقوله  حرام  الكلب  �أن  ن�سلم  لا 
ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ     ڻ   ڻ  
ےثم ]الأنعام/ 145[ ومن ذلك ما لو قال الم�ستدل: جلد الخنزير لا يقبل 
يقبل  لا  الكلب  جلد  كون  المعتر�ض  فيمنع  كالكلب،  الغليظة  للنجا�سة  الدباغ 
الدباغ. قال ابن الحاجب: ولي�س قطعًا للم�ستدل بمجرده، يعني �أن المنع من ثبوت 
حكم الأ�صل لا يقطع الم�ستدل عن تتميم دليله، بل له �أن يجيب عن ذلك المنع 
بما يكون دافعًا لاعترا�ض المعتر�ض، لأنه كمنع مقدمة من مقدمات الدليل، وذلك 
�إذا  ينقطع بمجرد منع ثبوت الحكم، لأنه  �أو وجودها، وقيل بل  العلة  كمنع علِّية 

محتملُ لفظهِ  في  يكنْ  و�إنْ 
المعتر�ضُ فيجي   ْ يُبَِّني ولم 

والأ�صحُّ التق�ســــــــيمُ  فذلك 

يبطُلُ ووجْهٍ  وجهٍ  في  للحقِّ 
يُرْتَف�ضُ الذي  الوجهَ  فيرفُ�ضُ 
ْحُ ُجن فيــــه  كـــــانَ  �إن  قبولُهُ 
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حاول الا�ستدلال على ثبات الحكم كان ذلك انتقلًاا �إلى م�س�ألة غير ما يحاول 
ال�شيرازي: لا  وقال  المناظرة،  يعني في  المكان  يتبع عرف  الغزالي:  وقال  �إثباتها. 
ي�سمع المنع من حكم الأ�صل فلا تلزمه الدلالة عليه. قال �اصحب المنهاج: وهو 

بعيد �إذ لا تقوم الحجة على خ�صمه مع منع �أ�صله.

ثبوت  على  دليلًا  الم�ستدل  يظهر  �أن  هو  الاعترا�ض  هذا  عن  والجواب   
حكم �أ�صله من ن�ص �أو �إجماع، ف�إذ �أقام الدليل على ذلك �سلم قيا�سه من هذا 

الاعترا�ض المذكور.

احتملاان:  الم�ستدل  لفظ  في  يكون  �أن  فهو  التق�سيم  بعد  المنع  و�أما   
�أحدهما حق والآخر باطل، فيمنع المعتر�ض �أحد الاحتمالين لكونه باطلًا، �إما مع 

ال�سكوت عن الآخر لأنه لا ي�ضره، �أو مع التعر�ض لت�سليمه لأنه لا ي�ضره �أي�ضًا.

 مثاله �أن يقول الم�ستدل في �صحيح فقد الماء في الح�ضر: هذا غير واجد 
للماء، فيتميم لوجود �سببه كالم�سافر، فيقول المعتر�ض: �إما �أن تريد �أن تعذر الماء 

مطلقًا �سبب �أو تريد تعذره في ال�سفر، فالأول ممنوع.

 ومن ذلك �أي�ضًا �أن يقول الم�ستدل فيمن قتل عمدًا والتج�أ �إلى الحرم: 
�إما �أن تريد  قَتْل عمد عدواني يجب فيه الق�اص�ص للعدوانية، فيقول المعتر�ض: 
�أو دونه  �إلى الحرم  الذي هو الالتجاء  المانع  العدوانية �سبب لذلك مع وجود  �أن 
الأول ممنوع، واختُلف في قبول هذا الاعترا�ض، فقيل: لا يقبل؛ لأن �إبطال �أحد 
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محتملي كلام الم�ستدل لا ي�ضره لجواز �أن يكون المعنى الباطل غير مراد الم�ستدل، 
قال البدر كابن الحاجب: والمختار قبوله، �إذ به يتعين مراد الم�ستدل.

 و�أي�ضًا له مدخل في هدم الدليل، وفيه ت�ضييق على الم�ستدل، وربما عجز 
عن تتميم الدليل، لكن ب�شرط �أن يكون ذلك الوجه الذي �أبطله المعتر�ض لازمًا 

للم�ستدل، ف�أما �إذا لم يكن لازمًا له فلا ي�سمع لعدم قدحه في قيا�س الم�ستدل.

و�إليها  الاعترا�ض،  هذا  قبول  الم�صنف  �صحح  المذكورة  الفوائد  ولهذه   
�أ�اشر بقوله: )�إن كان فيه نجح( �أي �إن كان في قبوله فائدة من الفوائد المذكورة، فهو 

مقبول، و�إلا فهو مردود، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض الخام�س وال�ساد�س، وهما منع وجود العلة 
في الأ�صل ومنع كونها علة بعد ت�سليم وجودها، فقال:

ذكر في هذه الأبيات من الاعترا�اضت نوعين: �أحدهما: منع وجود العلة 
في الأ�صل. وثانيهما: منع كونها علة بعد ت�سليم وجودها في الأ�صل.

ةِ العلَّ وجــــودِ  عَــــدْمِ  عَا  وبادِّ
بال�شــــرعِ ذا  القــــائ�سُ  فيثبتُ 
المذكــــــــورَةْ ةَ  العــــليَّ ويثبتُ 

لِنُكْــــتَةِ يتِهَا  عِلِّ عــــدمِ  �أو 
�إن كــــان �أو بالعقــــلِ �أو بال�سمعِ
الم�شــــهورَةْ الم�ســــالِكِ  ب�أحدِ 

]ومنها ادعاء عدم وجود العلة، وادعاء عدم علِّيتها[
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 ف�أما منع وجود العلة في الأ�صل فنحو قول من منع من تطهير الدباغ جلد 
الكلب: حيوان يغ�سل الإناء من ولوغه �سبعًا فلا يطهر بالدباغ كالخنزير، فيقول 
�أن يثبت  �أن الخنزير يغ�سل الإناء من ولوغه �سبعًا، وجوابه:  المعتر�ض: لا ن�سلم 
الم�ستدل وجود ذلك الو�صف الذي علل به في ذلك الأ�صل الذي قا�س عليه 
قيا�سه من  �سلم  الدليل  ف�إن وجد ذلك  �إجماع،  �أو  ن�ص  نحو  بدليل �شرعي من 
الاعترا�ض المذكور، و�إن لم يجد دليلًا على ثبوت ذلك من ال�شرع �أثبته بالعقل 

�أو بال�سمع.

مفارق  الو�صف غير  ب�أن ذلك  العقل  لو ق�ضى  بالعقل فكما  �إثباته  �أما   
�إثباته من  �أما  والعقلية،  بالأدلة  قا�س عليه، وي�صحح ذلك  الذي  الأ�صل  لذلك 
يقبل  عمن  الأ�صل  ذلك  في  الو�صف  ذلك  ثبوت  نقل  �إذا  فكما  ال�سمع  جهة 
المعار�ض عنه، ف�إنه يكتفي في دفع الاعترا�ض بت�سليم الخ�صم المعتر�ض، وقد يجاب 
في �إثباته بجهة الح�س كوجود طيب الرائحة في الم�سك، ووجود الحلاوة في الع�سل 

ونحو ذلك.

ذلك  كون  المعتر�ض  يمنع  �أن  فهو  الو�صف  ذلك  علية  وجود  منع  و�أما   
قال  الأ�صل.  في  الو�صف  ذلك  وجود  �سلم  �أن  بعد  الحكم،  لذلك  علة  الو�صف 
�أن  �إلى  �أعظم الأ�سئلة لعمومه وت�شعب م�سالك العلل،  �اصحب المنهاج: وهو من 
قال: وهذا الاعترا�ض راجع �إلى دعوى اختلال �شرط كما ترى. قال ابن الحاجب: 
والمختار قبوله و�إلا �أدى �إلى اللعب في التم�سك بكل طرد، وقيل: لا يقبل هذا 
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المنع لأن الم�ستدل قد ا�ستكمل القيا�س، وهو رد فرع �إلى �أ�صل بجامع بينهما.

 ورد ب�أن المراد بجامع يغلب في الظن �صحته. قالوا عجز المعتر�ض دليل 
�صحته، فلا ي�سمع المنع.

 و�أجيب ب�أنه يلزم على ذلك �أن ت�صح كل �صورة دليل يعجز المعتر�ض عن 
اعترا�ضها، و�إن لم ي�صحح الم�ستدل مقدماتها.

 والجواب عن هذا الاعترا�ض �أن يبين الم�ستدل علية ذلك الو�صف ب�أحد 
�أو  �إن كان،  �آنفًا، فيثبت عليته بالإجماع  التي قدمنا ذكرها  العلة الم�شهورة  طرق 
بالن�ص �إن وجد ن�ص من كتاب �أو �سنة �صريحًا او تلويحًا لم �إن يوجد �شيء من 
ذلك التم�س �إثبات ذلك ب�أحد طرق العة الم�ستنبطة كال�سبر والمنا�سبة �إلى �آخرها، 
ولا ينقطع عند ذلك المعتر�ض، بل له �أن يعتر�ض ما �أبداه الم�ستدل بما يرد على 
كل طريق من تلك الطرق من المطالبة بما هو �شرط فيه، فيرد على ظاهر الكتاب 
دليلك  يقول  ك�أن  بالموجب،  والقول  �أخرى  ب�إمارة  والمعار�ضة  والت�أويل  الإجمال 
الذي �أثبتت به علِّية هذا الو�صف مجمل �أو مت�أول بكذا وهو على غير ما تظن، 
�أو �إنه لي�س بدليل لك بل عليك، �أو �أنه معار�ض بدليل �آخر وهو كذا، ويَردُ على 
�أو موقوف، و�ضعف راويه  ب�أنه مر�سل  يَرِدُ على ظاهر الكتاب، والطعن  ال�سنة ما 
الطرق  واحد من  ويرد على كل  مر،  مما  نحو ذلك  �أو  له  �أروه  �شيخه لم  قول  �أو 
الم�ستنبطة ما مر ذكره في موا�ضعه، وما �سي�أتي من القدح في المنا�سبة ونحوه، والله 

�أعلم.
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 ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض ال�سابع والثامن والتا�سع والعا�شر، وهي 
منع الت�أثير في الو�صف ومنع الت�أثير في الأ�صل ومنع الت�أثير في الحكم، ومنع الت�أثير 

في الفرع، فقال: 

يُرَى �أن  وهْـــوَ  التـــ�أثيِر  وعـــدمُ 
معَا الأَ�صل  في  الو�صفِ  في  يكونُ 

عَرَى قد  المفيدِ  المعنَى  و�صفٌ من 
عَا والحكمِ والفــــــرعِ الـــذِي تفرَّ

]ومنها عدم الت�أثير وهو �أربعة �أنواع[

ذكر في هذين البيتين من الاعترا�اضت �أربعة �أنواع، يجمعها نوع واحد 
وهو دعوى عدم الت�أثير، وهو عبارة عن �إبداء و�صف لا �أثر له، ف�إما �أن يكون لا �أثر 
له مطلقًا، وهو الذي عبرت عنه بعدم الت�أثير في الو�صف، و�إما �أن يدعا عدم ت�أثيره 
عى عدم ت�أثيره في  �أن يُدَّ عى عدم ت�أثيره في الحكم، و�إما  �أن يُدَّ في الأ�صل، و�إما 

الفرع، فهذه �أربعة �أق�سام:

 �أما الأول وهو: عدم الت�أثير مطلقًا فنحو �أن يقول الم�ستدل: ال�صبح �صلاة 
لا يقدم �أذانها على وقتها؛ لأنها لا تقت�صر كالمغرب، فيقول المعتر�ض: الق�صر لا 

�أثر له في عدم تقديم الأذان مطلقًا.

بيع  في  الم�ستدل  يقول  �أن  فنحو  الأ�صل،  في  الت�أثير  منع  وهو:  الثاني  و�أما   
الغائب: مبيع غير مر�أي، فلا ي�صح كالطير في الهواء، فيقول المعتر�ض: �إن الم�ؤثر في 
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عدم �صحة بيع الطير في الهواء تعذر الت�سليم لا الغيبة، فلا �أثر لعدم الر�ؤية في الأ�صل.

الم�ستدل  يقول  �أن  فنحو  الحكم،  العلة في  ت�أثير  منع  وهو:  الثالث  و�أما   
في المرتدين: م�شركون �أتلفوا ملًاا في دار الحرب، فلا ي�ضمنون كالحربيّ، فيقول 

المعتر�ض: لا ت�أثير لكونه في دار الحرب.

 و�أما الرابع وهو: عدم الت�أثير في الفرع، فنحو �أن يقول الم�ستدل: امر�أة 
زوجت نف�سها فلا ي�صح، كما لو تزوجت بغير كُفْء، فيقول المعتر�ض: �إنه لا ت�أثير 
لعدم الكفاية في ف�ساد تزويجها نف�سها، و�إنما الم�ؤثر عدم الولي فيعود �إلى معار�ضة في 

الأ�صل، والله �أعلم. 

�أخذ في بيان الاعترا�ض الحادي ع�شر والثاني ع�شر، وهما ادعاء  �إنه  ثم 
خفاء العلة وادعاء عدم ان�ضباطها، فقال:

خْطِ كال�سُّ خفــــائِهَــــا  عَا  وبــادِّ
للخــــفيةِ المجــــيبُ  ِـبُ  فَين�صـ
بِطْ تنْ�ضَ �أن  �أبتْ  التي  وي�ضــبطُ 

ال�ضبْطِ انعدَامِ  او  ى  كالر�ضَ �أو 
�أمارةً كالعَقْــــدِ عنــــد ال�صفقَــةِ
تَرتبطْ �أن  بهــــا  كادتْ  بحــــالةٍ 

]ومنها ادعاء خفاء العلة وادعاء عدم ان�ضباطها[

ذكر هاهنا من الاعترا�اضت نوعين:
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�أفعال  من  ب�شيء  الحكم  الم�ستدل  علل  �إذا  كما  العلة  دعوى خفاء  �أحدهما: 
عليه،  يطلع  لا  مما  ذلك،  ونحو  والكراهية  والحب  والر�ضى  كال�سخط  القلوب 
فيقول المعتر�ض: هذا و�صف خفي لا ي�صح التعليل به، لأن الخفي لا يعرف 

الخفي.

�أمارة ظاهرة تدل على وجود علته كالعقد   وجوابه �أن ين�صب الم�ستدل 
عند �صفقة البيع، ف�إنه �أمارة على وجود الر�اض �إذ لو لم يكن را�ضيًا بالبيع ما ح�صل 
منه العقد، وكال�سكوت عند م�اشورة البِكْر، ف�إن ال�شرع جعل �سكوتها �أمارة على 

ر�اضها، وكالإنكار لل�شيء �أمارة على كراهيته ونحو ذلك.

والنوع الثاني من الاعترا�ضين: �أن يدعي المعتر�ض عدم ان�ضباط العلة، كما �إذا 
هذا  المعتر�ض:  فيقول  المع�صية،  عن  والانزجار  كالم�شقة  بالحكمة  الم�ستدل  علل 
فقد  والأ�شخا�ص،  الأحوال  باختلاف  الم�شقة  لاختلاف  من�ضبط  غير  و�صف 
يكون الحال الواحد م�شقة على بع�ض النا�س دون بع�ض، والانزجار عن المع�صية 
قد يكون في بع�ض الأ�شخا�ص ب�أدنى �أدب، ويحتاج في بع�ضهم �إلى الت�شديد في 
العقوبة، وجوابه: �أن ي�ضبط الم�ستدل ذلك الو�صف بحالة ملازممة له لا تكاد �أن 

تفارقه غالبًا كالم�شقة في ال�سفر، ف�إن ال�سفر لا يخلو غالبًا من الم�شقة، والله �أعلم.

 ثم �إنه اخذ في بيان الاعترا�ض الثالث ع�شر وهو النق�ض، فقال:
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النق�ض عبارة عن تخلف الحكم من بع�ض ال�صور مع وجود العلة فيها، 
العلة  قد وجدت  الطعم:  بعلة  الربا  للم�ستدل على حرمة  المعتر�ض  قول  مثاله: 
المذكورة في الرمان ولي�س بربوي. فقول المعتر�ض بذلك نق�ض لعلة الم�ستدل، وهو 
كان  �إذا  قادح  �إنه غير  وقيل:  �أبي حنيفة.  �أ�صحاب  وبع�ض  ال�اشفعي  عند  قادح 
التخلف لدليل. ون�سب هذا القول �إلى قدماء الحنفية و�أبي طالب و�أبي عبد الله 
الب�صري ومالك، و�سموه تخ�صي�ص العلة، وفيه مذاهب �أخر، وقد تقدم ذكر جميع 

ذلك في �شروط العلة، فراجعه من هنالك.

 واعلم �أن القائل بجواز تخ�صي�ص العلة لا يرى �أن تخلف الحكم عنها في 
بع�ض ال�صور قادح مطلقًا، ومن منع من جواز تخ�صي�صها يجعل ذلك قادحًا مطلقًا 
�سواء كانت العلة من�صو�صة �أم م�ستنبطة، و�سواء كان التخلف لمانع �أو لفقد �شرط 
�أو غيرهما، وا�ست�شكل ذلك في العلة المن�صو�صة �إذا القدح فيها بذلك رد الن�ص.

واعتر�ض  للعلِّية،  نا�سخ  �صورة  في  التخلف  ب�أن  الإ�شكال  عن  و�أجيب   
ب�أن القدح �أعم من �أن يرد على جميع الأقوال التي في العلة، وفي ذلك تخطئة 

ال�صورِ بع�ضَ  ي�أتيَ  �أن  والنق�ضُ 
يكت�شـــفا �أنَ  المجـــيبُ  فيلـــزمُ 

عُري ما  ومنها  الحكــــم  منَ  عارٍ 
فَا تخلَّ الذي  الحكـــمِ  مانعِ  عن 

]ومنها النقــ�ض[



713713

�إذا  ثالث،  قول  �إحداث  بجواز  القول  �إلا على  �أحدهما  �أن ذلك  الإجماع على 
�أجمع على قولين مثلًا، انتهى.

والجواب عن هذا الاعترا�ض هو �أن يبين الم�ستدل المانع من وجود الحكم 
في ال�صورة المذكورة، ف�إذا �أظهر ذلك المانع �أو ك�شف �أن تخلفه هنالك لاختلال 
قيا�سه و�سلم من ذلك  ا�ستقام  �أو نحو ذلك مما يكون م�سلمًا عند الخ�صم  �شرط 

المعار�ض، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض الرابع ع�شر وهو الك�سر، فقال:

الحكمةِ نوعُ  وفيهِ  �أَتَـــــــى  و�إن 
فالك�سْــــــرُ نحوُ طَلبِ التخْفيفِ

ةِ والعلَّ حُكمِهَـــــــــا  انتفَاءِ  مَعَ 
المخُوفِ �سَــــفرِهِ  ــــــرِ في  بالق�صْ

]ومنها الك�سر[

تخلف  مع  ال�صور  بع�ض  في  الحكمة  وجود  عن  عبارة  الك�سر  �أن  اعلم 
العلة والحكم عنها، مثاله من جوز الق�صر للم�سافر العا�صي ب�سفره: هذا م�سافر، 
وكذلك  المعتر�ض:  فيقول  الم�شقة،  تخفيف  لحكمة  العا�صي  كغير  فيترخ�ص 
ف�إنه  المعاول،  وي�ضرب  الأثقال  يحمل  كمن  الح�ضر  في  ال�اشقة  الحرفة  �اصحب 
الحكم  تخلف  مع  المعتر�ض  ذكرها  التي  ال�صورة  الم�شقة في  فوجود  له،  يترخ�ص 
وللعلة فيها ي�سمى ك�سرًا عند الآمدي وابن الحاجب والبدر ال�شماخي، وعبر عنه 
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غيرهم بنق�ض المعنى، والمراد به نق�ض الحكمة، واختُلف في كونه قادحًا، فقيل: �إنه 
قادح لاعترا�ضه المعنى المق�صود، قال المحلي: والراجح �أنه لا يقدح؛ لأنه لم يرد 

على العلة، و�إنما ورد على الحكمة فقط.

 وقد عرف البي�اضوي والفخر الرازي الك�سر بعدم ت�أثير �أحد جز�أي العلة 
ونق�ض الآخر، وهو مقت�ضى كلام ابن ال�سبكي و�اصحب المنهاج، قال �اصحب 
المنهاج في تعريف الك�سر: وهو عند �أ�صحابنا �أن يظن القائ�س �أن لبع�ض الأو�اصف 
ت�أثيًرا في الحكم، فيجعله جزءًا من العلة، والمعتر�ض يظن �أنه لا ت�أثير له، في�سقطه 
ب�أنها �صلاة  يعلل وجوب �صلاة الخوف  �أن  مثاله  الأو�اصف،  الباقي من  ويك�سر 
ت�أثير لكون  �أنه لا  المعتر�ض  فيظن  الأمن،  �أدا�ؤها ك�صلاة  فيجب  ق��اضؤها،  يجب 
العبادة �صلاة في هذا الحكم، وهو وجوب الأداء، فقط فيقول للقائ�س: �إنا نريك 

عبادة وجب ق��اضؤها، ولم يجب �أدا�ؤها، وهو �صوم الحائ�ض في رم�اضن.

ت�أثيًرا في  المعتر�ض  �أ�سقطه  الذي  للو�صف  �أن  القائ�س  يبين  �أن  وجوابه   
الحكم، وهو كون العبادة �صلاة، و�أن ال�صلاة تخالف ال�صيام في ذلك، هذا كلامه.

الحاجب  وابن  الآمدي  ي�سميه  ك�سرًا  ه�ؤلاء  �سماه  الذي  المعنى  وهذا   
يبطل  لا  �أنه  والمختار  الحاجب:  ابن  قال  المك�سور،  بالنق�ض  ال�شماخي  والبدر 
العاقد حال  عند  ال�صفة  مبيعًا مجهول  الغائب  بيع  ال�اشفعي في  كقول  القيا�س 
ت�أثير لكونه مبيعًا  �أنه لا  العقد، فلا ي�صح كلو قال: بعتك عبدًا فيظن المعتر�ض 
في�سقطه وينق�ض علته بنكاح الغائبة، ف�إن بين المعتر�ض عدم ت�أثير كونه مبيعًا كان 
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الاعترا�ض قادحًا ولا يفيد مجرد ذكره. قال �اصحب المنهاج: ويكون حينئذ من 
�إلى الاعترا�ض  بالك�سر راجع  �أن الاعترا�ض  الت�أثير، فظهر لك  الاعترا�ض بعدم 
باختلال �شرط، وهو منع كون بع�ض �أو�اصف العلة م�ؤثرًا، ف�إن بينه المعتر�ض قدح 

و�إلا لم يقدح �إن بين القائ�س ت�أثيره، انتهى كلامه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض الخام�س ع�شر، وهو تخلف بع�ض �أجزاء 
العلة، فقال:

بًا وقَــــدْ يُنتقَدْو�إنْ يَـــكُ الو�صــفُ مركَّ فَــــذَاكَ  البعــ�ضُ  تخــلَّفَ 

]ومنها تخلف بع�ض العلة المركبة من �أو�صاف[

�أي �إذا كانت علة الم�ستدل و�صفًا مركبًا من �شيئين �أو �أ�شياء، وقد تخلف 
ف�إن تخلف ذلك البع�ض في بع�ض ال�صور يكون قادحًا في  بع�ض تلك الأ�شياء، 
�صحة تلك العلة، �أما القدح بكون الو�صف مركبًا ففي قبوله خلاف مبني على 

الخلاف في �صحة تركيب العلة وقد تقدم �أن ال�صحيح جواز ذلك.

 واعلم �أن الم�ستدل �إذا �أدخل في العلة و�صفًا وجعله جزء منها وهو معترف 
�أن حكم الأ�صل لا ينتفي بانتفائه، لكن لو �ألغي ذلك الو�صف انتق�ضت العلة في 
بع�ض الفروع، ف�إن ذلك الجزء مردود، �أي لا ي�صح كونه من العلة، وبقية الأجزاء 

غير مردودة على الأ�صح في الطرفين جميعًا.
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 ومنهم من قال: يقبل ذلك الو�صف �إذا ثبت معه الحكم.

لا  ب�أنه  ورد  العلة،  �أجزاء  �سائر  �أي�ضًا  معه  ويبطل  يرد  قال:  من  ومنهم   
وجه يقت�ضي ما ذكروه في الطرفين جميعًا لأن الطرف الأول مبني على وجوب 
عك�س العلة، ونحن لا نوجبه، وفي الطرف الثاني قبول العلة المنتق�ضة، مثاله قول 
ال�اشفعي في الا�ستجمار: طاعة تتعلق بالأحجار ولم تتقدمها مع�صية، فاعتبر فيها 
الرمي  لأن  ح�شو،  مع�صية  تتقدمها  لم  قوله:  �أن  �شك  ولا  الرمي،  ودليله  العلة 
�سواء �سبقه طاعة �أم مع�صية فحاله لا يتغير، لكنه لو لم يذكر ذلك انتق�ض برجم 
المنهاج: وهذا  قال �اصحب  بع�ضهم: وهذا �ضلال لا وجه لذكره.  قال  الزاني، 
الاعترا�ض راجع �إلى المنازعة في كمال �شروط العلة، لأنه عائد �إلى منع ت�أثيرها وهو 

�شرط كما قدمنا، والله �أعلم.

نف�س  في  القدح  وهو  ع�شر  ال�ساد�س  الاعترا�ض  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم   
الم�صلحة بترجيح المف�سدة عليها �أو بم�ساواتها لها، فقال:

]ومنها القدح في المنا�سبة بمف�سدة راجحة �أو م�ساوية[

يُرجَــــحُ ــــلَاحِ  لل�صَّ و�إنْ يَكــــنْ م�ســــاويًا فيقــــدَحُوبف�ســـادٍ 

مف�سدة  للم�ستدل  مق�صودًا  تكون  التي  الم�صلحة  عار�ضت  �إذا  �أنه  اعلم 
لأنه لا  الم�ستدل  قيا�س  قادحًا في  يكون  ف�إن ذلك  لها،  م�ساوية  �أو  عليها  راجحة 
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م�صلحة مع مف�سدة م�ساوية �أو راجحة، لأن دفع ال�ضرر �أهم، فيجب الحمل عليه، 
و�أما �إذا كانت المف�سدة مرجوحة فلا تقدح.

 مثاله: التخلي للعبادة �أف�ضل لما فيه من تزكية النف�س، فيقول المعتر�ض: 
فيه مف�سدة �أقوى، وهي عدم ك�سر ال�شهوة، وعدم كف النظر، وعدم اتخاذ الولد، 
العبادة، فيجيب الم�ستدل بترجح الم�صلحة، لأنها لحفظ  �أرجح من م�اصلح  وهذا 

الدين فهي �أولى من حفظ الن�سل.

البعيد  الطريق  �سلك  م�سافر  الم�ستدل:  يقول  �أن  �أي�ضًا  ذلك  ومن   
عور�ض  البعيد،  ال�سفر  وهو  المنا�سب  لأنه  يق�صر  لا  ف�إنه  الق�صر،  غير  لغر�ض  لا 
بمف�سدة وهي العدول عن القريب الذي لا ق�صر فيه لا لغر�ض غير الق�صر، حتى 
ك�أنه ح�صر ق�صده في ترك ركعتين من الرباعيات، وقال ابن الخطيب: لا تنخرم 
المنا�سبة بمعار�ض المف�سدة مطلقًا �سواء �ساوت �أم رجحت، ورد ب�أن العقل قا�ض ب�أن 
الدار  ال�صلاة في  ب�أن  ابن الخطيب  احتج  مثلها،  لا م�صلحة مع ح�صول مف�سدة 

المغ�صوبة ت�ستلزم م�صلحة ومف�سدة م�ساوية لها �أو زائدة، وقد حكمتم ب�صحتها.

من  و�أما  هنالك،  ال�صلاة  ي�صحح  لم  من  ذلك  يلزم  لا  ب�أنه  و�أجيب   
ال�صلاة  ولا  ال�صلاة  عن  نا�شئة  لي�ست  الغ�ضب  مف�سدة  ب�أن  ف�أجاب  �صححها 
الم�صلحة،  من  المف�سدة  تلزم  فلا  مطيع،  به  هو  ما  بغير  عا�ص  هو  بل  عنه،  نا�شئة 
قال ابن الحاجب: ولو قدرنا �أنهما ن�ش�آ جميعًا عن ال�صلاة لم ت�صح ال�صلاة، قال 
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في المنهاج: والترجيح بين الم�صلحة والمف�سدة يختلف باختلاف الم�سائل، وترجح 
بطريق �إجمالي، وهو �أنه لو لم يقدر رجحان الم�صلحة لزم التعبد بالحكم بلا وجه، 

والله �أعلم.

�إف�اضء  في  القدح  وهو:  ع�شر،  ال�سابع  الاعترا�ض  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم   
الحكم �إلى المق�صود، فقال:

للم�صلَحةْ ائِهِ  �إف�ضَ في  يُ�صلِحَـــةْوالقَــدْحُ  حتى  المجيبُ  فيدفَعُ 

]ومنها القدح في �إف�ضاء الحكم �إلى الم�صلحة المق�صودة[

�أخرجه  الذي  الحكم  �إف�اضء  في  المعتر�ض  يقدح  �أن  الاعتر�اضت  من 
�أن يقول الم�ستدل النكاح واجب  �إلى الم�صلحة المق�صودة �شرعًا، مثاله:  الم�ستدل 
لأنه يرفع الحجاب، فيف�ضي �إلى الم�صلحة وهي رفع الفجور، فيقول المعتر�ض: نمنع 
رفع  عند  والن�ساء  الرجال  تلاقي  بل  الفجور،  �إلى عدم  يف�ضي  الحجاب  رفع  �أن 
الحجاب يف�ضي �إلى الفجور، فيجيب الم�ستدل: ب�أن النكاح يك�سر ال�شهوة، فيف�ضي 
�إلى عدم الفجور، ومن ذلك �أن يعلل الم�ستدل حرمة الم�اصهرة على الت�أبيد بالحاجة 
�إلى  ان�سد باب الطمع المف�ضي  ت�أبد  ف�إذا  الفجور،  �إلى  الم�ؤدي  ارتفاع الحجاب  �إلى 
مقدمات الهم، والنظر المف�ضية �إلى ذلك، فيقول المعتر�ض: بل �سد باب النكاح 

�أ�شد �إف�اضء �إلى الفجور لأن النف�س مائلة �إلى الممنوع.
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 وجوابه �أن الت�أبيد منع الميل �إلى الفجور في العادة، في�صير كالطبيعي كما 
في الأمهات، والله �أعلم.

ع�شرين،  والمكمل  ع�شر  والتا�سع  ع�شر  الثامن  الاعترا�ض  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم   
فقال:

]ومنها القدح في العلة بمعار�ضتها لو�صف �آخر �أكثر فروعًا منها[

�أكثَرا بو�صــفٍ  ذا  يجــيء  و�أنْ 
عَى المدَُّ في  وجــــودَهَا  يمنعَنْ  �أو 
المعتبِر ذا  غــيُر  عنـــدي  قَال:  �أو 

و�أ�شْهرَا ذَا  و�صــفِ  من  فُروعُهُ 
عَــى ادَّ قَــــدِ  ما  الأولُ  فيُثبتُ 
رِ المقــــرَّ ينتــجُ عكْ�سَ فرعِــــكَ 

ذكر في هذه الأبيات ثلاثة �أنواع من الاعترا�اضت:

 النوع الأول: �أن يعار�ض علة الم�ستدل بعلة �أخرى �أكثر فروعًا من علة الم�ستدل، 
وي�سمي هذا النوع بالتعدية، مثاله �أن يقول الم�ستدل في البكر البالغ: بكر فتجبر 
على النكاح كالبكر ال�صغيرة، فيعار�ض ب�أن العلة في الأ�صل ال�صغر، فتتعدى �إلى 

الثيب ال�صغيرة.

�أن يعار�ض المعتر�ض علة الم�ستدل بعلة تقت�ضي في الفرع عك�س   النوع الثاني: 
العبد مملوك، فتجب  الم�ستدل في  يقول  �أن  الم�ستدل، مثاله  �أخرجه  الذي  الحكم 
فيه قيمته كغيره من المملوكات. فيقول المعتر�ض مكلف، فلا يتعدى به دية الحر، 
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فعار�ض علة الفرع بما يقت�ضي نقي�ض حكمها، فيحتاج في تقرير ما عار�ض به �إلى 
�أحد طرق العلة، في�صير م�ستدلاًّ بعد �أن كان معتر�ضًا، وفيه قلب التناظر.

في  اختلف  وقد  بالمعار�ضة،  ي�سميان  قبله  والذي  النوع  هذا  �أن  واعلم   
يمتنع  لم  تقبل  لم  لو  �إذ  قبولها  والمختار:  الحاجب  ابن  قال  قولين:  على  قبولها 
عى علَّة لي�س ب�أولى بكونه علة �أو جزءًا من  عى علَّة، لأن المدَّ التحكم يعني في المدَّ

العلة من و�صف المعار�ض.

وفي  بالعمل،  تكليفًا  العلة  �إثبات  في  ب�أن  المعار�ضة  رد  رجح  ف�إن   
ۆ   ۇ   ثنۇ   تعالى:  قال  وقد  التكليف،  ب�إ�سقاط  الأ�صل  تو�سعة  ردها 
فيه  لأن  الدلالة،  منع  ذلك  على  يلزم  ب�أنه  �أجيب  ۆثم ]البقرة/ 185[. 

تو�سعة.

 ولو �سلمنا �أن الأ�صل التو�سعة لعدم العلة المعار�ضة عار�ضناه �أي�ضًا ب�أن 
الأ�صل انتفاء الأحكام، فنترك الدلالة عليها وب�أنا نعتبرهما معًا �إذ في تخ�صي�ص 

�أحداهما تحكم، و�إذا اعتبرناهما لزمت المعار�ضة.

لزم كون كل  بمنا�سبة الحكم  المتعار�ضين  ا�ستقل كل واحد من  لو  قالوا   
واحد منهما علة فيه، وذلك لا يجوز، فوجب رد المعار�ضة.

 و�أجيب ب�أن هذا الحكم باطل، �إذ ل�ستم برد العلة المعار�ضة لما عللتم به �أولى 
من �أن يرد خ�صمكم ما عللتم به.
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به  جاء  الذي  الو�صف  لزوم  انتفاء  بيان  المعار�ض  لزوم  في  اختلفوا  ثم   
الم�ستدل عن الفرع، فقيل يلزمه مطلقًا. وقيل: لا يلزمه مطلقًا. وقيل: �إن �صرح 
�اصحب  قال  يلزم،  لم  و�إلا  لزومه  عدم  بيان  المعتر�ض  لزم  لازم  ب�أنه  الم�ستدل 
�أتي بما لا ينتق�ض  المنهاج: وهو ال�صحيح لأنه اذا لم ي�صرح بلزوم الو�صف فقد 
معه الدليل، فلا يحتاج المعتر�ض �إلى المعار�ضة، و�إن �صرح لزمه �إلغاء ما �صرح به، 

فيبين المعتر�ض انتفاء اللزوم. 

�إليه؟  يرد  �أ�صل  �إلى  للمعار�ضة  المورد  يحتاج  هل  �أي�ضًا  واختلفوا  قال: 
المعار�ضة  حا�صل  لأن  يحتاج  لا  �أنه  وال�صحيح  قال:  كالم�ستدل.  يحتاج  فقيل: 
دعوى نفي الحكم لعدم العلة �أو�صد الم�ستدل عن التعليل بذلك، و�أي�ضًا ف�أ�صل 
الم�ستدل هو الأ�صل للمعار�ض، فلا يحتاج �إلى غيره، ف�إذا عرفت ذلك فالجواب 
عن المعار�ضة يكون �إما بمنع وجود الو�صف الذي عار�ض به �أو المطالبة بت�أثيره، �إن 
كان مثتبًا بالمنا�سبة �أو ال�شبه لا بال�سبر، وب�أن الذي عار�ض به خفي �أو غير من�ضبط، 
ويحقق ح�صول الخفاء وعدم الان�ضباط �أو لا يحقق، بل يمنع ظهوره �أو ان�ضباطه �أو 

�إيجاب ب�أن الو�صف الذي عار�ض به هو عدم معار�ض في الفرع.

 مثاله قيا�س المكره على القتل في وجوب الق�اص�ص على المختار بجامع 
الحكم،  نقي�ض  المنا�سب  الإكراه  عدم  ب�أن  فيجيب  بالطواعية،  فيعتر�ض  القتل 
�أو يجيب الم�ستدل ب�أن الو�صف الذي عور�ض به ملغي  وذلك من قبيل الطرد، 
�أو يبين ا�ستقلال ما عداه من الأو�اصف بالحكم في �صورة �إما بظاهر �آية �أو خبر �أو 
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عَامِ« في الجواب عن معار�ضة تعليل المطعوم  عَامَ بالطَّ �إجماع مثل: »لا تَبيعُوا الطَّ
الإيمان،  بعد  بكفر  التعليل  معار�ضة  فاقتُلُوه« في  دينَهُ  لَ  بدَّ »مَنْ  ومثل:  بالكيل، 
�إذا  كالم�سلم  فيقتل  دينه  بدل  ب�أنه  تهود  �إذا  الن�صراني  قتل  على  ا�ستدل  حيث 
ارتد، فيقول المعتر�ض: �إنما قتل الم�سلم �إذا ارتد لأنه كفر بعد �إيمان فيقول الم�ستدل 
لَ دينَهُ فاقتُلوه« غير متعر�ض  علتي قد ا�ستقلت بالحكم في ظاهر قوله : »مَنْ بدَّ

للتعميم.

 ولا يكفي �إثبات الحكم في �صورة دونه �أي دون و�صف المعتر�ض لجواز �أنها 
خلفها علة �أخرى، ولذلك لو �أبدى المعتر�ض �أمرًا �آخر يخالف ما �ألغى الم�ستدل، 
ف�سد الإلغاء، وي�سمى تعدد الو�ضع لتعدد �أ�صليها وهذا كله كلام �اصحب المنهاج.

يقول  �أن  مثاله:  الفرع،  العلة في  تلك  وجود  المعتر�ض  يمنع  �أن  الثالث:  النوع 
�أهله كالم�أذون،  �أمان �صدر من  الم�أذون:  الغير  العبد  �أمان  الم�ستدل على �صحة 
فيقول المعتر�ض لا �أهلية في المحجور. وجوابه بيان وجود ما عناه بالأهلية كجواب 
منعه في الأ�صل. قال ابن الحاجب: وال�صحيح منع المعتر�ض من تقدير انتفاء 
وجود الو�صف في الفرع، لأن الم�ستدل مدع، فعليه �إثباته لئلا ينت�شر الكلام، 

والله �أعلم.

والع�شرين  والثاني  والع�شرين  الحادي  الاعترا�ض  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم   
والثالث والع�شرين، وهي المعبر عنها جميعًا بالفرق، فقال:
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الفرق عبارة عن �إبداء مخالفة بين الأ�صل والفرع، وهو على ثلاثة �أق�سام 
�أن  و�إما  ال�اضبط،  �أن تكون في  و�إما  المخالفة في الحكم،  �أن تكون تلك  �إما  لأنه: 

تكون في جن�س الم�صلحة. 

ف�أما الق�سم الأول: وهو المخالفة في الحكم، فتكون ب�أحد �شيئين: �إما �إبداء مانع 
الأ�صل لم  ب�إبداء خ�صو�صية في  و�إما  فيهن،  �إجراء ذلك الحكم  الفرع من  في 

تكن موجودة في الفرع.

و�أما الق�سم الثاني: وهو اختلاف ال�اضبط في الأ�صل والفرع فنحو ما يقال في 
كالمكره،  الق�اص�ص  فوجب  بال�شهادة،  ت�سببوا  ال�شهود  على  الق�اص�ص  �إيجاب 
فيقول المعتر�ض �إن ال�اضبط في الفرع ال�شهادة، وفي الأ�صل الإكراه فلا يتحقق 

الت�ساوي.

منْعِ نوعَ  يُظهِرَ  �أنْ  والفـــرقُ 
عرَا مَزِيةٌ  الأَ�صـــلِ  في  كَـــانَ  �أو 
م�صلحَةْ �أو  �ضابطٍ  وكاختـــلافِ 

الفـــرْعِ بهـــذَا  الحكمِ  لـــذلكَ 
ذُكِرَا قد  الذي  الفـــرعُ  عن مثلهَا 
�أو�ضحَهْ �إِنْ  قادحُ  هـــذا  وكـــلُّ 

]ومنها الفـرق[
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 وجوابه �أن الجامع ما ا�شتركا فيه من الت�سبب الم�ضبوط عرفًا �أو ب�أن �إف�اضءه 
انبعاث الأولياء  ف�إن  �أ�صله المغري للحيوان،  �أرجح كما لو كان  �أو  في الفرع مثله 
على القتل طلبًا للت�شفي �أغلب من انبعاث الحيوان بالإغراء ب�سبب نفرة الحيوان 
و�أ�صل كما  ف�إنه اختلاف فرع  الت�سبب،  �أ�صلي  وعدم علمه، فلا ي�ضر اختلاف 

يقا�س الإرث في طلاق المري�ض على القاتل في منع الإرث.

�أن تكون  فهو  والفرع،  الأ�صل  الم�صلحة في  الثالث: وهو اختلاف  الق�سم  و�أما 
يقول  �أن  مثاله  الم�ستدل،  �أبداه  الذي  الفرع  لم�صلحة  مخالفة  الأ�صل  م�صلحة 
�شرعًا،  محرم  طبعًا  م�شتهى  فرج  في  فرجًا  �أولج  اللائط  حد  على  الم�ستدل 
فيحد كالزاني، فيقول المعتر�ض: الم�صلحة في الفرع ال�صيانة عن رذيلة اللواط، 
والم�صلحة في الأ�صل دفع اختلاط الأن�ساب، وقد يتفاوتان في نظر ال�شرع، وهو 

راجع �إلى المعار�ضة.

 وجوابه �أن ينكر الم�ستدل �أن الحكمة في الأ�صل دفع اختلاط الأن�ساب 
�إن الحكمة دفع اختلاط الأن�ساب مع ال�صيانة عن تلك الرذيلة  فقط، بل يقول 
فيها  لي�س  �إذا  والآي�سة،  بال�صبية  الزنا  لزم جواز  و�إلا  العامة  المفا�سد  من  وغيرها 

ذلك المحذور، وهو باطل، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض الرابع والع�شرين وهو القلب، فقال:
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القلب عبارة عن دعوى المعتر�ض �أن الدليل الذي جعله الم�ستدل دليلًا 
لمدعاه �إنما هو دليل عليه لا له، فيقلب حجته عليه لا له، وهو ممكن الت�سليم، بمعنى 
�أن الدليل الذي قلبه المعتر�ض يمكن �أن يكون م�سلمًا عند المعتر�ض، فيكون عنده 
�صحيحًا، ويمكن �أن يكون عنده غير �صحيح، و�سكت عن الكلام فيه، لكن قلبه 
عليه �إن �صح �أنه دليل كما �إذا قال: �إن هذا الدليل �إن �صح فهو عليك لا لك، �أما 
لو �صرح المعتر�ض بت�ضعيف الدليل ورده، فلا يكون محتملًا للت�سليم بعد ذلك، 

بل هو عند المعتر�ض مردود.

 وقيل: �إن القلب ت�سليم ل�صحة الدليل الم�ستدل به، �سواء كان �صحيحًا 
الم�ستدل  على  جعله  حيث  من  القالب  لأن  مطلقًا،  له  �إف�ساد  هو  وقيل:  لا،  �أم 
و�إن  له،  مف�سد  له  يجعله  ومن حيث لم  �صحيحًا  يكن  و�إن لم  ل�صحته،  م�سلم 
كان �صحيحًا، وقيل: هو �اشهد زور ي�شهد لك وعليك، حيث �سلمت فيه الدليل 

وا�ستدللت به على خلاف دعوى الم�ستدل، فلا يقبل.

الدليلَا عِيَ  يدَّ �أنْ  والقــــلبُ 
الت�سليمِ ممكنُ  وَهْوَ  �صـــحَّ  �إنْ 
وهْوَ على نوعيِن من نوعٍ يقت�ضي
الم�ستدلّ لقولِ  �إبطالٌ  والثــــاني 

المدلولَا �أظهَرَ  قد  الذِي  على 
بالتَّ�سْـــــقِيمِ حَ  �صــــرَّ �إذا  �إلا 
المعتر�ضِ لمـــــذهبِ  ت�صحيحَهُ 
جُعِلْ وتلويحٌ  ت�صريحٌ  والكــــلُّ 

]ومنها القلب[
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مع  المعتر�ض  مذهب  ت�صحيح  يقت�ضي  �أن  �إما  لأنه  نوعان:  القلب  ثم   
الم�ستدل، وكل  �إبطال مذهب  يقت�ضي  �أن  و�إما  الم�ستدل،  ال�سكوت عن مذهب 
واحد من النوعين يكون ت�صريحًا وتلويحًا لأنه �إما �أن ي�صرح المعتر�ض بت�صحيح 
مذهبه، و�إما �أن يلوح على ذلك، و�إما �أن ي�صرح ب�إبطال مذهب الم�ستدل، و�إما �أن 

يلوح على ذلك.

لبثٌ في  الاعتكاف:  ال�صوم في  وجوب  على  الم�ستدل  يقول  �أن  مثاله   
مكان مخ�صو�ص فلا يكون قربة بنف�سه كالوقوف بعرفة. فيقول ال�اشفعي في عدم 
ا�شتراط ال�صوم في الاعتكاف: لبث في مكان مخ�صو�ص فلا ي�شترط فيه ال�صوم 
كالوقوف بعرفة. فقد �صحح ال�اشفعي مذهبه بعلة الم�ستدل وهي اللبث في مكان 

مخ�صو�ص.

 ومثال ما فيه �إبطال مذهب الم�ستدل ت�صريحًا �أن يقول الحنفي في م�سح 
فيقول  كغيره.  ا�سمه  عليه  ينطلق  ما  ب�أقل  فيه  يُكتفى  فلا  و�ضوء  ع�ضو  الر�أ�س: 
ال�اشفعي: فلا يتقدر بالربع كغيره. فعلق المعتر�ض على علة الم�ستدل ما يبطل به 

مذهبه.

 ومثال ما فيه �إبطال مذهب الم�ستدل تلويحًا �أن يقول الحنفي في ت�صحيح 
بيع الغائب: عقد معاو�ضة، في�صح مع الجهل بالمعو�ض كالنكاح، فيقول ال�اشفعي: 

فلا ي�شترط فيه خيار الر�ؤية كالنكاح.
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 وبيانه �أن من قال ب�صحته قال بخيار الر�ؤية، فخيار الر�ؤية لازم ل�صحته، 
ف�إذا انتفى اللازم انتفى الملزوم. قال البدر: والمختار قبوله �أي قبول القلب، وقيل 

لا يقبل وهو نوع مخ�صو�ص من المعار�ضة، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاعترا�ض الخام�س والع�شرين وهو بالموجب، فقال:

والقــــولُ بالـمُـوجبِ �أن يُ�ســلِّما 
الأعــــزّ منــها  ليخرجَـــنْ  مثالُه 

مــــدلولَهُ والخــــلفُ باقٍ فاعلَما
الأعــــزّ فيمــنِ  والخــلفُ  �أذلَّنَا 

]ومنها القول بالموجب وتنبيهات هي كالخاتمة على هذا المبحث[

القول بالموجب: عبارة عن ت�سليم مدلول الدليل مع بقاء النزاع، وي�سمى 
�إرخاء العنان، و�اشهده قوله تعالى ثن ژ  ژ  ڑ  ڑ     ک  ک  
ک    ک  گثم ]المنافقون/ 8[ ف�إن معنى هذا الكلام م�سلم عند الم�سلمين، 
القائل،  ، والأذل عندهم هو ذلك  الم�سلمين هو ر�سول الله  الأعز عند  لكن 
وهو  باقٍ.  بينهم  م�سلَّم، والخلاف  فمدلول كلامه  نف�سه،  هو  المنافق  والأعز عند 

�أنواع ثلاثة:

�أو  النزاع  �أنه محل  يتوهم  ما  الم�ستدل  المعتر�ض من  ي�ستنتج  �أن  الأول:  النوع   
ملازمه، مثاله قول من يوجب الق�اص�ص على القاتل عمدًا بالمثقل قتل بما مثله 
فيقول  الخارق،  ب�إلحاد  ،كالقتل  الق�اص�ص  وجوب  ينافي  فلا  العادة،  في  يقتل 
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النزاع  محل  و�إنما  نقي�ضه،  هو  ولا  النزاع  محل  لي�س  المنافاة  عدم  �إن  المعتر�ض 
وجوب الق�اص�ص.

النوع الثاني: �أن ي�ستنتج المعتر�ض �إبطال ما يتوهم �أنه م�أخذ الخ�صم. مثاله قولنا 
للحنفي التفاوت في القتل لا يمنع من وجوب الق�اص�ص، كما لا يمنع من القتل 
نف�سه، فيعتر�ض ب�أنه علة، فيقول المعتر�ض لا ن�سلم كون علة عدم وجوب الق�اص�ص 
العلة  بل  الق�اص�ص  بطل وجوب  بطل ذلك  لو  �أقول:  �إني  بحيث  التفاوت،  هو 
�شيء �آخر منع الحكم الذي هو وجوب الق�اص�ص �أو فقد �شرط من �شروطه، ولا 

يلزم من انتفاء مانع واحد انتفاء الموانع جميعًا �أو ال�شرائط �أو المقت�ضى. 

قال �اصحب المنهاج: وال�صحيح �أنه م�صدق في مذهبه، �أي �إن ثمَّ موانع 
بالموجب  القول  و�أكثر  الحاجب:  ابن  قال  يح�صلا.  لم  ومقت�ضى  و�شرط  �أخر، 
كذلك لخفاء الم�أخذ بخلاف محل الخلاف، وهو محل النزاع في ال�ضرب الأول، 

ف�إنه يحتاج �إلى تبيين الموانع، والمقت�ضى و�شروطه وح�صولها.

وهي  القيا�س،  مقدمتي  من  ال�صغرى  المقدمة  عن  ي�سكت  �أن  الثالث:  النوع 
الأولى مع كونها غير م�شهورة، نحو �أن يقول: ما ثبت قربة ف�شرطه النية كال�صلاة، 
وي�سكت عن قوله الو�ضوء قربة، فيرد عليه الو�ضوء لكونه قربة، ولم ي�شترط فيه 
النية عند الخ�صم، ولو ذكر المقدمة ال�صغرى لم يرد عليه �إلا المنع لكون الو�ضوء 
قربة، قال �اصحب المنهاج: وهذا الاعترا�ض يعود �إلى اختلال �شرط وهو المنع من 

اقت�اضء العلة الحكم، وت�أثيرها فيه.
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�أو  �أن يبين الم�ستدل ان ذلك محل النزاع   والجواب عن النوع الأول: 
م�ستلزم له، كما لو قال: لا يجوز قتل الم�سلم بالذمي، فيقول المعتر�ض: نعم لا 
يجوز قتل الم�سلم بالذمي؛ لأنه لي�س بجائز بل واجب، فيقول المراد بقولنا: لايجوز 

تحريمه لا ما زعمت، و�إذا كان ذلك هو المراد لزم انتفاء قولك �إنه واجب.

 والجواب عن النوع الثاني: �أن يبين الم�ستدل �أن ذلك هو الم�أخذ، نحو �أن 
يبين �أن انتفاء المانع من ح�صول القتل بالمثقل ي�ؤخذ منه انتفاء المانع من وجوب 
الق�اص�ص فيه �أي�ضًا، لأن وجوب الق�اص�ص �إزهاق الروح، ف�إذا لم يمنع المثقل من 

�إزهاق الروح بل ح�صل له، فقد ح�صل به موجب الق�اص�ص، فيجب �إذ لا مانع.

 والجواب عن النوع الثالث: �أن يبين الم�ستدِل �أن الحذف �اشئع، فيرتفع 
المطعن، انتهى  و�أكثره من منهاج الأ�صول.

 و�سنختم هذا المبحث بتنبيهات ذكرها �اصحب المنهاج:

�أحدها: اختلف العلماء في المعتر�ض بالنق�ض �إذا منع الم�ستدل وجود العلة التي 
زعم المعتر�ض تخلُّف حكمها: هل يمكن من الا�ستدلال على وجود تلك العلة؟ 
قال �اصحب المنهاج: في الأ�صل لم ي�سمع لأنه انتقال من نق�ض العلة �إلى نق�ض 
دليلها، قال: وفيه نظر، �أما لو قال: يلزمك �إما انتقا�ض علتك �أو انتقا�ض دليلها، 

كان لازمًا.
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التنبيه الثاني: اختلفوا �أي�ضًا �إذا منع الم�ستدل تخلف الحكم عن العلة التي نق�ض 
فيها المعتر�ض من الدلالة على تخلف الحكم عن التي نق�ض فيها المعتر�ض: هل 
يمكن،  وقيل: لا  فقيل: يمكن،  الحكم،  تخلف  على  الدلالة  من  المعتر�ض  يمكن 

وقيل: مالم يكن له طريق للقدح �أولًا منه.

النق�ض  من  الاحتراز  الم�ستدل  على  يجب  هل  �أي�ضًا  اختلفوا  الثالث:  التنبيه 
�أولًا؟ فقيل يجب، وقيل: لا يجب �إلا في الم�ستثنيات، وقيل: لا يجب مطلقًا. قال 
�اصحب المنهاج: وهو الأ�صح لأنه �إنما ي�س�أل عن الدليل وانتفاء المعار�ض لي�س من 

الدليل. و�أي�ضًا ف�إنه وارد، ولو احترز اتفاقًا.

التنبيه الرابع: قال ابن الحاجب: واعترا�اضت القيا�س على مراتب فما كان من 
تورد منها اعترا�اضت متعددة على م�س�ألة  �أي  اتفاقًا،  جن�س واحد ي�صح تعدده 
والمعار�ضة،  والنق�ض  والمطالبة  كالممانعة)))  واحد  من جن�س  يكن  ومالم  واحدة، 
قالوا لأنه  �أهل �سمرقند،  �إيراد))) جن�سين ف�اصعدًا، فمنعه  فقد اختلف في جواز 
ي�ؤدي �إلى الخبط الكثير، وجوزه غيرهم كالجن�س المتعدد، واختلفوا �أي�ضًا في �صحة 
�إيرادها مرتبًا بع�ضها على بع�ض، نحو �أن يورد المطالبة ثم يقول �سلمنا �أنها لا ترد، 
فنحن نورد القلب، ثم يقول: �سلمنا �أنه غير وارد، فنحن نورد غيره، وقال الأكثر: 
الأولى منع ذلك لما فيه من الت�سليم لبطلان الاعترا�ض المتقدم حتى يتعين الآخر. 

قال ابن الحاجب: والمختار جوازه لأن الت�سليم تقديري.

))) في الأ�صل: الممانعة. )م(.
))) في الأ�صل: يراد. )م(.
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على  المعتر�ض  يرتبها  �أن  فينبغي  مترتبة  الاعترا�اضت  �إيراد  جاز  و�إذا   
ثم طالب  الفرع  اعتر�ض  �إذا  لأنه  ت�سليم،  بعد  منعًا  كان  و�إلا  الم�ستدل،  يرتبه  ما 
بت�صحيح الأ�صل كان ذلك منعًا لحكم الأ�صل بعد �أن �سلمه ب�أن اعترا�ض الفرع 
دونه، فيقدم ما يتعلق بالأ�صل ثم العلة لا�ستنباطها منه، ثم الفرع لبنائه عليهما، 
وقدم النق�ض على معار�ضة الأ�صل لأنه يورد لإبطال العلة والمعار�ضة تورد لإبطال 
�أخذًا من منهاج الأ�صول،  انتهى  �إثبات ا�ستقلالها.  �أهم من  و�إثباتها  ا�ستقلالها 

والله �أعلم.

 ولما فرغ من بيان القيا�س و�أركانه وبيان القوادح فيه �أخذ في بيان النوع 
الخام�س من الأدلة وهو الا�ستدلال، فقال: 
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وهو في اللغة: طلب الدليل وفي العرف: عبارة عن �إقامة الدليل، يقال: 
ا�ستدل فلان على كذا، �إذا �أقام الدليل عليه، وفي ا�صطلاح الأ�صوليين ا�سم لنوع 
خا�ص من الأدلة، وهو ما لي�س بن�ص ولا �إجماع ولا قيا�س، كما �أ�اشر �إليه الم�صنف 

بقوله:

ا�ســـتدلالُ هُـــوَ  مرَّ  مَا  وغـــيُر 
الاقتَران القـــيا�سَ  في�شــــــملُ 

هِ جــــــــــــدَالُ بع�ضِ ثبوتِ  وفي 
وهكذا نـــوعُ القيــــــا�سِ الثان

]بيان حقيقة الا�ستدلال[

في مباحث الا�ستدلال

الركن الخامس
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الدليل  �أن  يعني  والقيا�س،  وال�سنة والإجماع  الكتاب  بـ )ما مر(  المراد 
الخام�س من الأدلة ال�شرعية وهو الا�ستدلال هو غير ما مر، والمراد به ما لي�س بن�ص 

ولا �إجماع ولا قيا�س، وقد تقدم ذكر كل واحد من الثلاثة.

 اعلم �أنه لما كان كثير من الأحكام ال�شرعية خارجة عن ظاهر تلك الأدلة 
بمعنى �أنه لم يوجد من واحد من الأدلة ما يدل على حكم فيها ا�ستدل العلماء 
على ثبوت �أحكامها ب�أمور منها، ا�ست�صحاب حال الأ�صل، ومنها الا�ستقراء ومنها 
الأ�شياء  تلك  و�سموا  الركن،  هذا  في  �سي�أتي  مما  ذلك  غير  �إلى  المر�سلة  الم�اصلح 
ا�ستدلًالا، وقد اختلفوا في تعريف حقيقته، فقال بع�ضهم: هو ما لي�س بن�ص ولا 

�إجماع ولا قيا�س، وعليه م�شيت في النظم.

 قال �اصحب المنهاج: وه�ؤلاء يعنون الاجتهاد، و�أقول: يعنون به ما ذكرناه 
من الا�ست�صحاب والا�ستح�سان وغيرهما من �أنواع الا�ستدلال، ولذا عرفوه بذلك 
التعريف، ثم ذكروا تلك الأ�شياء من جملة �أنواعه. على �أن الاجتهاد لي�س دليلًا 
ولا  قولهم:  الأول  التعريف  على  بع�ضهم  وزاد  الدليل،  نظر في  هو  و�إنما  بنف�سه، 
قيا�س عِلَّة، قال �اصحب المنهاج: فيدخل فيه الاجتهاد والا�ستدلال بنفي الفارق 

كما تقدم، والا�ستدلال بالتلازم كمام مر في قيا�س الدلالة، انتهى.

 ومعنى قوله: )وفي ثبوت بع�ضه جدال( يعني �أن في ثبوت بع�ض �أنواع 
الا�ستدلال خلافًا.
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بع�ضهم:  قال  �أ�شياء.  اختلفوا في  الا�ستدلال  بثبوت  القائلين  �أن  اعلم   
�إنها من الا�ستدلال، وقال �آخرون لي�ست منه وهي الا�ستدلال على ثبوت الحكم 
بوجود ال�سبب وعلى انتفائه بوجود المانع منه �أو فقد ال�شرط وغير ذلك مما �سي�أتي 

بيانه.

 واختار ابن الحاجب �أن الا�ستدلال ثلاثة �أنواع:

 النوع الأول: الا�ستدلال با�ست�صحاب الحال.

 النوع الثاني: الا�ستدلال بالتلازم بين الحكمين من غير تعيين العلة، وهو الذي 
�سميناه قيا�س الدلالة، وقد مر بيانه.

 والنوع الثالث: �شرع من قبلنا.

 وزاد البدر - رحمه الله تعالى – الا�ستح�سان، ون�سبه للحنفية والم�اصلح 
المر�سلة، ون�سبه للمالكية.

 وذكر ابن ال�سبكي جميع الأنواع التي ذكرها الم�صنف في هذا الركن �إلا 
الم�اصلح المر�سلة، ف�إنه لم يذكرها في كتاب الا�ستدلال، وزاد �شرع من قبلنا وحجية 

قولي ال�صحابي، وقد مر الكلام فيهما.

 وقد ذكرت في هذا الركن �أ�شياء منها القيا�س المنطقي بنوعيه: الاقتراني 
والا�ستثنائي، وهما المراد بقول الم�صنف: )في�شمل القيا�س الاقتراني..( �إلى �آخره، 
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�أي ي�شمل الا�ستدلال القيا�س الاقتراني، وهو �أحد نوعي القيا�س المنطقي، وكذا 
ي�شمل النوع الثاني من القيا�س المنطقي وهو القيا�س الا�ستثنائي.

�أن القيا�س المنطقي قول م�ؤلف من ق�اضيا، متى �سلمت لزم عنه   اعلم 
لذاته قول �آخر، ف�إن كان اللازم وهو النتيجة �أو نقي�ضه مذكورًا فيه بالفعل، فهو 

القيا�س الا�ستثنائي، و�إلا فهو القيا�س الاقتراني.

 مثال القيا�س الا�ستثنائي �إن كان النبيذ م�سكرًا فهو حرام، لكنه م�سكر 
ينتج فهو حرام، �أو �أن كان النبيذ مباحًا فهو لي�س بم�سكر، لكنه م�سكر ينتج فهو 

لي�س بمباح.

 ومثال القيا�س الاقتراني كل نبيذ م�سكر، وكل م�سكر حرام ينتج كل 
نبيذ حرام، وهو مذكور فيه بالقوة لا بالفعل.

 و�سمي النوع الأول بالقيا�س الا�ستثنائي لا�شتماله على حرف الا�ستثناء، 
ا  وهو »لكن« �سموا »لكن« حرف ا�ستثناء �إما �أن يكون ا�صطلاحًا للمناطقة خا�صًّ
»�إلا«  معنى  ي�اشبه  »لكن«  معنى  ف�إن  الت�شبيه،  على  ا  مبنيًّ يكون  �أن  و�أما  بهم، 
بالقيا�س  ف�إن كليهما لرفع توهم يتولد من الكلام ال�سابق، و�سمي النوع الثاني 

الاقتراني؛ لاقتران �أجزائه، والله �أعلم.

وهما  الا�ستدلال،  من  والثالث  الثاني  النوع  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم   
الا�ست�صحاب والعك�س، فقال:
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يدل  ما  وجود  وعدم  ال�شرط  وانتفاء  المانع  وعدم  المقت�ضى  وجود  �أي 
على الحكم، فاقت�صر في الترجمة على النوعين المذكورين اخت�اصرًا، وبد�أ بذكر 

الا�ست�صحاب، فقال:

التي كان عليها من  �أ�صوله  ما كان على  �إبقاء  الا�ست�صحاب عبارة عن 
وجود �أو عدم �أو نحو ذلك، مالم يرد دليل ينقله عن حكم �أ�صله �إلى حكم �آخر، 
فنقول الأ�صل �إبقاء ما �إنفاه العقل كوجوب �صوم رجب على حاله الأول حتى 

يقوم الدليل بوجوب �صيامه.

 وكذا نقول �إن الأ�صل �إبقاء العموم على عمومه، و�إبقاء الن�ص على حاله 
علم  �شيء  كل  وهكذا في  للمن�صو�ص،  النا�سخ  �أو  للعموم  المخ�ص�ص  يرد  حتى 
وجوده �أو نفيه: من �شرع �أو عقل �أو ح�س، ف�إن الأ�صل بق�اؤه على حاله الذي علم 

عليه، حتى يقوم الدليل على انتقاله.

مبحث الا�ست�صحاب والعك�س

�أ�صــــــــولِهِ على  كانَ  ما  �إبقاءُ 
لُ مُنقِّ لَهُ  �صــــــــــــحَّ  �إذا  �إلا 
�إنْ كان في ال�ســــلبِ �أو الإيجابِ

ببــــــــقَا مدلُولِهِ ا  يُفيدُ ظــــــــنًّ
ينتــــقِلُ �أ�صـــــلهِ  عن  ف�إنـــــهُ 
حَابِ بالا�ستِ�صْ يُدْعى  الذي  وَهْوَ 

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال



738 738
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

ما كان  ما كان على  ببقاء  الظن  ال�اشفعية، لأن   وهو حجة عندنا وعند 
حا�صل مالم ي�صح انتقاله �إلى حال �آخر.

بعد  بالوفاة  الغائب  وعلى  الأربع  بعد  بالوفاة  المفقود  على  حكمنا  �أما   
الأجل المذكور، فمبني على �أن الظن بحياتهما بعد الأجلين �ضعيف، لأن الغالب 
من �أحوال �أمثالهما الهلاك في مثل تلك الحال، �إذ لو كانا حيين لجاء عنهما خبر 
الأحوال  �أغلب  الأجلين على  بعد  والغائب  المفقود  الأحوال، فحملنا  في غالب 
�إليه  �أ�اشر  ي�صح ذلك، كما  بموتهما حتى  القيا�س عدم الحكم  وكان  ا�ستح�ساناً، 

بع�ض الأثر في الغائب.

�شرعية،  حجة  لي�س  الحال  ا�ست�صحاب  �إن  والحنفية:  المعتزلة  وقالت   
وقيل: حجة في الدفع به عما ثبت له دون الرفع به عما ثبت، ومعنى هذا القول 
�أن يزاد  �أن ا�ست�صحاب الأ�صل حجة في بقاء ما كان على حاله الأول من غير 

حكمًا �آخر.

 مثال ذلك ا�ست�صحاب حياة المفقود دافعة لغيره من �أخذ ماله ب�سبيل 
الإرث، فماله لا يورث لا�ست�صحاب حياته قبل الأجل، وهو مع ذلك لا يكون 
الميراث  �أخذ  و�شرط  لل�شك في حياته،  القول  هذا  وارثًا من غيره عند �اصحب 
عند هذا القائل: تيقن حياة الوارث بعد موت الموروث، فح�صة المفقود على هذا 
موقوفة حتى يتحقق موته �أو حياته بعد موت موروثه، وهو عندنا وارث وموروث 
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و�إن كان لازم  الأ�صحاب،  �أكثر  هو مذهب  الا�ست�صحاب كما  بناء على حجيه 
مذهب بع�ضهم عدم حجيته.

ليَ�أتي  ال�شيَطانَ  »�إنَّ   : قوله  الا�ست�صحاب  حجية  على  لنا  والحجة   
�أحدَكُم فيقولُ: �أحدثتَ �أحدثتَ. فلا ين�صرفنَّ حتَّى ي�سمعَ �صوتًا �أو يجدَ ريحًا« .

وكثير من قواعد ال�شرع دالة على ا�ست�صحاب الحال، فمن قال: لا �إله الا 
الله محمد ر�سول الله، حرم دمه وماله مدة حياته، ولو لم ي�سمع منه ت�شهد بعدها 

�أبدًا، حتى ي�صح ارتداده، وهو معنى الا�ست�صحاب.

ي�صح  حتى  طهارتها  على  ببقائها  الطاهرة  الأ�شياء  في  الحكم  وكذلك   
ي�صح  على حرمتها حتى  ببقائها  المحرمة  الأ�شياء  الحكم في  وكذلك  تنجي�سها، 
تحليلها بوجه �شرعي، ونحو ذلك كثير، فقد اعتبر ال�شرع في هذه الأمور ا�ست�صحاب 
ال�اشرع، ولا �سبيل للمخالف في  حال الأ�صل، فجعلناه حجة فيما �سكت عنه 

التفرقة بين بع�ض الا�ست�صحاب دون بع�ض.

 وهاهنا م�س�ألة جعلها قومنا من الا�ست�صحاب، ونحن ن�أبى من ذلك لأن 
حكم الا�ست�صحاب معنا معتبر مالم ي�صح المنقل عن �أ�صله.

 وقد �صح في هذه الم�س�ألة وهي ما �إذا ر�أى المتيمم الماء حال �صلاته، وقد 
كان تيممه لأجل عدم الماء فقط. 
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قال المخالف: ف�إنه �إذا ر�أى الماء في ال�صلاة يتم �صلاته ولا يبطل تيممه 
الماء، واحتجوا  �إتمامها ا�ست�صحاباً للحال الأول قبل ر�ؤية  له  و�إنما جاز  الماء،  بر�ؤية 

على ذلك بوجهين:

�أنه قبل ر�ؤية الماء متطهر، والأ�صل  الوجه الأول: قالوا �إن الإجماع منعقد على 
البقاء على الطهارة حتى يثبت معار�ض والأ�صل عدم المعار�ض.

 و�أجيب ب�أن المعلوم �أن الحال الثانية غير م�ساوية للحال الأولى، لوجود 
الماء فيها دون الحال الأولى فلم ت�اشركها في المقت�ضى للحكم وهو جواز التيمم، 
لأن الماء فيها موجود دون الحال الأولى، فليزم من ذلك ثبوته في الحال الثانية من 

غير دليل يقت�ضيه، وذلك لا يجوز.

فيه،  م�شكوك  الماء  بر�ؤية  وبطلانه  بها،  مقطوع  التيمم  �صحة  قالوا  الثاني:  الوجه 
فلا يبطل اليقين بال�شك، كما �أنا �إذا تيقنا �صحة النكاح ثم �شككنا في ح�صول 
الطلاق، لم ي�ؤثر ذلك ال�شك، و�إذا تيقنا الطهارة ثم �شككنا في الحدث لم ي�ؤثر 
ذلك ال�شك، بل ن�ست�صحب الحال كذلك ه اهنا لأن الداخل في ال�صلاة دخل 

فيها مع تيقن �صحتها، فلا ينتقل �إلى بطلانها �إلا بدليل �آخر، ولا دليل.

 و�أجيب ب�أن الدليل: القيا�س على ر�ؤيته قبل الدخول في ال�صلاة، فكما 
�أنه يبطل تيممه هنالك لأجل ر�ؤية الماء، كذلك بعد الدخول فيها بخلاف ال�اشك 
في النكاح، فقد تيقن �صحته، وفي الطهارة كذلك فلا قيا�س يعار�ض دليل ال�صحة 
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هنالك، فوجب ا�ست�صحاب الحال بخلاف ما نحن فيه، قالوا: دخوله في ال�صلاة 
مع  قيا�س  فلا  فيها،  الدخول  قبل  حاله  بخلاف  لدليل  �إلا  منها  الخروج  يحرم 
الفرق، و�أجيب ب�أنه �إنما حرم خروجه بعد الدخول فيها ل�صحة طهارته بعدم الماء 
حال الدخول فيها، وبوجود الماء زالت علة التحريم فيحرم البقاء بعد وجوده كما 

يحرم الدخول بعد وجوده، والله �أعلم.

 وهذا فرع يتفرع على م�س�ألة الا�ست�صحاب، وهو: �أن الأ�صوليين اختلفوا 
فيمن جزم بانتفاء حكم هل يلزمه �إقامة برهان �أم يكفيه كون الأ�صل عدمه؟ فقال 
�أكثر المتكلمين والفقهاء: �إن من قطع بنفي حكم عقلي �أو �شرعي فعليه الدليل 
على من جزم  فالدليل  ثبوته،  �أعلم  لا  قال:  �إذا  ما  بخلاف  القطع،  دعواه  على 

بالثبوت.

 وقال �أ�صحاب �أبي حنيفة وبع�ض �أ�صحابنا: لا يجب على من نفى حكمًا 
عى، وكما لا يجب  دليل على ذلك، كما لا تجب بينة على المنكر لثبوت حق مدَّ

على من �أنكر نبوة مدعي النبوة، بل على المدعي �إقامة البرهان على ما ادعاه.

�إذا نفى حكمًا  �أقام الدليل على دعواه، لا  ا   وقيل �إن نفى حكمًا عقليًّ
ا، فالدليل على المثبت لا النافي، لأن الأ�صل في الأحكام ال�شرعية انتف�اؤها،  �شرعيًّ

فلم يحتج النافي لها �إلى دليل بخلاف العقليات.
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 ورد ب�أن كون الأ�صل العدم، دليل على النفي مطلقًا، فلا وجه للفرق، �أما 
�إذا لم يجزم بانتفاء الحكم، و�إنما �أخبر �أنه لا يعلم ثبوته فهذا لا يلزمه دليل قطعًا �إذ 
لم يخبر �إلا ب�أنه لم ي�صح له دليل، فلم يعلم ولا وجه لطلب الدليل على ذلك، 

والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان العك�س، فقال:

ل�ضد  �شيء  حكم  نقي�ض  �إثبات  وهو:  العك�س،  قيا�س  الا�ستدلال  من 
ذلك ال�شيء لتعاك�س و�صفيهما، مثاله حديث م�سلم: »�أي�أتي �أحدُنا �شهوتَه ولهُ 
�أر�أيتُم لو و�ضعَهَا في حرامٍ �أكانَ عليهِ وزرٌ؟!« فقد نبه الحديث  فيها �أجرٌ؟! قال: 
المذكور على �أن حكم و�ضع ال�شهوة في الحلال م�اضد لحكم و�ضعها في الحرام، 
وي�سمى  للأجر،  موجب  الحلال  في  وو�ضعها  للوزر،  موجب  الحرام  في  فو�ضعها 
من  نوعًا  المنهاج  �اصحب  جعله  وقد  العك�س،  قيا�س  الطريق  بهذا  الا�ستدلال 
القيا�س لا من الا�ستدلال، فق�سم القيا�س �إلى: قيا�س طرد وقيا�س عك�س، وعرفه 

الُحكْمِ نقي�ضِ  �إثباتُ  والعَك�سُ 
وُجدَا قد  �أو  الو�صفيِن  تَعاكُ�سُ 
ال�شــرطِ وجودِ  فقْدُ  وهكــذا 

الفهمِ في  �إذ  ال�شيءِ  ذاكَ  لِ�ضدِّ 
بــــدَا له  مــــانعٌ  �أو  ذا  مُوجــبُ 
ال�ضــبْطِ عندَ  يــــــدُلُّ  ما  وعدمُ 

]بيان العك�س وبع�ض �أنواع الا�ستدلال[



743743

�أنواع  من  هو  و�إنما  القيا�س،  �أنواع  من  لي�س  �أنه  والحق  للنوعين،  جامع  بتعريف 
الا�ستدلال كما هو �صنيع ابن ال�سبكي، وعليه م�شيت في النظم.

 �أما قوله )�أو قد وجدا موجب ذا( �إلى �آخره، فهو �شروع في �أنواع �أخر من 
الا�ستدلال وهي �أربعة:

كما  لوجوده،  المقت�ضي  ال�سبب  بوجود  الحكم  ثبوت  على  الا�ستدلال  �أحدها: 
نقول: وجد ال�سبب الموجب للتحريم في �صورة كذا، فيجب �أن تعطى تلك ال�صورة 

ذلك الحكم.

وثانيها: الا�ستدلال على نفي الحكم بوجود مانعه، كما نقول: وجد المانع من كذا 
في �صورة كذا، فلا تعطى ذلك الحكم.

وثالثها: الا�ستدلال على انتفاء ال�شيء بانتفاء �شرطه، كما نقول انتفى ال�شرط في 
�صورة كذا، فلا يثبت فيها ذلك الحكم الم�شروط.

انتفاء الحكم بعدم وجود دليله عند المجتهد ال�اضبط  ورابعها: الا�ستدلال على 
للأدلة الكثير الاطلاع على �أحوال ال�شرع الخبير باختلاف وقائعه.

 مثاله قول المجتهد المذكور لم �أجد لهذا الحكم دليلًا يدل عليه، فقيل: 
�إن قوله بذلك دليل على انتفاء ذلك الحكم، �إذ في الظن �أن لو كان لذلك الحكم 

دليل لما فات هذا الحافظ ال�اضبط.
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من الا�ستدلال الا�ستقراء وهو عبارة عن تتبع �أفراد الجن�س في حكم من 
الأحكام، ف�إذا وجدنا ذلك الحكم في جميع �أفراد ذلك الجن�س قطعنا ب�أن حكم 

ذلك الجن�س كذا.

يَ�سْتَتْبِعَا �أنْ  الا�ســــتقراءُ  ومنهُ 
كذا حكــــمُهُ  الجن�سَ  هذا  ب�أنَّ 
كامــــلُ نوعٌ  نوعيِن  على  وَهْوَ 
ونقــ�صْ النــــزَاعِ  ق�ضيـــةَ  �إلا 

�أفرادَ ذاكَ الجنــــــ�سِ حي يقطعَا
الأَذَى ى  �أق�صَ في  الُحيَّ�ض  ةِ  كعدَّ
ا �شامِلُ وَهْوَ الذي الأفــــــرادَ طُرًّ
�إن كان بالغـــــالبِ منهَا قد يُخَ�صّ

 وقيل: لا يلزم من عدم وجدان الدليل انتف�اؤه، وهو الحق، وكذا اختلفوا 
الحكم  ثبوت  على  الا�ستدلال  وهي:  النوع،  هذا  قبل  التي  الأنواع  الثلاثة  في 
بوجود ال�سبب، وعلى انتفائه بوجود المانع منه، �أو فقد ال�شرط. فقيل �إنها لي�ست 
دليل،  هي  بل  وقيل  البرهان،  مدعيه  فعلى  دليل،  دعوى  هي  و�إنما  با�ستدلال، 
وقال  الا�ستدلال.  من  نوع  هي  بع�ضهم:  فقال  دليل،  ب�أنها  القائلون  واختلف 
�آخرون: �إن ثبت عنده وجود ال�سبب �أو المانع �أو فقد ال�شرط بغير الن�ص والإجماع 

والقيا�س، فا�ستدلال و�إلا فلا، بل هي دعوى عند المعتر�ض، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الا�ستقراء، فقال:

مبحث الا�ستقراء
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 مثاله: �أن ن�ستتبع �أفراد الحيوان، فنجد كل فرد منه متحركًا، فنعلم من 
ذلك التتبع �أن الحيوان متحرك، وكذا �إذا تتبعنا �أفراد الجماد فر�أينا كل فرد منها 

�ساكنًا حكمنا ب�أن الجماد �ساكن، وهكذا.

 وهذا التتبع المخ�صو�ص هو معنى الا�ستقراء عند الأ�صوليين، وهو نوعان: 
كامل وناق�ص.

 ف�أما النوع الكامل فهو �أن يتبع الم�ستدل جميع �أفراد ذلك الجن�س حتى 
لا يبقى من �أفراده �إلا ال�صورة التي طلب معرفة حكمها، فيحكم ب�أن حكم تلك 
ال�صورة حكم بقية �أفراد الجن�س، مثاله �إذا ر�أينا فردًا من الحيوان فنقول: هل هذا 
ر�أينا جميعها متحركًا  ف�إذا  �أفراد ذلك الجن�س،  فنت�صفح  �أم لا؟  الحيوان متحرك 

ا�ستدللنا بذلك على تحرك ذلك الفرد.

ف�إذا  ال�شيء،  �أفراد  غالب  الم�ستدل  ي�ستتبع  �أن  فهو  الناق�ص  النوع  و�أما   
وجدها متفقة في حكم �أجرى ذلك الحكم في جميع الأفراد، �إذ في الظن �أن �أقل 

الأفراد حكمه حكم �أغلبها.

 مثاله �أن يت�صفح �أفراد الحي�ض في �أق�صى مدة الدم فيجد �أغلبهن لا يزيد 
على ع�شرة �أيام، فيحكم ب�أن �أكثر مدة حي�ض في كل الن�ساء ع�شرة �أيام ا�ستدلًالا 
بذلك الا�ستقراء، وي�سمى هذا النوع عند الفقهاء �إلحاق الفرد بالأغلب، وللإمام 
الكدمي - ر�ضوان الله عليه - تم�سك بهذا الطريق، وقد اعتنى به واعتمد عليه في 

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال
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من الا�ستدلال الم�اصلح المر�سلة، وهي: عبارة عن و�صف منا�سب ترتبت 
ذلك  يعتبر  لم  ال�اشرع  لكن  مف�سدة،  عنهم  به  واندفعت  العباد  م�صلحة  عليه 
الو�صف بعينه ولا بجن�سه في �شيء من الأحكام، ولم يعلم منه �إلغاء له، وبذلك 
�سمي مر�سلًا، لأن المر�سل في اللغة المطلق، فكان هذا الو�صف المنا�سب قد �أطلق 
عن الاعتبار والإهدار، وقد تقدم تحقيقه في مبحث المنا�سب، وقد ذكرنا له هنالك 

موا�ضع كثيرة، كما يعرف ذلك بلااطلاع على فتاويه وم�صنفاته، وهو دليل ظني 
اتفاقًا.

القول  هذا  ون�سب  قطعي،  دليل  �إنه  فقيل  الأول،  النوع  في  واختلف   
�إلى الأكثر من العلماء، وقيل لي�س بقطعي لاحتمال مخالفة تلك ال�صورة لبقية 
الأفراد، و�إن كان هذا الاحتمال بعيدًا، ورد ب�أن ذلك الاحتمال منزل منزلة العدم 

لأن الاحتملاات العقلية لا تقدح في الأمور العادية، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الم�اصلح المر�سلة فقال:

مبحث الم�صالح المر�سلة

ا َ معتَرب يكُــــن  لم  و�صفٌ  وَمنهُ 
لَحةُ وظَهـــــرتْ لنـــــــــا بهِ م�صْ

مُهْدرَا ولي�سَ  الحكمِ  �شارعِ  من 
وا�ســــــــمُهُ الم�صـــــالحُ المر�سَلةُ
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�أن للأ�صحاب به اهتمامًا، فكثير من فروعهم مبني على هذا  �أمثلة كثيرة، وبينا 
الا�ستدلال، وللماكلية به �أ�شد اعتناء.

ولا  �إجماع  ولا  بن�ص  لي�س  لأنه  الا�ستدلال  من  النوع  هذا  كان  و�إنما   
قيا�س، وقد عرفت �أن ما عدا الثلاثة فهو ا�ستدلال، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الا�ستح�سان، فقال:

مبحث الا�ستح�سان

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال

ينقدِحَا �أنْ  �سَانُ  الا�ستحِْ ومنه 
العبارَةُ ذكــــــرِهِ  عن  رَت  وق�صُ
قِيا�سِ من  الانتقـــــــــالُ  وقيلَ 

حَا و�ضَ دليلٌ  العلمِ  ذِي  ذهْن  في 
العادَةُ اقت�ضتْهُ  ما  �أخْـــذُ  وقيلَ 
الأ�سا�سِ في  �أقواهُ  �إلى  �أوْهَى 

من الا�ستدلال الا�ستح�سان، وقد قال به المعتزلة والحنفية، وحكاه 
ابن الحاجب والبدر ال�شماخي عن الحنابلة �أي�ضًا، وعزى المحلي �إلى الحنابلة �إنكاره، 
ورد حكاية ابن الحاجب عنهم القول بذلك و�أنكره ال�اشفعية وب�شر المري�سي من 

الحنفية.

 قال ال�اشفعي: من ا�ستح�سن فقد �شرع، �أي من قال بحكم من الأحكام 
. ال�شرعية بلاا�ستح�سان فقد �أحدث �شريعة غير �شريعة ر�سول الله
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 وهذه مبالغة في تقبيح القول بلاا�ستح�سان، على �أنه قد حكى �أ�صحابه 
عنه الا�ستح�سان في بع�ض الم�سائل كالتحليف على الم�صحف والخط في الكتابة 
لبع�ض من عو�ضها، وكا�ستح�سانه في المتعة ثلاثين درهمًا ونحو ذلك، وقد اعتذروا 
عنه ب�أنه ذلك من الا�ستح�سان اللغوي لا من الا�ستح�سان الا�صطلاحي المختلف 
فيه، قالوا: �إنما قال ذلك لم�آخذ فقهية مبينة في محالِّها، قلنا: وكذلك الم�ستح�سنون 
�إن  ال�اشفعي  قول  ف�أما  المنهاج:  �اصحب  قال  �أي�ضًا.  فقهية  لم�آخذ  ذلك  قالوا  �إنما 
�أن  �أ�صحابه عن الحنفية  من ا�ستح�سن فقد �شرع، فهو مبني على ما رواه بع�ض 
تدعو  ما  �سوى  تقت�ضيه  �أمارة  ولا  دلالة  من غير  بالحكم  القول  هو  الا�ستح�سان 

النف�س �إليه وت�ست�صلحه.

 قال الحاكم: وقد �أبعدوا في هذه الحكاية، وظنوا ب�أهل العلم ما لا يليق 
القول في الأحكام بغير حجة تميز  �أنه لا يجوز  بهم. قال: والذي عند م�اشيخنا 
بين الحق والباطل وال�صحيح والفا�سد والقبيح والح�سن، لأنه لو جاز ذلك ل�اشرك 
�أ�شياء �شهوة وهوى.  َ العاميُّ في الأحكام، بل ال�صبي لأنهم ي�ستح�سنون  العَِملا

انتهى كلامه.

 واعلم �أن مثبتي الا�ستح�سان اختلفوا في بيان حقيقته:

 فقال بع�ضهم: هو دليل ينقدح في ذهن العالم المجتهد تق�صر عن �إظهاره 
عبارته، ولذا ترى كثيًرا من العلماء يقولون في موا�ضع وفي نف�سي من كذا، ورُد 
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ب�أن ذلك الدليل المذكور �إن تحقق عند المجتهد فهو معتبر اتفاقًا ولا ي�ضره ق�صور 
عبارته عنه قطعًا، و�إن لم يتحقق عنده فمردود قطعًا، وقال �آخرون: هو عدول عن 
الدليل �إلى العادة للم�صلحة، كدخول الحمام من غير تعيين زمن المكث، وقدر 
من  الماء  �شرب  وكذا  للم�صلحة،  الدليل  على خلاف  معتاد  ف�إنه  والأجرة،  الماء 

ال�سقاء من غير تعيين قدره.

 ورد ب�أنه �إن ثبت �أن العادة حق لجريانها في زمنه عليه ال�صلاة وال�سلام 
�أو الإجماع،  �إنكار منه ولا من غيره فقد قام دليلها من ال�سنة  �أو بعده من غير 
فيعمل بها قطعًا، و�إن لم تثبت حقيقتها ردت قطعًا، وقيل: هو العدول عن قيا�س 
�أو هي �إلى قيا�س �أقوى منه، ورد ب�أنه لا خلاف فيه بهذا المعنى، ف�إن �أقوى القيا�سين 
ي�صلح  للا�ستح�سان  معنى  يتحقق  فلم  المخالف:  قال  قطعًا.  الآخر  على  مقدم 

محلاًّ للنزاع.

ف�إنه  فيه،  مختلف  معنى  �إثبات  بلاا�ستح�سان  القائل  يلزم  ولا  �أقول:   
وافق  ف�إن  به،  ف�سروه  ما  هو  الأقوال  هذه  �أهل  من  طائفة  كل  عند  الا�ستح�سان 
الخ�صم على ثبوت الا�ستح�سان بتلك المعاني فقد �أثبت الا�ستح�سان الذي �أثبته 

غيره، فيرتفع الخلاف في ثبوته.

 قال �اصحب المنهاج: »اعلم �أنه لا فرق عند مثبتي الا�ستح�سان بين �أن 
ا من الكتاب �أو من ال�سنة �أو الإجماع �أو قيا�سًا �أو اجتهادًا  يكون المعدول �إليه ن�صًّ

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال
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�أو ا�ستدلًالا بعد �أن يكون من �أقوى مما عدل عنه«، وكذلك لا ف�صل عندهم بين 
�أن يكون المعدول عنه ثبت بظاهر الكتاب �أو ال�سنة �أو القيا�س �أو الاجتهاد، وعلى 

هذا فيكون تف�سير الا�ستح�سان هو العدول عن دليل �أو هي �إلى دليل �أقوى.

 وذكر بع�ضهم للا�ستح�سان نظائر من م�سائل الحنفية:

قالوا:  �صدقة،  �أمواله  وب�أن  �صدقه،  يملكه  ما  ب�أن  حلف  من  �أن  منها   
قوله:  في  ا�ستح�سنا  �أنا  �إلا  يملكه  ما  جميع  على  يقع  �أنه  في  �سواء  �أنهما  القيا�س 

�أموالي �صدقه، �أنه يكون محمولًا على �أموال الزكاة لقوله تعالى ثن ڱ  ڱ  ڱ  
به  قالوا  ما  �إلى  الأ�صل  عن  المو�ضع  هذا  في  فعدلوا  ڱثم ]التوبة/ 103[ 

ا�ستح�ساناً لأجل هذا الظاهر، وقووه على الأ�صل الموجب للت�سوية.

 ومنها ما قالوه في الأكل نا�سيًا في رم�اضن �أن القيا�س �أن يفطر كالحي�ض 
وا�ستح�سنًا لا يفطر الآكل للخبر.

ا في بع�ضه   ومنها ما قالوه �أن جميع �أنواع النوم ينق�ض الطهارة، وا�ستح�سنَّ
مجهولة  ب�أجرة  الحمام  ودخول  الا�ستر�اضع  في  قالوا  ما  ومنها  للخبر،  ينق�ض  لا 

وم�سكوت عنها، �أن القيا�س �أن لا يجوز، وا�ستح�سنا جوازه للإجماع. 

الذي  الحال  هذا  على  المذهب  في  موجود  الم�سائل  هذه  وبع�ض  �أقول: 
المنهاج:  �اصحب  قال  فيه،  نظائره  لوجود  المذهب  يقبله  الآخر  والبع�ض  ذكروه، 
الأ�صل  قيا�س  و�إلى  �آخر،  قيا�س  �إلى  قيا�سًا  تركوا  وربما  الله:  عبد  �أبو  ال�شيخ  قال 
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من حيث لا ي�سلم وجه الا�ستح�سان على حال يوجب العدول �إليه، نحو قولهم 
فيمن احتلم في �صلاته: �إنه لا يبني، و�إن كان وجه الا�ستح�سان في �سبق الحدث 

يقت�ضي ذلك، فعدلوا فيه �إلى �أ�صل القيا�س، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الإلهام، فقال:

مبحث الإلهـام

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال

ينثَلجُ بــــه  �إلهــــــــــامٌ  ومنهُ 
الع�صمةِ لعـــــــدمِ  ةً  حُجَّ ولي�س 

يَخْتَلِجُ قلبهِ  في  الـــــذي  قلبُ 
ـــــوفيةِ ال�صُّ لمذهـــــبِ  مخالفٌ 

قلب  �شيء في  �إيقاع  وهو  �أثبته حجة،  الإلهام عند من  الا�ستدلال  من 
ا كان ذلك  نبيًّ الملهم  ف�إن كان ذلك  به �صدره،  �أي يطمئن  قلبه،  له  ينثلج  الولي 
�أنه  اتفاقًا، لأنه نوع من الوحي، و�إن كان غير نبي فقيل ال�صحيح  الإلهام حجة 
لي�س بحجة، لعدم الع�صمة �إذ لا ي�ؤمن �أن يكون ذلك و�سو�سة �شيطان، وذهب 
مقت�ضى  وهو  غيره،  دون  �ألُهم  من  حق  في  حجة  يكون  �أنه  �إلى  ال�صوفية  بع�ض 
مذهب الإمام الكدمي - ر�ضوان الله عليه - ف�إنه جعل الإلهام حجة ي�ضيق بها 

جهل الجاهل و�ألزمه العمل بها في بع�ض الموا�ضع.

�إن كان الملهم �ضعيفًا فلا يكون ذلك الإلهام بنف�سه حجة  �إنه   و�أقول: 
عليه،  حجة  كان  طابقها  ف�إذا  الدينية،  والقواعد  ال�شرعية  القوانين  يطابق  حتى 
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ال�شرعِ قبلَ  الأ�شياءِ  في  والحكمُ 
ما حُرِّ قد  ما  مَ  حُــــرِّ و�إنما 
وفي الحظرُ  حكمُهُ  قومٌ  وقال 

مَنْعِ  ِ بغَْري الكُــــــلِّ  �إباحــــــةُ 
فاعلمَا الخطابُ  جَاءَ  ما  بعد  من 
التوقُّفِ في  الحـــــــــقَّ  ب�أن  قولٍ 

ولزمه العمل به، علم �أنه حجة �أو لم يعلم �إن كان ذلك الحال مما لا ي�سع جهله، 
و�إن كان الملهم عالماً مجتهدًا فغالب �أحواله لا يكون الإلهام في حقه �إلا في ق�ضية 
لا يوجد لحكمها ن�ص ولا �إجماع، وعلى هذا فينبغي �أن يكون الإلهام في حقه 
هو الا�ستح�سان، على بع�ض ما قيل في تف�سير الا�ستح�سان وهو عندنا حجة عليه.

 �أما ما قيل من �أنه لا ي�أمن �أن يكون ذلك و�سو�سة �شيطان فممنوع ب�أنه 
�إذا قامت الحجة على �أحد وجب عليه الأخذ بمقت�اضها، علم �أنها حجة �أو جهل 

�أمن الو�سو�سة فيها �أو لم ي�أمن.

 وغاية الأمر �أن قيام الحجة من الأمور القدرية، فيجب الكف عن الخو�ض 
فيها، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان حكم الأ�شياء قبل ورود ال�شرع، فقال:

مبحث حكم الأ�شياء قبل ال�شرع
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حكم الأ�شياء كلها قبل ورود ال�شرع الإباحة، والمراد بقولنا: قبل ورود 
ال�شرع حيث لا �شرع، �أي قبل �إر�سال الر�سل و�إنزال ال�شرائع، ف�إن الأحكام �إنما 
ثبتت بعد ورود ال�شرائع وبعدها حُرم ما حرم لا قبل ذلك؛ لعدم الدليل على 

ثبوت الحكم.

زكريا  يحيى  �أبي  ال�شيخ  قول  وهو  البدر:  قال  جماعة،  قول  هذا   
ابن �أبي بكر، واختاره الم�صنف يعني الإمام �أبا يعقوب - رحمة الله عليه - وقال 
�أكثر �أ�صحابنا و�أكثر معتزلة بغداد والإمامية وال�اشفعية: بل حكمها الحظر. وتوقف 

الأ�شعري وال�صيرفي في ذلك.

 ثم اختلف الذين قالوا بالحظر: فمنهم من قال: �أما ما لا يقوم البدن �إلا 
به من طعام و�شراب ونحوهما فمباح عقلًا، وما زاد على ذلك فمحظور، ومنهم 
من قال: بل كل ما م�ست الحاجة �إليه فمباح وما �سواه محظور، ومنهم من قال: 
بل الجميع على الحظر، وتختلف عللهم في ذلك، والقائل بالوقف يقول: يلزمنا 
الامتناع من غير �أن نحكم بحظر ولا �إباحة، ومنهم من قال: يجب الامتناع لأنه 

لا ن�أمن من كونه محظورًا.

 و�أنت خبير ب�أن كل واحد من القائلين بالحظر ومن القائلين بالوقف قد 
�أثبتوا للأ�شياء حكمًا قبل ورود ال�شرع، والأحكام �إنما ثبتت بعد وروده لا قبله، 
فلا �سبيل �إلى �إثبات �شيء من ذلك �إلا عند من جعل العقل حاكمًا، وال�صحيح 
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�أن الحاكم هو ال�شرع كما حققناه في م�اشرق الأنوار، وكما �سي�أتي في ركن الحاكم 
�إن �اشء الله تعالى.

 لا يقال: �إن الإباحة حكم �أي�ضًا فيلزمكم من �إثباتها �إثبات حكم قبل 
ال�شرع، لأنا نقول: لم نرد بالإباحة الحكم ال�شرعي الذي هو مقابل الحظر، و�إنما 
حكم،  بلا  الأ�شياء  بقيت  الأحكام  ارتفعت  و�إذا  ر�أ�سًا،  الأحكام  رفع  بها  �أردنا 

فالت�صرف وعدم الت�صرف فيها �سواء، بمعنى �أنه لا عقاب على كلا الطرفين.

 والحجة لنا على ت�صحيح هذا القول، هي �أنه لا مخالف في جواز التنف�س 
�سائر  عليه  فيقا�س  بالأ�شياء،  انتفاع  نوع  وذلك  ودفعها،  الهواء  �أجزاء  وجذب 
الانتفاعات بالأ�شياء. احتج �أهل الحظر ب�أنه ت�صرف في ملك الغير، فلا يجوز �إلا 

ب�إذنه.

القديم  بذلك بخلاف  لت�ضرره  ال�اشهد  الت�صرف في  امتنع  �إنما  ب�أنه  ورد   
�سبحانه، ف�إنه لا �ضرر عليه في �شيء من الا�شياء.

 �سلمنا �أنه يمتنع الت�صرف في ملك الغير و�إن لم يت�ضرر، فنقول: �إنه �إنما 
يرجوها في  م�صلحة  تفويت  من  يخ�شى  لما  �سبحانه  الله  ملك غير  يمتنع ذلك في 
وقت من الأوقات والأ�شياء قبل ورود ال�شرع جميعها ملك الله ، ولا �ضرر 
عليه بت�صرف غيره فيها، ولا منفعة له منها، ف�إنه �إنما خلقها لينتفع بع�ضها ببع�ض، 

ولم يخلقها لينتفع بها بنف�سه.
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 احتج القائلون بالوقف بتعار�ض دليل الحظر ودليل الإباحة.

 ورد ب�أنه لا تعار�ض بينهما، بل دليل الإباحة راجح بما ذكرنا.

 واعلم �أنهم اختلفوا في حكم الأ�شياء بعد ورود ال�شرع �أي�ضًا على ثلاثة 
الحل،  فيها  الأ�صل  �إن  وقيل:  التحريم،  الأ�شياء  في  الأ�صل  �إن  فقيل  مذاهب: 
�أ�صل المنافع التحليل، و�أ�صل الم�اضر التحريم، و�صححه ابن ال�سبكي  �إن  وقيل: 

ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ثن   تعالى  بقوله  �صحته  على  م�ستدلاًّ  �اشرحه  المحلي  وتبعه 
ئۆ  ئۆ ثم ]البقرة/ 29[ ذكره في معر�ض الامتنان، ولا يمتن �إلا بالجائز، 
رَارَ« �أي في ديننا، �أي لا  رَرَ ولا �ضِ وبقوله  فيما رواه ابن ماجة وغيره: »لا �ضَ
يجوز ذلك، وا�ستثنى ال�سبكي من هذا القول �أموالنا، ف�إنها من المنافع، والظاهر �أن 
كُم عليكُم حَرامٌ«  الأ�صل فيها التحريم لقوله : »�إنَّ دمَاءَكم و�أموَالَكُم و�أعرَا�ضَ

فيخ�ص به عموم الآية ال�سابقة.

 ورد هذا الا�ستثناء ب�أن التحريم عار�ض فلا يخرجها عن �أ�صلها، والكلام 
في المنافع والم�اضر بالنظر لذاتها لا لما عر�ض لها، فالأموال بالنظر لذاتها من المنافع 
التي الأ�صل فيها الحل فلا وجه لا�ستثنائها، على �أن ما ذكره في الأموال يجري 
ما  لها  يعر�ض  قد  �إذ  الم�اضر،  من  ا�ستثن�اؤها  فينبغي  والأعرا�ض،  الدماء  في  مثله 

يجوزها.
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اعلم �أن قدماء الفقهاء من �أ�صحابنا وغيرهم بنوا الفقه على خم�س قواعد:

 القاعدة الأولى: قولهم �إن اليقين لا يزيله �إلا يقين مثله، وهو نوع من الا�ست�صحاب 
حتى  ال�شك  عليه  ورد  و�إن  م�ست�صحب،  اليقين  حكم  بقاء  لأن  ذكره،  المتقدم 
الحدث  و�شك في  الطهارة  تيقن  من  �أن  القاعدة  هذه  فروع  ومن  انتقاله،  يتيقن 

ي�أخذ بالطهارة.

يُزيلُهُ لا  فَهْــــــــــوَ  اليقيُن  ا  �أمَّ
بالمقا�صـــــــدِ الأمــــــورُ  ا  و�إَّمن
بالم�شقةِ التي�ســـــيُر  ويُجلَبُ 
فعلى حكمًا  للعــــــــــادة  و�إن 

حُ�صولُهُ مثلُهُ  يقــــــــــيٌن  �إلا 
مُعاندِ بلا  مرفــــــــــوعٌ  وال�ضرُّ 
الأمةِ عذابُ  الدين  في  لي�س  �إذْ 
الأُل الفقهَ  �سَ  �أ�سَّ ذَكرتُ  قد  ما 

 هذا وكان ميل الإمام الكدمي  �إلى القول بحل الأ�شياء مالم يرد 
م، ف�إنه قد عذر من �أتى �شيئًا على الجهل، فوافق حلالًا، ولو كان مذهبه في  المحرِّ
ذلك التحريم �أو الوقف، لأوجب على من �أتى �شيئًا من ذلك على الجهل بحل 

التوبة من �إتيانه كما �أوجبها القائلون بذلك، والله �أعلم.

 ثم �إنه ختم ركن الا�ستدلال بقواعد بني الفقه عليها، فقال:

خاتمة في قواعد الفقه
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القاعدة الثانية: قولهم �إن الأمور بمقا�صدها، ومن فروع هذه القاعدة وجوب النية 
في الطهارة. 

القاعدة الثالثة: قولهم �أن ال�ضر يزال، ومن فروع هذه القاعدة وجوب رد المغ�صوب 
و�ضمانه بالتلف. 

القاعدة جواز  التي�سير، ومن فروع هذه  �إن الم�شقة تجلب  الرابعة: قولهم  القاعدة 
الق�صر والجمع والفطر في ال�سفر، وجواز الجمع للم�ستحا�ضة والمبطون، وفي وقت 

الغيم ونحو ذلك. 

القاعدة الخام�سة: قولهم �إن العادة محكمة �أي حكمها ال�شرع، ومن فروع هذه 
القاعدة بين �أقل الحي�ض و�أكثره وم�سائل التعارف ونحو ذلك، وهاهنا تم الكلام 
على الأدلة ال�شرعية، و�سن�أخذ في الكلام على ترجيح بع�ض الأدلة على بع�ض 

عند التعار�ض، فنقول: قال الم�صنف:

خاتمة على ق�سم الأدلة في الترجيحات

الترجيحات: جمع ترجيح، وهو في اللغة تمييل �إحدى كفتي الميزان على 
الأخرى بف�ضل فيها، وفي الا�صطلاح: عبارة عن اقتران الأمارة التي ي�ستدل بها 

على الحكم بما تقوى به على معار�ضتها، قال:

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال
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و�أن يكون  الأمر، بل لابد  نف�س  الدليلين في  تعار�ض  ي�صح  �أنه لا  اعلم 
يرتفع  الذي  الوجه  نعلم  ف�إذا لم  نحو ذلك،  �أو  من�سوخًا  والآخر  نا�سخًا  �أحدهما 
به وجه التعار�ض بين الأدلة وقع في ذهننا �أن تلك الأدلة متعار�ضة، فاحتجنا �إلى 
العمل بواحد منها، حيث لم يمكن الجمع بين المتعار�ضين، ف�إن كان في �أحدهما 
بالراجح وطرح المرجوح، ولو  مرجح يقوى به على معار�ضه، وجب علينا الأخذ 
كان في علم الله �أن الذي ظهر لنا من�سوخ فلا ي�ضرنا ذلك؛ �إذ لم نكلف بما في 

علمه تعالى، و�إنما كلفنا بما ظهر لنا علمه.

ا فلا يجب العمل به، �إذ لا ترجيح بظن   وقال الباقلاني: �إلا ما رجح ظنًّ
عنده فلا يعمل بواحد منهما لفقد المرجح، وقال �أبو عبد الله الب�صري: �إن رجح 
�أحدهما بالظن فالتخيير بينهما في العمل، و�إنما يجب العمل عنده وعند القا�ضي 
بما رجح قطعًا، ولا ترجيح في القطعيات لعدم التعار�ض بينهما كما �سي�أتي، ولا 
ا لأن المعلوم من حال ال�صحابة  ال�صحيح وجوب العمل بالراجح و�إن كان المرجح ظنًّ
ومن بعدهم من التابعين والعلماء �أنهم عند تعار�ض الأمارات يعتمدون الأرجح 

ويرف�ضون المرجوح، فكان ذلك �إجماعًا منهم على وجوب العمل بالراجح.

بِلا ا  تعار�ضَ الدليــــــلَانِ  �إذا 
وقفْ والبع�ضُ  نخـــــتارُ  لكننا 

لَا وقيــــلَ:  ت�ســــــاقطَا  حٍ  مرجِّ
ان�صرَفْ له  جـــــــحٌ  مرِّ بدا  و�إنْ 
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 ف�أما �إذا لم يمكن المجتهد الترجيح بين الدليلين فقيل: �إنهما يت�ساقطان 
ويلتم�س الحكم من غيرهما �إن وجد، وقيل: لا يت�ساقطان لكن يخير المجتهد في 
العمل ب�أيهما �اشء، وهو مذهب الإمامين �أبي �سعيد الكدمي وابن بركة البهلوي.

 وقيل بالوقف بمعنى �أنه لا يحكم بت�ساقطهما ولا بالعمل ب�أحدهما، فهذه 
ثلاثة �أقوال. 

قال المحلي: �أقربها الت�ساقط مطلقًا كمافي تعار�ض البينتين، وفي الم�س�ألة 
الواجبات، لأنه قد يخير فيها كما في خ�اصل  بينهما في  التخيير  قول رابع، وهو 

كفارة اليمين والت�ساقط في غير الواجبات.

�أو في  الواجبات  كانا في  �سواء  مطلقًا  الدليلين  بين  التخيير  �إن  و�أقول:   
غيرها لا معنى له، �إذ لي�س �أحد المتعار�ضين �أولى بالأخذ به من الآخر، فالمتم�سك 
ب�أحدهما متم�سك بدليل معار�ض بمثله، والعمل به من غير مرجح تحكم، والقول 

بالوقف �أقرب �إلى ال�سلامة، والقول بت�ساقطهما هو ال�صحيح عندي، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ماي�صح تعار�ضه من الأدلة وما لا ي�صح وفي كيفية 
التخل�ص من التعار�ض، فقال:
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ِ قَطْعِيَّْني بيــــنَ  ي�صــــــــحُّ  ولا 
ح�سنُوا وقــــومٌ  الحقُّ  هو  هذا 
وجُهِلْ ذاك  مُوهِــــمُ  �أتى  و�إن 
يعُلَما لم  �إن  الجامــــعُ  والتُمِ�سَ 
يمكِنِ لم  �إنْ  الترجيحِ  �إلى  وارجعْ 

ِ تعـــــــــــــار�ضٌ �أو بيــــنَ ظنِّيَّْني
ب�أنــــــــه في الظــــــــنييِن ممكِنُ
لأي �شــــيءٍ فعلَى الن�سخِ حُمِلْ
ما تقدَّ الذي  الــــدليــــليِن  �أيُّ 
مُ�سْتح�سَنِ قالــــبٍ  في  جمعُهُمَا 

]بيان حكم الدليلين �إذا تعار�ضا، لا ي�صح التعار�ض بين الدليلين 
بيان  وفيه  ال�سامع،  ذهن  في  وي�صح  الأمر،  نف�س  في  ال�شرعيين 

المخل�ص من التعار�ض[

�إذ  ونفيها،  الر�ؤية  �إثبات  كدليل  القطعية  الأدلة  بين  التعار�ض  ي�صح  لا 
ز  ي�ستحيل اجتماع ثبوت �أمر وانتفائه، فلابد و�أن يكون �أحدهما باطلًا اتفاقًا، وجوَّ

المحلي القول ب�صحة تعار�ضهما، وهو باطل قطعًا.

القول  ون�سب  جوازه،  في  اختلف  فقد  الظنيين  الدليلين  تعار�ض  و�أما   
بجواز التعار�ض فيهما �إلى الجمهور لأن ذلك لا ي�ؤدي �إلى محال عندهم، وقال 
الكرخي و�أحمد بن حنبل: لا ي�صح تعار�ض الظنيين �أي�ضًا، واحتجوا على ذلك 
لا.  �أو  �أو مخيًرا  معينًا  ب�أحدهما  �أو  بهما  يعمل  �أن  ف�إما  تعار�اض  �إذا  الظنيين  ب�أن 
حرامًا  لزيد  ال�شيء حلالًا  كون  ي�ستلزم  والثالث  والثاني تحكم،  باطل،  والأول 
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على عمرو من مجتهد واحد، والرابع كذب؛ لأنه يقول لا حرام ولا حلال، ولابد 
من �أحدهما.

 و�أجيب ب�أنه يعمل بهما في �أنهما وقفاه عن العمل، فوقف �أو ب�أحدهما 
مخيًرا ولا يعمل بهما، ولا تناق�ض �إلا في اعتقاد نفي الأمرين لا في ترك العمل، 
و�أنت خبير ب�أن هذا الاحتجاج وهذا الجواب مبنيان على منع تعار�ض الظنيين في 

ذهن المجتهد لا على مع تعار�ضهما في نف�س الأمر.

وال�صحيح �أنه ي�صح تعار�ضهما في ذهن المجتهد �أما في نف�س الأمر فالحق 
�أنه لا ي�صح تعار�ضهما و�إن كانا ظنيين لأنه �إما �أن يكون كلاهما عن ال�اشرع �أو لا 
ف�إن لم يكونا عن ال�اشرع فهما �أو �أحدهما كذب، و�إن كانا عن ال�اشرع فلابد و�أن 
يكون �أحدهما نا�سخًا والآخر من�سوخًا، ولا ي�صح تواردهما عن ال�اشرع على غير 
ذلك التقدير؛ لأنه يلزم من تواردهما على غير ذلك ما يلزم من تعار�ض القطعيين، 
�إذ لا فرق بينهما في نف�س الأمر، �إلا �أن الظنيين �إنما كانا ظنيين بالنظر �إلى طريق 
نقلهما �أو بالنظر �إلى �ضعف دلالتهما، ف�إن تيقنا �أنهما عن ال�اشرع �أو تيقن المراد 
منهما فهما قطعيان، وهذا ظاهر كما ترى، وقيل بجواز تعار�ض الدليلين الظنيين 

حتى في نف�س الأمر، ون�سب هذا القول �إلى الأكثر.
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 والحق ما قدمت لك من �أنه يمتنع تعار�ضهما في نف�س الأمر ولا يمتنع في 
ذهن المجتهد، ومن هنا ي�صح ترجيح �أحدهما على الآخر، ويلتم�س الجمع بينهما 

�إلى غير ذلك من الأحكام.

 وقيل: �إنه لا مانع من تعار�ض القطعيين �أي�ضًا بالنظر �إلى ذهن المجتهد لا 
النظر �إلى نف�س الأمر، ف�إن ذلك محال كما مر وتعار�ضهما في ذهن المجتهد ممكن 

لاحتمال جهل الن�سخ وعدم الاطلاع على الأ�سباب ونحو ذلك.

ف�إن  قطعيان،  هما  من حيث  تعار�ضهما  ي�صح  لا  القطعيين  �إن  و�أقول:   
عر�ض عليهما ما ي�صح معه تعار�ضهما �اصرا ظنيين قطعًا.

ما  بين  تعار�ض  فلا  اتفاقًا  تعار�ضهما  ي�صح  فلا  العقليان  القاطعان  �أما   
يقت�ضي حدوث العالم وبين ما يقت�ضي قدمه، بل المقت�ضي لقدمه باطل، و�إلا لزم 

�إثبات متناق�ضين واجتماع �ضدين، وهو محال.

مع  للظن  وجود  لا  لأنه  وظنيّ  قطعيّ  بين  التعار�ض  ي�صح  لا  وكذلك   
ثبوت القطع، وقيل بجواز تعار�ضهما و�أنه �إنما يرجح القطعي لقوته لا لانتفاء الظن 

عند وجوده.

�إذ لابقاء للظن عند القطع لأن القطع ثمرة اليقين،   وال�صحيح الأول؛ 
والظن على خلافه، وهما نقي�اضن لا يمكن اجتماعها في محل واحد.
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تعار�ضهما  وتوهمت  دليلان  ورد  �إن  �أنه  فاعلم  قررناه  ما  عرفت  ف�إذا   
فاحملهما على �أن �أحدهما نا�سخ والآخر من�سوخ؛ لئلا يلزم التناق�ض في كلام 

. الله �أو كلام ر�سول

النا�سخ،  لأنه  بالثاني  من�سوخ وعمل  �أنه  منهما حكم  المتقدم  ف�إن علم   
و�إن جهل المتقدم منهما التم�س الجمع بينهما �أن �أمكن، ف�إن تعذر الجمع بينهما 

التم�س ترجيح �أحدهما على الآخر بوحه من الوجوه التي �سنذكرها.

اَ  »�إُّمي �أمكن فيه الجمع بين المتعار�ضين حديث الترمذي وغيره   مثال ما 
�إِهَابٍ دُبِغَ فَقَد طَهُرَ« مع حديث �أبي داود والترمذي وغيرهما »لا تَنْتَفِعوا من الميتَةِ 
الأخير  المدبوغ وغيره، فخ�ص�صنا الحديث  للإهاب  ال�اشمل  بٍ«  عَ�صَ ب�إهَابٍ ولا 

بالحديث الأول فجعلناه في غير الإهاب من �أجزاء الميتة جمعًا بين الأدلة.

 وقيل: يرجح الأرجح من المتعار�ضين، و�إن �أمكن الجمع بينهما، والأول 
هو ال�صحيح؛ لأن في الجمع بينهما �إبقاء لهما، وفي الترجيح �إلغاء �أحدهما.

 ثم �إن الملغيّ و�إن كان مرجوحًا من وجه فمدلوله الممكن العمل به عند 
الدليل المعار�ض له باق على حاله لا معار�ض له حتى يرجح عليه، فلا دليل على 

اطراحه ر�أ�سًا.

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال
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بما  الثاني من هذين الحديثين على تحريم الانتفاع   مثاله دلالة الحديث 
عدا الإهاب من �أجزاء الميتة فلو، اطرحناه بمعار�ضة الحديث الأول له للزم اطراح 
دلالته في تحريم ماعدا الإهاب من الميتة ولا دليل على ذلك؛ لأن الحديث الأول 

�إنما عار�ضه في الانتفاع بالإهاب لا غير. 

كان  �إذا  فيما  جار  الأدلة  تعار�ض  في  الأحكام  من  ذكرته  ما  �أن  واعلم 
الدليلان من الكتاب �أو من ال�سنة �أو من كتاب و�سنة، ولا يقدم في ذلك الكتاب 

على ال�سنة ولا ال�سنة على الكتاب �إذا كانا في القوة والدلالة �سواء.

 وقيل: يقدم الكتاب على ال�سنة لحديث معاذ الم�شتمل على �أنه يق�ضي 
بكتاب الله، ف�إن لم يجد فب�سنة ر�سول الله ، و�أقره ر�سول الله  على ذلك.

ثن  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   تعالى  لقوله  الكتاب  ال�سنة على  تقدم  وقيل:   
ڤثم ]النحل/ 44[.

مَيْتَتُه« مع قوله  الِحلُّ  م�اؤُهُ  هُوُر  الطَّ »هُو  البحر:   في   مثال ذلك قوله 
تعالى ثن ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻثم ]الأنعام/ 145[ �إلى �آخر الآية، فكل 
ال�سنة  على  الكتاب  بتقديم  فالقائلون  البحر،  لخنزير  متناول  الدليلين  من  واحد 
الكتاب يحللونه  ال�سنة على  بتقديم  والقائلون  الآية،  البحر بهذه  يحرمون خنزير 

لذلك الحديث.
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 ونحن نجمع بين الدليلين فنحمل الآية على خنزير البر، لأنه المتبادر في 
الأذهان، ونق�ضي بعموم الحديث لكنا نكره �أكل خنزير البحر ل�شبهه بخنزير البر، 

ولاحتمال �أن يكون مرادًا في الآية.

 �أما حديث معاذ فمحمول عندنا في غير التعار�ض.

 و�أما قوله تعالى ثن  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤثم ]النحل/ 44[ فلا يدل 
على تقديم ال�سنة لاحتمال �أن يكون البيان بما �أنزل �أي�ضًا، �سلمنا �أن المبِّني مقدم 
�أنها مبينة؟ والله  �أن ال�سنة المعار�ضة مبينة مع احتمال  �أين لنا  ، فمن  على المبَّني

�أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان وجوه التراجيح، فقال:

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال

دُونَهْ ما  علَى  الأقوى  حَ  فرُجِّ
و�صِ الن�صُ عَلى  انطوَى  ما  فالمتُن 
والأمـــرُ والنَّهــــــيُ ونحوُ ذلكَا
ال�صريحِ مُ  تقــــــــدُّ مثــــــــالُهُ 
العبارةِ مُ  تقــــــــــدُّ ومثــــــلُه 
المبيِن مُ  تقــــــدُّ وهكــــــــــذَا 

مُتونَهْ �أو  الإ�سنادَ  وافــــــــقَ  �إنْ 
من جَانبِ العمــــومِ والخ�صو�صِ
هُنالِكَا ما  بح�سْــــــبِ  ترجيحُهُ 
على الكنَايَاتِ لــــــدَى الترجيحِ
على الإ�شــــــــارَاتِ مع الــدلالةِ

ِ عن مجمــــــــــلِ الألفاظ للتَعُّني

]بيان الترجيح من جانب المتن[
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يرجح من الدليلين المتعار�ضين �أقواهما �سواء كانت تلك القوة في �إ�سناد 
ذلك الدليل �أو في متنه، والمراد بالإ�سناد طريق النقل والترجيح بقوته �إنما يكون 
في الأخبار الأحادية والقراءات ال�اشذة ونقل الإجماع، والمراد بالمتن ما يت�ضمنه 
الكلام من عموم وخ�صو�ص و�أمر ونهي و�إطلاق وتقييد و�إجمال وتبيين، و�صريح 

وكناية وعبارة و�إ�اشرة ونحو ذلك.

فيرجح  والآحادية،  المتواترة  وال�سنة  بالكتاب  مخت�ص  فيه  والترجيح   
الأقوى من المتنين على الآخر، مثاله تقدم ال�صريح على الكناية وتقدم العبارة 
على الإ�اشرة، وتقدم المبين على المجمل، ف�إن كل واحد من هذه الأ�شياء مقدم 

على الآخر لكونه �أقوى منه دلالة.

الب�صير  للقائ�س  الوا�ضح  ف�إنه  ذكرته،  ما  على  منها  �أذكره  لم  ما  وق�س   
والمت�أمل الخبير، فتقول الخا�ص مقدم على العام، ولو كان خ�صو�صه من وجه دون 
وجه فهو مرجح على العام من كل وجه، لأن في العمل به عملًا بالدليلين جميعًا، 

وفي خلاف ذلك �إلغاء الخا�ص.

 ولأن تطرق التخ�صي�ص �إلى العام من كل وجه �أكثر من تطرقه �إلى العام 
من وجه، لأن جهته التي قد يخ�ص�ص منها لا يدخلها بعد ذلك تخ�صي�ص، فظهر 

لك �أن تطرق التخ�صي�ص �إلى العام من كل وجه �أكثر.

للمعــــــــــتَبِروَقِ�سْ عليــــــــه كــلَّ ما لم �أذكرِ الجــــــــليُّ  ف�إنه 
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 قال �اصحب المنهاج: و�أقرب ما يمثل به ولو قال : »كلُّ مُ�سْكِرٍ حرامٌ« 
�أ�سكرَ بالِخلْقَة فهو حلال، فالأول عام من كل وجه، والثاني خا�ص  ثم قال: ما 
من وجه، وهو كونه مقيدًا بالخلقة، عام من وجه، وهو كونه يعم كل م�سكر من هذا 

الجن�س، فيرجح العام من وجه واحد على العام من كل وجه لما ذكر.

 ويقدم �أي�ضًا العام الذي لم يخ�ص�ص على العام الذي خ�ص�ص، وذلك 
ل�ضعف دلالته حينئذ بتخلف العموم الذي و�ضع له. ولهذا قال بع�ض العلماء: 

قد �اصر مجملًا لا ي�ستدل به على ما بقي داخلًا تحته.

العام  تخ�صي�ص  لكثرة  الخا�ص  ت�أويل  على  العام  تخ�صي�ص  ويقدم   
و�أكثر  العمومات مخ�ص�صة  �أكثر  كانت  ولهذا  قليل  فهو  الخا�ص  ت�أويل  بخلاف 
الظواهر الخا�صة مقررة غير م�ؤولة، ومن ثم كان المطلق الدال على واحد لا بعينه 

مرجحًا على العام، ولأن الخا�ص �أقوى دلالة و�أخ�ص بالمطلوب.

نحو: من يكرمني  ال�شرطي  العام  العموم فيرجح  تعار�ضت �صيغ  و�إذا   
�أكرمه، ونحو ذلك ف�إنه يرجح على النكرة المنفية وغيرها من العمومات، والوجه 
في ذلك �أن الم�شروط، في حكم المعلل بخلاف غير الم�شروط فلي�س في حكم المعلل 
والمعلل �أولى لأن التعليل يدعو �إلى الانقياد والقبول بخلاف النكرة المنفية، ف�إن 

عمومها لا يت�ضمن التعليل.

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال
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 قال �اصحب المنهاج: »وقد ترجح النكرة المنفية على العموم ال�شرطي 
لقوة دلالتها على العموم، لأن خروج الواحد منها يفيد خلفًا في الكلام، �ألا ترى 
�أنك �إذا قلت: لا رجل في الدار، كذبت بوجود واحد بخلاف العموم ال�شرطي«.

 قال بع�ض �اشرحي المنتهى: وهذا الوجه يرجح عموم النكرة المنفية على 
جميع �أق�سام العموم، ويرجح الجمع المعرف بلام الجن�س وعموم »من« و »ما« على 

ا�سم الجن�س المعرف باللام، نحو: الرجل خير من المر�أة، وما �أ�شبه ذلك.

 �أما ترجيح الجمع المعرف على ا�سم الجن�س المعرف فلكونه �أقوى عمومًا 
من حيث �إن ا�سم الجن�س المعرف الأغلب فيه الرجوع �إلى المعهود، و�أكثر �أحواله 

مفرد لا عموم فيه، والأغلب من الجمع المعرف خلاف ذلك.

 وبهذا الوجه �أي�ضًا يرجح عموم »من« و »ما« على الجن�س المعرف من �أن 
الأغلب عليهما ال�شمول بخلاف.

�إطلاقهما  »ما« لجواز  و  المعرف على عموم  »من«   ويرجح عموم الجمع 
على الواحد بخلاف الجمع، فلا يطلق عليه �إلا نادرًا، ويرجح النهي على الأمر 
�أ�شد اهتمامًا  �إذ العقلاء في دفع المفا�سد  �أ�شد من طلب الفعل  لأن طلب الترك 

منهم في طلب الم�اصلح، والتحقيق �أن دفع ال�ضرر �أهم من طلب النفع.
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 فقول الم�صنف: )ترجيحه بح�سب ما هنالكا( معناه �أن الترجيح في المتن 
يكون بح�سب الأقوى من الدليلين، ولي�س المراد �أن المقدم في الذكر هو الراجح 
على الم�ؤخر عنه، �إذ قد يكون المت�أخر ذكرًا �أقوى من وجه على المتقدم ذكرًا، ومن 

هنا قدم النهى على الأمر عند التعار�ض، فلا ي�شكل عليك ذلك.

 واعلم �أن التقييد كالتخ�صي�ص في هذا الحكم، فتقييد المطلق �أرجح من 
ت�أويل المقيد، والمطلق المقيد من وجه �أرجح من المطلق الذي لم يقيد، وكذلك 
يرجح المطلق الذي لم يختلف في تقييده، على المطلق الذي اختلف في تقييده 

ولبع�ضهم نظر في هذه القاعدة.

 قال �اصحب المنهاج: ولعل وجه النظر �أن المطلق يخالف العموم، ف�إن 
المطلقات  في  يظهر  وذلك  المقيدة،  المطلقات  من  �أكثر  تقيد  لم  التي  المطلقات 
القر�آنية بخلاف العمومات، فهي بالعك�س من ذلك، و�إذا كان الأمر كذلك فلا 

وجه لأرجحية المطلق المقيد على غير المقيد.

الذي  العام  من  �أرجح  تخ�صي�صه  يختلف في  الذي لم  العام  وكذلك   
اختلف فيه وفي تخ�صي�صه.

�أحد  في  يكون  �أن  نحو  احتملًاا  الأكثر  على  احتملًاا  الأقل  ويرجح   
الدليلين لفظة م�شتركة بين معنيين، وفي معار�ضه لفظة م�شتركة بين معان ثلاثة، 

فالأول �أرجح لبعده عن الا�ضطراب.
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 قيل وي�ؤخذ من هذا ترجيح الخبر على الأمر لأن الأمر ي�أتي على معان 
كثيرة، كالتهديد والإر�اشد والإباحة ونحو ذلك بخلاف الخبر.

 وترجح الحقيقة على المجاز، ف�إذا تعار�ض خبران �أحدهما جميع �ألفاظه 
لعدم  المجاز  من  �أرجح  فالحقيقة  مجازية،  معار�ضة  و�ألفاظ  معانيها،  في  حقائق 

افتقارها �إلى قرينة تميزها بخلاف المجاز.

 ويرجح المجاز الأقرب على المجاز الأبعد، و�إنما يكون المجاز �أقرب لأحد 
هذا  ف�إن  ال�شجاع،  على  الأ�سد  ك�إطلاق  الأل�سن  في  ا�ستعماله  لكثرة  �إما  �أمور: 
الإطلاق �اشئع الا�ستعمال بخلاف �إطلاق الأ�سد على الرجل الأبخر))) لنتن ريح 

في فم الأ�سد لأن ذلك قليل الا�ستعمال.

مثاله  منها،  لقربه  بالحقيقة  �شبهًا  �أقوى  المجازين  �أحد  يكون  �أن  و�إما   
قوله : »العينَانِ تزنيَانِ والرجلانِ تَزْنيَانِ« ف�إن الزنا في المو�ضعين مجاز، لكن زنا 
العين بمنزلة النظر �إلى الأجنبية �أقوى �شبهًا بالحقيقة من زنا الرجل الذي هو الم�شي 
�إلى الأجنبية، لكن قد يكون المجاز �أقوى �شبهًا �أقل ا�ستعملًاا من المجاز الأ�ضعف 

�شبهًا، فيرجح الأكثر ا�ستعملًاا، و�إن كان المعار�ض �أ�شبه بالحقيقة.

 و�إما �أن يكون �أحد المجازين �أظهر ملازمة للم�شبه له من المجاز المعار�ض 
 : قوله  التفاهم، مثاله  لبعده عن الا�ضطراب في  �أرجح  ف�إن الأول يكون  له، 

))) الأبخر: النتن رائحة الفم. )م(.
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الجدة  الخالة جدة، لأن  قال:  لو  التزامًا من  و�أظهر  �أقرب مجازًا  فهو   » �أمٌّ »الَخالَةُ 
تطلق على �أم الأم، وعلى �أم الأب، وملازمة ال�شبه بين الخالة والأم ثابتة م�ستمرة، 

بخلاف غير الأم.

لفظه  �أحدهما  تعار�ض خبران  ف�إذا  الم�شترك،  اللفظ  المجاز على   ويرجح 
مجازي، والآخر لفظه م�شترك، فالمجاز �أرجح في الأ�صح كما مر.

 ويرجح من اللفظين �أ�شدهما ا�ستعملًاا �سواء كانا حقيقتين، �أم مجازين، 
لأنه  الحقيقة،  من  �أرجح  ال�شهرة  لاجل  ف�إنه  �أ�شهر،  والمجاز  ومجازًا،  حقيقة  �أم 
بال�شهرة �اصر كالحقيقة، و�اصرت الحقيقة بالن�سبة �إلى المجاز الأ�شهر في منزلة المجاز 

ل�سبق الذهن �إلى المجاز الم�شهور دون الحقيقة الغير الم�شهورة.

 ويرجح اللفظ الذي ا�ستعمل في ال�شرع في معناه اللغوي، على اللفظ 
الذي ا�ستعمل في ال�شرع في معناه ال�شرعي دون معناه اللغوي، مثاله قوله تعالى 
معناه  في  ال�صلاة  لفظ  ا�ستعمل  ال�شرع  ف�إن   ]103 ڻثم ]التوبة/  ڻ   ثن  
اللغوي، فلو عار�ضه ثنے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭثم  ]التوبة/ 84[ ف�إن ال�شرع 
وال�شرع  اللغة  لتطابق  الأول  فيرجح  ال�شرعي،  معناه  في  ال�صلاة  لفظ  ا�ستعمل 
ال�اشرع  نقله  ثم  اللغة  في  معنى  له  الذي  المنفرد  اللفظ  بخلاف  الآخر  بخلاف 
�إلى معنى �آخر، ف�اصر حقيقة فيه كال�صوم والحج وغيرهما، ف�إنه �إذا عار�ضه المعنى 

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال



772 772
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

المجاز،  بمنزلة  ال�اشرع  خطاب  في  يكون  اللغوي  لأن  عليه،  ال�شرع  قدم  اللغوي 
والأول بمنزلة الحقيقة، والحقيقة مقدمة على المجاز كما مر.

 و�إذا تعار�ضت الدلالات رجح الدال بعبارته على الدال ب�إ�اشرته، والدال 
ب�إ�اشرته على الدال باقت�اضئه، والدال باقت�اضئه على الدال بدلالته.

ب�إ�اشرته لأن دلالة الاقت�اضء  باقت�اضئه على الدال   وقيل: يرجح الدال 
مق�صودة، فهي �أبعد عن الغلط والوهم بخلاف دلالة الإ�اشرة، ف�إنها غير مق�صودة.

 �أقول: وقد تقدم في باب دلالة اللفظ �أن دلالة الإ�اشرة مق�صودة �أي�ضًا، 
وذكرنا هنالك رد القول ب�أنها غير مق�صودة.

 و�إذا كان الجميع مق�صودًا فالإ�اشرة �أقوى لكون الدال عليها ملفوظًا به 
بخلافه في الاقت�اضء، ف�إنه محذوف مقدر، و�أي�ضًا فقد يكون ذلك المحذوف متعين 
التقدير، وقد يكون غير متعين، فيحتمل �أن يكون المقدر غير مق�صود بل المق�صود 

غيره.

على  متفق  الاقت�اضء  دلالة  فلأن  المفهوم  على  الاقت�اضء  ترجيح  و�أما   
�صحة الاعتماد عليها، بخلاف دلالة المفهوم، ففيه الخلاف الذي قدمنا حكايته 

هذه في مفهوم المخالفة.
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 و�أما ترجيح الاقت�اضء على مفهوم الموافقة فلجواز �أن لا يكون الحكم في 
و�إن  يطلع على علته،  �أن لا  فيجوز  �أن يكون معللًا  وبتقدير  النطق معللًا،  محل 
اطلع عليها فتجوز �أن لا يكون في الم�سكوت عنه �أولى ولا م�ساويًا، ومع ذلك كله 
فالحكم في جانب الم�سكوت عنه على جهة الموافقة والمخالفة غير واقع من مجرد 
التخ�صي�ص بالتخ�صي�ص من دون بحث ونظر في جهات المق�صود من الحكم في 
محل النطق، بل النظر فيه واقع، هل هو �أ�شد منا�سبة للحكم في محل الم�سكوت 

�أم لا ليبتني عليه المفهوم؟

الاقت�اضء،  النظر في دلالة  عليه  يتوقف  وما  وي�صيب  النظر  وقد يخطئ   
فلي�س غير كونه مما يتوقف عليه وجود الملفوظ.

ح�سب  على  منها  الأقوى  يرجح  الإ�اشرة  دلالة  �أنواع  تعار�ضت  و�إذا   
تقديره  اقت�ضى  ما  رجح  الاقت�اضء  �أنواع  تعار�ضت  و�إذا  الإيماء،  مراتب  مر في  ما 
�صدق الكلام على ما تق�ضيه ال�صحة ال�شرعية، وعلى ما تق�ضيه ال�صحة العقلية، 
و�إنما رجح الأول لأن ما يتوقف عليه �صدق المتكلم �أولى مما يتوقف عليه الوقوع 
ال�شرعي، نظرًا �إلى بعد الكذب في كلام ال�اشرع وقرب المخالفة للوقوع ال�شرعي.

ڱ   ثن  تعالى  كقوله  العقلي  الوقوع  عليه  يتوقف  ما  وكذلك   
ڱثم ]يو�سف/ 82[ والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الترجيح من جهة الإ�سناد، فقال:
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الإ�ســـــنادِ جانِبِ  من  �أتَى  ومَا 
المثَلِ كهذَا  الروايَاتِ  ففـــــي 
الفقيهِ روايــــــــــةُ  متْ  فَقُـــــدِّ
حَابةِ ال�صَّ �أكَابرِ  من  كـــــانَ  �أو 
علَى مُ�شَافهًا  �أو  �سُـــــولِ  الرَّ مِنَ 
ببِ لل�سَّ مبا�شــــــــــرًا  كونه  �أو 
�إن يكُـــــنْ في مر�سَلِ على �سِواهُ 
حَملا البـــــلوغِ  بعد  لهَا  ومن 
ما قُدِّ تابعــــــــــيٍّ  من  ومر�سلٌ 

وهكــــــــــذَا من جانبِ المرويِّ

مثلَ الم�شَــــــــــاهيِر على الآحادِ
بالتعدلِ الـــــراوي  قبيلِ  ومن 
بالفقيهِ ليــــــــــ�سَ  �أميٍن  على 
قرابَةِ ذَا  المجلـــــ�سِ  في  كَانَ  �أو 
عَمِلا قد  بهَا  �أو  يُ�شَافهْ  لم  ِمنْ 
المنتخَبِ عن  يَرْوي  به  دَ�أْ �أو 
لِ التف�ضُّ في  الم�شهورُ  مَ  وقُدِّ
لا تحمَّ قبله  من  الـــــذي  علَى 
فَلْيُعلَما بعدِهِ  من  الذي  عَلى 

النبيِّ عَنِ  من  �ســـــمعتُ  مثلَ 

]بيان الترجيح من جانب الإ�سناد[

الترجيح من جهة الإ�سناد يكون تارة من جهة نف�س الخبر المروي، وتارة 
يكون من جهة الراوي، ف�أما الترجيح من جهة المروي فكترجيح الخبر الم�شهور، 
على الآحادي الغير الم�شهور، وقيل: ويرجح الخبر المتواتر و�إن لم يذكر �سنده على 
الخبر الآحادي الم�سند. قال �اصحب المنهاج: وهذا فيه �ضعف لأن المتواتر يفيد 

العلم فهو قطعي، والم�سند �إنما يفيد الظن، ولا تعار�ض بين قطعي وظني كما مر.
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 على  الله  ر�سول  �سمعت  فيها  التي  الرواية  تقديم  �أي�ضًا   ومن ذلك 
الرواية التي فيها عن ر�سول الله �أو قال ر�سول الله �أو نحو ذلك، لاحتمال الإر�سال 
في العبارة الثانية دون الأولى، ومن ذلك ترجيح الخبر الذي وردت �صيغته بلفظ 

النبي  على الخبر الذي لم يرد فيه ذلك.

 ويرجح الخبر بكونه غير مختلف في �أل�سنة الرواة على الخبر الذي اختلف 
رواته في عبارته، ويرجح الخبر ب�سكوته  عما جرى في ح�ضرته على الخبر الذي 
�سمع عنه، ولم ينكره، ويرجح الخبر الذي قد وقع الحكم بمقت�اضه، على الخبر الذي 

لم ين�ضم �إليه حكم بمقت�اضه، ولو ان�ضم �إليه مجرد العمل به ونحو ذلك كثيًرا.

 و�أما الترجيح من قبل الراوي فيكون بوجوه:

 منها كثرة عدالة الراوي وثقته ب�أن يكون �أ�شد ورعًا وتحفظًا في دينه.

 ومنها علم الراوي وفقهه، ف�إن رواية العالم الفقيه مقدمة على رواية غير الفقيه، 
و�إن كان �أمينًا �إذ الظن ب�ضبط العالم الفقيه �أرجح.

 ومن ذلك تقديم رواية من علم �ضبطه على من لم يعلم منه ذلك، ولو 
كان عدلًا.

 ومنها تقديم رواية من علم �ضبطه على من لم يعلم منه ذلك، ولو كان 
عدلًا.

الركن الخام�س - في مباحث الا�ستدلال
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 ومنها تقديم رواية �أكابر ال�صحابة ك�أبي بكر وعمر على غير الأكابر لأن 
الظن ب�أن �أكابر ال�صحابة �أ�ضبط لل�شريعة و�أخبر ب�أحوال النبي ، فخبرهم مقدم 

على خبر غيرهم عند التعار�ض.

 ومنها ترجيح خبر من كان قريبًا في المجل�س من ر�سول الله  على 
خبر من كان بعيدًا منه، لأن الظن ب�سماعه �أقوى كرواية ابن عمر �أنه  �أفرد 
في حجه، وكان تحت ناقته حين لبى، فكانت روايته �أرجح من رواية من روى �أنه 

كان قارناً، وكان �أبعد مكاناً.

 ومنها تقديم خبر من كانت روايته عن م�اشفهة على خبر من لم ي�اشفه، 
�أبي بكر عن عمته عائ�شة - ر�ضي الله عنها - �أن  كرواية القا�سم بن محمد بن 
بريرة �أُعتقت، وكان زوجها عبدًا على رواية من روي عنها �أنه حر، وهو الأ�سود، 
�أكثر  عنها  فروايته  �إليها،  ينظر  وهو  وي�اشفهها  لها،  فهو محرم  القا�سم،  عمة  لأنها 

تحقيقًا ممن روي عنها، وهو لا يراها.

 ومنها تقديم رواية من عمل بروايته على من لم يعمل بها، ف�إنه �إذا كان 
الراوي عاملًا بمقت�ضى ما رواه، والآخر غير عامل بما رواه، فالعامل بما روي �أولى 

بقبول خبره من الآخر.

  ومنها �أن يكون الراوي مبا�شرًا ل�سبب الرواية، كرواية �أبي رافع �أنه 
نكح ميمونة وهو حلال، �أي غير محرم، وكان �أبو رافع حينئذ هو ال�سفير بينهما، 
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�أي هو الذي خطبها له ، فرجحت روايته على رواية ابن عبا�س �أنه  نكحها 
وهو حرام، �أي محرم، والمراد بالنكاح العقد لا الوطء.

ميمونة:  الق�صة كقول  بكونه �اصحب  الراوي  رواية  ترجيح   ومن ذلك 
»تزوجني ر�سول الله  ونحن حلالٌ« فخبرها �أرجح من خبر ابن عبا�س لكونها 

�اصحبة الق�صة، فهي �أولى بمعرفة الحال حينئذ.

 ومنها تقديم رواية من علم منه �أنه لا يروي �إلا عن عدل على رواية من 
لم يعلم منه ذلك، وهذا �إنما يكون في تعار�ض المر�سلين.

 ومنها تقديم خبر الم�شهور بالف�ضل والعدالة على رواية غير الم�شهور، و�إن 
كان عدلًا فا�ضلًا؛ لأن خبر من �شهر بذلك �أقوى في الظن من خبر من لم ي�شهر 

به.

المعدلون  ف�إذا كان  المزكين وكثرة عدالتهم،  الترجيح بكثرة   ومن ذلك 
لأحد الراويين �أكثر عددًا من معدلي الآخر كانت روايته �أرجح.

  ومنها �أن يكون الراوي قد تحمل الرواية بعد البلوغ، ف�إن رواية من تحمل 
الرواية بعد البلوغ مقدمة على رواية من تحملها قبل البلوغ، �أعني �إذا تعار�ضت 
روايتان عن عدلين، �أحدهما تحمل تلك الرواية قبل البلوغ، والآخر بعد البلوغ، 

ف�إن رواية من تحملها بالغًا �أرجح لكون البالغ �أقوى �ضبطًا و�أ�صح تعقلًا.
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ا ف�إن مر�سله مقدم على مر�سل غيره،   ومنها �أن يكون المر�سل للخبر تابعيًّ
في  ا�ستوائهما  مع  �سواء  �أنهما  عندنا  والأ�صح  المنهاج:  �اصحب  قال  قيل  كذا 

العدالة.

 والمرجحات باعتبار الراوي وغيره كثيرة، و�اضبطها �أن ما كان �أقوى في 
�أكثروا في  ا كان مرجوحًا، و�إن  �أ�ضعف ظنًّ القبول، وما كان  �أرجح في  الظن كان 
تف�صيل المرجحات ف�إن من كان ذا خبرة ب�أحوال الرجال وقواعد الألفاظ و�أحوال 
النبي  و�أحوال ال�شرع ال�شريف فلا يخفى عليه ترجيح الراجح منها، وت�ضعيف 

ال�ضعيف، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان الترجيح من جهة الحكم، فقال:

فمَا الحكمِ  جَانبِ  منْ  �أَتَى  ومَا 
بالوجوبِ جـــــــــاءَ  ما  مَنْ  وقدِّ
الحـــدِّ بـــدرءِ  وما  وغــــــيره 
والُخلفُ فيما يوجِبُ الطــــــلاقَا
التكليفَا يقت�ضــــــي  ما  موا  وقدِّ
علىَ ومثبتًا  ــــــــلٍ  مُثَقَّ على 

ما فليُقَدَّ التحــــــريِم  علَى  دلَّ 
على الذي قد جــــــاءَ بالمندوبِ
ي المعدِّ مثبتِهِ  عــــــلى  م  قدِّ
العتاقَا يوجــــــبُ  ما  وهكذَا 
على خطَابِ الو�ضــــــعِ والتخفيفَا
ثِّلَا ُمت �أنْ  الحــــــالُ  و�ضاق  نافٍ 

]بيان الترجيح من جانب الحكم[
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يكون الترجيح من جهة الحكم بوجوه:

ما  الإباحة وعلى  ما دل على  التحريم مقدم على  ما دل على  �أن   منها 
�أما  الكراهية،  على  دل  ما  وعلى  الوجوب  على  دل  ما  وعلى  الندب  على  دل 
تقديمه على ما دل على الإباحة، فلأن الأخذ بالحظر �أحوط، والأحوطية مطلوبة 
منّا �شرعًا، لقوله : »دَعْ مَا يُريبكَ �إلى مَا لا يُريبكَ« هذا قول �أ�صحابنا، وبه قال 
الكرخي والرازي و�أحمد بن حنبل، وذهب عي�سى ابن �أبان و�أبو ها�شم �إلى �أنهما 
�سواء فيت�ساقطان، و�أما ترجيحه على ما دل على الندب فلأن دفع المفا�سد �أهم، 
وذلك وا�ضح، ف�إن دفع ال�ضرر �أهم من ا�ستجلاب النفع، و�أما ترجيحه على الدال 
على الكراهية، فلأن الأخذ بالحظر �أحوط، فهو �أبلغ في درء المفا�سد، و�أما ترجيحه 
على الدال على الوجوب فلأنه الوجوب لجلب الم�اصلح، والحظر لدفع المفا�سد، 

ودفع المف�سدة �أهم من جلب الم�صلحة.

�أن الدليل الدال على الوجوب مقدم على الدليل الدال على   ومنها 
الندب وعلى الإباحة وغيرهما، مما عدا الحظر، لأن الوجوب �أحوط، ف�إذا تعار�ض 
دليلان يقت�ضي �أحدهما الوجوب والآخر الندب �أو الأباحة �أو الكراهية، قدمنا ما 

يدل على الوجوب على جميع المذكورات للاحتياط المذكور.

 ومنها �أن الدال على درء الحد مقدم على الدال على ثبوته، لأن الحدود 
تدر�أ بال�شبهات، ولأن الخط�أ في ترك الحد �أهون من الخط�أ في فعله، ولا �شك �أن 
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الخبر المقت�ضي ل�سقوط الحد يورث �شبهة، في�سقط به الحد، ولأن مداخل الخط�أ 
والغلط في �إثبات الحد �أكثر منها في درء الحدود.

 ومنها تقديم الدليل الموجب للطلاق، والعتاق على النافي لهما، وقيل: 
بل يرجح الدال على انتفائهما، ون�سب القول الأول �إلى �أبي القا�سم البلخي، 

ون�سب القول بعك�سه �إلى كثير من الأ�صوليين.

ب�أن  والعتاق  الطلاق  مايوجب  تقديم  على  البلخي  القا�سم  �أبو  احتج   
موجبهما موافق لنفي �أ�صل النكاح، والملك بالرق بخلاف النافي لهما، ف�إنه غير 

موافق لذلك الدليل، بل مخالف له.

 واحتج �أرباب القول الثاني ب�أن النافي للطلاق والعتاق موافق للت�أ�سي�س، 
�أي يفيد حكمًا طارئاً متجددًا وهو ثبوت النكاح والملك.

ذلك  بحرمة  قا�ض  والعتاق  الطلاق  يوجب  ما  لأن  الأول؛  وال�صحيح   
على  مقدم  الحظر  يفيد  ما  �أن  عرفت  وقد  المخ�صو�صين،  الملك  وذلك  التزويج، 
غيره، و�أي�ضًا فموجبهما موافق للإباحة الأ�صلية بخلاف النافي لهما، و�إثبات زيادة 
حكم مخالف للإباحة الأ�صلية محتاج �إلى دليل �سالم من المعار�ضة �أو راجح على 

معار�ضه.
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المقت�ضي لو�ضع  للتكليف على الخطاب  المقت�ضي   ومنها تقديم الخطاب 
التكليف، والمعنى �أنه �إذا تعار�ض دليلان يدل �أحدهما على وجوب �أو ندب �أو 
تحريم �أو كراهية في �شيء من الأ�شياء ويدل الآخر على عدم التكليف في ذلك 
ال�شيء، فالدليل المقت�ضي للتكليف ب�أحد الأحكام في ذلك ال�شيء مقدم على 
الثواب  التكليف ح�صول  الدال على  ثمرة  فيه، لأن  للتكليف  الوا�ضع  الدليل 

للممتثل وهو جلب م�صلحة خلا منها الدال على و�ضعه.

 وقيل: �إن الدال على و�ضع التكليف راجح على الدال على التكليف 
الخطاب  فهم  على  متوقف  التكليف  على  الدال  لأن  ال�سبكي،  ابن  و�صححه 
�إليها الدال على و�ضع التكليف، والأول ال�صحيح لما فيه من  و�أ�شياء لا يحتاج 

الاحتياط المطلوب �شرعًا.

 ومنها تقديم الدال على التخفيف على الدليل المقت�ضي للت�شديد لقوله 
 ]185 ]البقرة/  ۋثم  ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ   ثن   تعالى 
رَرَ  وقوله ثن  ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓثم ]الحج/ 78[ وقوله : »لا �ضَ
رَار في الإ�سْلَامِ« وقد يرجح المقت�ضي للحكم الأثقل على المقت�ضي للحكم  ولا �إ�ضْ
الأ�شق  والم�صلحة في  تف�ضلًا،  العباد  لم�اصلح  �شرعت  �إنما  ال�شريعة  لأن  الأخف؛ 
�أن المق�صود  بِك)))« ولأن زيادة ثقله تدل على  نَ�صَ قَدْرِ  عَلَى  »ثَوابُكَ   : لقوله

))) ن�صبك: تعبك. )م(.



782 782
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

منه �أكثر من مق�صود الأخف، فالمحافظة عليه �أولى، ولأن الظاهر ت�أخر الأثقل عن 
الأخف لت�أخر الت�شديدات.

 ومنها تقديم الخبر المثبت للحكم على الخبر النافي له وذلك كخبر بلال 
ل. وذلك لا�شتمال  �أ�سامة: دخله ولم يُ�صَ  دخل البيت و�صلى، وقال  �أنه 
الت�أكيد،  يفيد  والنافي  الت�أ�سي�س،  يفيد  المثبت  ولأن  علم،  زيادة  على  المثبت 
عبد  القا�ضي  �إلى  ون�سب  �سواء،  هما  بل  وقيل:  الت�أكيد،  من  �أولى  والت�أ�سي�س 
ه قوله: �أن النافي موافق للأ�صل، ولأن الظاهر ت�أخر النافي عن المثبت  الجبار، ووجِّ
ووروده بعده، �إذ لو قدر تقدم النافي على المثبت كانت فائدته الت�أكيد، ولو قدرنا 

ت�أخره عن المثبت كانت فائدته الت�أ�سي�س، وهو �أولى من الت�أكيد فيت�أخر عنه.

ر النافي عن المثبت كان ت�أ�سي�سًا، في�ستويان. وذهب   و�إذا كان الظاهر ت�أخَّ
مخالفة  منه  لزم  و�إن  النافي  ت�أخر  وقال:  المثبت  على  النافي  تقديم  �إلى  الآمدي 
المثبت ورفع حكمه، فت�أخر المثبت يلزم منه مخالفة النافي، ورفع حكمه وترجح 
ت�أخر المثبت بكونه رافعًا لما فائدته الت�أكيد بخلاف ت�أخر النافي لكونه رافعًا لما فائدته 
الت�أ�سي�س، معارَ�ض بكون المثبت على تقدير ت�أخره رافعًا لما يثبت بدليلين: الأ�صل 

والنافي، وكون النافي رافعًا لما يثبت بدليل وهو المثبت.

والغالب  النافي،  بخلاف  ا  �شرعيًّ حكمًا  يفيد  المثبت  �أن  من  يقال  وما   
المق�صود  �إذ  �سديد،  غير  كونه  فمع  ال�شرعي،  غير  بيان  يتولى  لا  �أنه  ال�اشرع  من 
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من الحكم ال�شرعي الحكمة لكونه و�سيلة �إليها، وحكمة النفي مق�صودة كحكمة 
الإثبات معار�ض ب�أن الغالب من ال�اشرع التقرير لا التعبير.

 وفي الكتب الم�شهورة �أنه اختار تقديم النافي على المثبت، �إلا �أنهم عبروا 
عن النافي بالمقرر، وفي المثبت بالناقل، انتهى من منهاج الأ�صول. والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الترجيح من خارج فقال:

مُوا موافِــــــــــــقَ القيا�سِ وقـــدَّ
وما �أتَــــــــــــى م�ؤيَّدًا بخــــــبِر
وما بهِ بع�ضــــهُمُ قد عمِـــــــــلا
للمق�صودِ الأقربَ  مُـــــــــوا  وقدَّ
ب�ســـبَبهْ حًا  م�صـــــــــرِّ �أتى  وما 

�أُنا�سِ لًا  معــــــــــــلِّ �أتَى  وما 
ي�شتهِرِ لم  ذاكَ  في  يكنْ  لم  و�إنْ 
رَ الناقــــــــــــلُ ما قد نقلَا �أو ف�سَّ
وهكذَا الأن�ســــــــــــبَ بالمعهودِ
على جميع ما �سِـــــــــوَاهُ فانتبهْ

]بيان الترجيح ب�أمر خارجي[

يرجح الدليل على معار�ضه ب�أمور خارجية، �أي لي�ست من نف�س الدليل، 
ولا من نف�س مدلوله، ولا من قبل الراوي:

 منها موافقته للقيا�س، ف�إذا تعار�ض خبران �أحدهما موافق للقيا�س والآخر 
م على مخالفه. مخالف له، فالموافق للقيا�س مقدَّ
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�أن راويه  �أن يكون �أحد المتعار�ضين معللًا بخلاف الآخر، بمعنى   ومنها 
تعر�ض لذكر علته والحديث الآخر لم يتعر�ض لذكر علة حكمه، لأن المعلل �أقرب 
�إلى انقياد �سامعه لم�ضمونه ولدلالته على الحكم من جهتين: من جهة لفظه ومن 
جهة دلالته عليه بوا�سطة دلالته على علته، ولأن مخالفته ت�ستلزم مخالفة �شيئين 

بخلاف الآخر. 

قال في المنهاج: وقد يرجح غير المتعر�ض للعلة على المتعر�ض لها لكون 
الم�شقة في قبوله �أ�شد والثواب عليه �أعظم، ويرجح �أي�ضًا ما كان معقول العلة على 
ما لي�س بمعقول العلة، لأن �شرع المعقول �أغلب من �شرع غير المعقول، حتى قيل 
�أنه  ظن  مما  ونحوه  العاقلة  على  الدية  �ضرب  حتى  معقول  وهو  �إلا  حكم  لا  �إنه 
غير معقول، ولأن ما يتعلق بالمعقول من الفائدة بالنظر �إلى محال الن�ص بالتعدية 

ولحاق �أكثر منه في غير المعقول، فكان �أولى. انتهى كلام المنهاج.

موا(.  فقول الم�صنف: )�أنا�س( بدل من الواو في قوله: )وقدَّ

�أو �سنة، ولو كان  �أيده دليل �آخر من كتاب   ومنها تقديم الدليل الذي 
الأدلة  تظاهر  حيث  الظن  لأن  ال�شهرة،  حد  يبلغ  لم  واحد  خبر  الدليل  ذلك 
دليلًا  يخالف  به  والعمل  دليلين،  مخالفة  ي�ستلزم  بمخالفة  العمل  ولأن  �أغلب، 

واحدًا.
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 ومنها ترجيح الخبر الذي عمل به بع�ض ال�صحابة على الخبر الذي لم 
يعمل به �أحد منهم، لأن الظن بثبوت ما عمل به ال�صحابي �أقوى منه فيما لم 

يعمل به.

 ومن ذلك ترجيح العام الذي عمل به على العام الذي لم يعمل به، 
لأن المعمول به يقوى باعتبار العمل به وفاقًا. 

وقيل بترجيح العام الذي لم يعمل به في حال على العام الذي عمل 
به، لأن العمل بالأول لا يف�ضي �إلى تعطيل الثاني، لكونه قد عمل به في الجملة 

بخلاف العك�س، والمف�ضي �إلى الت�أويل �أولى من المف�ضى �إلى التعطيل.

 ومنها ترجيح الذي ف�سره راويه بقوله �أو فعله على الخبر الذي لم يف�سره 
راويه، لأن الراوي للخبر يكون �أعرف و�أعلم بما رواه. 

الذي  الدليل  على  بالمق�صود  �أم�س  فيه  الحكم  الذي  الدليل  ترجيح  ومنها 
لي�س كذلك كما في قوله تعالى  ثن ھ  ھ  ے  ےثم ]الن�ساء/ 23[ 
]الن�ساء/ 3[ وبيان ذلك  ثن  ڳ  ڱ  ڱ  ڱثم  ف�إنه مقدم على قوله تعالى 
�أن الآية دالة على تحريم الجمع بين الأختين كانتا مملوكتين �أو غير مملوكتين، والآية 
مدلول  فرجحنا  �أختين،  كانتا  و�إن  �أي  مطلقًا  المملوكات  تحليل  على  دالة  الثانية 
الآية الأولى على مدلول الثانية، لأن مدلول الأولى �أم�سُّ بالمق�صود، �إذا المق�صود 
و�أي�ضًا  الثانية،  الآية  في  مق�صودًا  الجمع  يكن  ولم  الأختين  بين  الجمع  تحريم  فيه 
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فالمف�سدة المطلوب دفعها بتحريم الجمع بين الأختين في التزويج موجودة في الجمع 
بينهما بالت�سري، فلا وجه لتخ�صي�ص الآية الأولى بالثانية.

من جلب  العقلاء  عهدته  ما  به:  والمراد  للمعهود  الأقرب  تقديم  ومنها   
الم�اصلح ودفع المفا�سد، ف�إذا تعار�ض دليلان مدلول �أحدهما �أقرب لجلب الم�صلحة 
�أو �أبلغ في دفع المف�سدة رجح على معار�ضه، ف�إن تعار�ض الدليلان وكان �أحدهما 
جالبًا للم�صلحة والآخر دافعًا للمف�سدة، رجح الدافع للمف�سدة، لأن دفع المفا�سد 

�أهم من جلب الم�اصلح.

 ومنها ترجيح ما �صرح الراوي ب�سبب نزوله �أو وروده على الدليل الذي 
لم ي�صرح فيه بذلك، لأن ذكر ال�سبب يدل على زيادة اهتمامه بما رواه.

�سبب خا�ص كما في حديث بير  الوارد على  العام  ترجيح   ومن ذلك 
بُ�اضعة و�اشة ميمونة، ف�إنه يرجح على العام المطلق في ذلك ال�سبب دون م اعداه، 
الوارد على �سبب في غير ذلك  العام  ال�سبب مقدم على  المطلق عن  العام  ف�إن 
يرد  لم  والآخر  خا�ص  �سبب  على  وارد  �أحدهما  عامان  تعار�ض  ف�إذا  ال�سبب، 
كذلك، قدم الوارد على �سبب خا�ص في ذلك ال�سبب بعينه للقطع بدخوله تحت 
حكم العام، وقدم غيره في غير ذلك ال�سبب لأن عموم المطلق �أولى من عموم 
مقابله لوروده على ال�سبب الخا�ص وغلبة الظن باخت�اص�صه، نظرًا �إلى بيان ما دعت 
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�إليه الحاجة، والى �أن الأ�صل �إنما هو مطابقة ما ورد في معر�ض البيان لما م�ست �إليه 
الحاجة، ولذا اختلف في عموم الوارد على ال�سبب الخا�ص، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ترجيح �أحد القيا�سين على الآخر �إذا تعار�اض، فقال:

�إذا تعار�ض القيا�سان رجح �أحدهما على الآخر بوجوه:

 منها �أن ما كان �أ�صله �أقوى على الآخر كان �أرجح منه، وقد عرفت وجه 
رجحان الأدلة فما كان �أرجح هنالك كان فرعه مقدمًا على فرع الآخر، فلا نطيل 

بتف�صيل ذلك.

ةِ القطعيَّ ةِ  العــــــــلَّ ذَا  مُوا  وقدَّ

بِ المركَّ على  الو�صفِ  ومفردَ 

انعكــــــــا�سِ ذَا  ثم  رَادٍ  اطِّ وذَا 

رُ مُ ال�ســـــــــــــابقُ والم�ؤخَّ يقـــدَّ

عَلىَ مْهُ  قَدِّ بالن�صِّ  �أتــــــــى  فما 

فما فال�ســــــــبر  الإيماءَ  مِ  وقَدِّ

�أنَّ الأرجَحَا وحا�صلُ المقــــــــامِ 

لهَا ح�صرًا  ذكرتُهُ  ما  ولي�سَ 

ةٍ قــــــــويَّةِ ةٍ ظــــــنيَّ فعـــــــــلَّ

الم�ضطَرِبِ على  �أي  ان�ضباطٍ  وذا 

وقِ�سْ على ما مرَّ في القيــــــــا�سِ

رُ ي�ؤخَّ لعــــــــار�ضٍ  يكن  لم  �إنْ 

لا وقيْلَ  �إجماعنَا  �أتى  قد  ما 

الأقدما ثم  الأقــــــــدمَ  بعدهُمَا 

رَجَحَا بمعنى  الظنِّ  في  كانَ  ما 

لهَا كمَّ �أحــــــــدًا  علمتُ  وما 

]بيان الترجيح بين القيا�سين �إذا تعار�ضا[
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 وقد عرفت �أي�ضًا �شروط حكم الأ�صل، فما كان �أكمل �شروطًا فهو مقدم 
على ما دونه، وقد مر تف�صيل ذلك في بيان �شروط حكم الأ�صل من باب القيا�س 

فراجعه من هنالك.

 ومنها تقديم القيا�س القطعي العلة على مالم يكن كذلك، ف�إذا تعار�ض 
بالم�اشهدة،  �أو  بالعقل  �أو  القطعي  بالن�ص  لثبوتها  ثابتة قطعًا  �أحدهما  قيا�سان علة 

وعلة الآخر لي�س كذلك، قدم ذو العلة القطعية على معار�ضه.

م ما كانت علته مقطوعًا بوجودها في الفرع على ما لم يكن   وكذلك يقدَّ
كذلك.

 ومنها تقديم القيا�س الثابتة علته بالظن القوي على ما ثبتت عليه بدون 
ذلك، وكذلك يقدم ما الظن بوجود علته في الفرع �أقوى على ما دونه.

 ومنها تقديم ما الو�صف فيه مفرد على ما كان الو�صف فيه مركبًا، ف�إذا 
تعار�ض قيا�سان علة �أحدهما مفردة وعلة الآخر مركبة، قدم ذو العلة المفردة على 
الآخر، لأن الو�صف المفرد �أقرب للان�ضباط من الآخر، ولما في التعليل بالو�صف 

المركب من الخلاف.

 ومنها تقديم ذي العلة المن�ضبطة على ذي العلة الم�ضطربة، ف�إذا تعار�ض 
كالم�شقة  م�ضطربة  الاخر  وعلى  للق�صر  كال�سفر  من�ضبطة  �أحدهما  علة  قيا�سان 

ر، قدم ذو العلة المن�ضبطة على الآخر. للقَ�صْ
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العلة المطردة المنعك�سة، وهكذا يعتبر جميع ما مر في   ومنها تقديم ذي 
باب القيا�س، فيقدم ال�سابق هنالك على الم�ؤخر عنه، �إلا �إذا كان للم�ؤخر �سبب 
عار�ض عليه يقت�ضي تقديمه على ما قبله، فقدم القيا�س الثابتة علته بالن�ص على ما 

كانت علته ثابتة بالإجماع.

 وقيل بل يرجح ما ثبتت علته بالإجماع على ما ثبتت علته بالن�ص، لأن 
الإجماع م�أمون الن�سخ بخلاف الن�ص.

�ش�أن  هو  كما  ا  ظنيًّ والإجماع  الن�ص  من  واحد  كل  كان  �إن  و�أقول   
المتعار�ضين، فتقديم الن�ص �أولى لأنه نقل عن ال�اشرع، والإجماع نقل عن غيره، 
ا فلا وجه لبقاء الآخر معه، وهذا �إنما يكون في معار�ضة  و�إن )كان())) �أحدهما قطعيًّ

الن�ص ال�صريح للإجماع.

بالإيماء  الثابت  على  مقدم  بالإجماع  الثابت  ف�إن  الإيماء  عار�ضه  لو  �أما   
لكون الإيماء �أخذًا من �إ�اشرة الدليل، والإجماع �صريح في ذلك.

بال�سبر لأن  علته  ثبتت  ما  بالإيماء على  علته  يثبتت  ما  يرجح   وكذلك 
من  �أقوى  عليه  والمن�صو�ص  م�ستنبط،  وال�سبر  �صريحًا،  يكن  و�إن لم  ن�ص  الإيماء 

الم�ستنبط.

))) زيادة يقت�ضيها ال�سياق. )م(.
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ال�سبر  لت�ضمن  بالمنا�سبة،  ثبتت  ما  على  بال�سبر  علته  الثابتة  ويرجح   
)انتفاء())) المعار�ض لأن الأق�سام في ال�سبر دائرة بين النفي والإثبات فلا يحتمل 
معار�ضًا بخلاف المنا�سبة، فربما احتملت معار�ضًا فكان ال�سبر �أولى لأن الحكم في 
الفرع كما يتوقف على تحقيق مقت�ضيه في الأ�صل يتوقف على انتفاء معار�ضه في 

الأ�صل �أي�ضًا.

 وبهذا الوجه رجح الثابتة علته ال�سبر، �أما ما قدمت لك في طرق العلة 
الم�ستنبطة من �أنه �أقواها المنا�سبة، فذلك بالنظر �إلى خلوها من المعار�ض.

 وكذلك تقدم المنا�سبة على ال�شبه، وال�شبه على الدوران، والدوران على 
الطرد كما مر ترتيبه، وبتحقيق الكلام في كل واحد منهما في محله يظهر لك 
ترجيحه على ما دونه، وحا�صل المقام �أن الراجح من الدليلين ما كان الظن بثبوته 
�أقوى من الآخر، ولي�س ما ذكرته من �أنواع التراجيح ح�صرًا لها و�إنما ذكرت منها 
�أنموذجًا يعتبر به ما كان مثله، وما علمت �أن �أحدًا من الم�صنفين ا�ستوعب جميع 

�أفراد التراجيح لفواتها عن الح�صر.

 وه اهنا تم الكلام على بيان الأدلة، فقول الم�صنف )كملها( �إ�اشرة �إلى 
ح�سن الاختتام، وهي براعة المقطع.

))) في الأ�صل: ابتغاء، وما ذُكر ال�صواب. )م(.
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 و�سن�شرع الآن في بيان الق�سم الثاني من الكتاب، وهو ق�سم الأحكام، 
فنقول: 





الق�سم الثاني من الكتاب في الأحكام

 وفيه �أربعة �أركان

�إثباتها  حيث  من  الأدلة  على  م�شتملًا  الفقه  �أ�صول  كان  لماّ  �أنه  اعلم 
الأحكام، ومتناولًا للأحكام من حيث ثبوتها بالأدلة، جعلنا هذا الكتاب على 
الثاني في الأحكام وهو مرتب على  الق�سم  ق�سمين، وقد مر ق�سم الأدلة، وهذا 
�أربعة �أركان؛ لأن الكلام فيه �إما في نف�س الحكم وهو الركن الأول، �أو في نف�س 
الحاكم، وهو الركن الثاني، �أو في المحكوم به، والمراد به الأ�شياء التي كلفنا ال�شرع 
بها من عبادات وغيرها، وهو الركن الثالث �أو في المحكوم عليه، والمراد به المكلفون 

م الكلام على الحكم، فقال: بذلك، وهو الركن الرابع فَقَدَّ





عرف الحكم ب�أنه: �أثر الخطاب، والمراد به خطاب الله تعالى، ولما كان خطابه 
تعالى م�شتملًا على �أخبار و�أمثال و�أحكام وغير ذلك، وكان لكل واحد من �أنواع 
�آثار الخطاب، فكمل  الخطاب �أثر احتاج �إلى بيان �صفة تميز الحكم عن غيره من 

التعريف بقوله: )كالو�ضع والتخيير والإيجاب(.

�سبب  كالدلوك  لحكم  �سببًا  ال�شيء  الله  جعل  هو  )الو�ضع(  بـ  والمراد   
لوجوب ال�صلاة، والن�صاب �سبب لوجوب الزكاة، �أو جعله �شرطًا كالطهارة �شرط 

]بيان حقيقة الحكم[

الخطابِ �أثــــرُ  هُوَ  الحكـــــمُ 
التعريفِ في  الو�ضعيَّ  عدَا  وما 
فَا وو�صْ �أثرًا  يكــــــــونُ  وقد 

والإيجابِ والتخييِر  كالو�ضعِ 
منَ الخطابِ يُدعَــــى بالتكليفِ
كالـمُلْكِ والوجوبِ فادْرِ الو�صفَا

في الحكــم

الركن الأول
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لوجوبها،  ورافع  ال�صلاة  ل�صحة  مانع  كالحي�ض  مانعًا  جعله  �أو  ال�صلاة،  ل�صحة 
و�سي�أتي له مزيد ب�سط في مو�ضعه.

 و�إنما �سمي هذا النوع و�ضعًا لأن الو�ضع هنا بمعنى في الجعل، فهو مو�ضوع 
�أي مجهول �سببًا و�شرطًا وعلة ومانعًا ونحو ذلك.

 والمراد بـ )التخيير( كون ال�شيء مخيًرا في فعله وتركه وهو المباح، وقد 
يتناول المندوب والمكروه باعتبار رفع العقاب عن تارك الأول وفاعل الثاني. 

والمراد بـ )الإيجاب( �إلزام الفعل وهو الواجب �أو الترك، وهو التحريم.

المكلف  بفعل  المتعلق  الله  خطاب  هو:  الحكم  تعريف  في  والم�شهور   
بالاقت�ضاء �أو التخيير �أو الو�ضع، فالخطاب هو توجيه الكلام نحو الغير للإفهام.

تعالى  ب�صفاته  المتعلق  الخطاب  المكلف،  بفعل  )المتعلق  بقوله:  وخرج 
و�أحوال الآخرة، وخرج بقوله بالاقت�ضاء..())) �إلى �آخره نحو قوله تعالىثنڭ  
الفعل  طلب  بالاقت�ضاء:  المراد  ثم   ]96 ]ال�صافات/  ۇثم  ۇ   ڭ  

كالوجوب، والندب �أو الترك كالتحريم والكراهية.

�أخذًا من  التعريف الذي ذكره  �إلى  التعريف  الم�صنف عن هذا   وعدل 
�أو  �أثر خطاب الله المتعلق بفعل المكلفين بالاقت�ضاء  �إن الحكم هو  قول بع�ضهم: 

)))  في الأ�صل: بالاقت�صار، وهو ت�صحيف، و�صوابه المذكور. )م(.
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عنه  ا�ستغناء  المكلفين(  بفعل  )المتعلق  قوله:  وحذف  الو�ضع،  )�أو()))  التخيير، 
الو�صف هو  المو�صوف بهذا  ف�إن الخطاب  بقوله: )كالو�ضع والتخيير والإيجاب( 

الخطاب المتعلق بفعل المكلفين.

ثم �إنه ق�سم الحكم �إلى و�ضعي وتكليفي، فالحكم الو�ضعي هو: ما قدمنا 
بيانه، و�أما التكليفي فهو ما عدا الو�ضعيَّ وهو التخيير والإيجاب، وقد عرفت �أن 
المراد بالتخيير ما عدا الواجب والمحرم بالنظر �إلى رفع العقاب عن تاركه وفاعله، 

فيكون الحكم التكليفي في خم�سة �أنواع �سي�أتي بيانها.

 ثم �إن الحكم التكليفي قد يكون �أثرًا للفعل كالملك �أثر لل�شراء ولإباحة 
الا�ستمتاع �أثر للتزويج ونحو ذلك. ومن هذا النوع الأداء: وهو فعل ما فعل في 
وقته المقدر له �شرعًا �أولًا. والإعادة: وهو فعل ما فعل في وقته فعلًا ثانيًا لخلل وقع 

في الفعل الأول.

 والق�ضاء: وهو فعل ما فعل بعد وقته ا�ستدراكًا لما فات من فعله في وقته، 
تات ال�شرعية.  و�إنما كانت هذه الثلاثة من هذا النوع لأنها �أثر لأفعال العباد في الموقَّ
وقد يكون و�صفًا للفعل، كالوجوب �صفة للفعل الواجب، وكالتحريم �صفة للفعل 

المحرم، وكالندبية �صفة للفعل المندوب وهكذا.

))) في الأ�صل: �إلا، وال�صواب ما ذُكر. )م(.
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 فالق�سم الأول وهو ما يكون �أثرًا للفعل لا يبحث عنه في هذا الفن؛ لأنه 
من مباحث الفقه، و�إنما يبحث في هذا الفن عن الحكم الذي يكون و�صفًا للفعل، 

وهو الوجوب ونحوه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �أق�سام الحكم الذي يكون و�صفًا للفعل، فقال:

المراد بمق�صوده الحكمة التي لأجلها �شرع الحكم، وهي ح�صول م�صلحة 
ا كالمنافع الدنيوية  للمكلفين �أو دفع مف�سدة عنهم، وهذا المق�صود يكون تارة دنيويًّ

ا، كجلب الثواب ودفع العقاب. ودفع المفا�سد الدنيوية، ويكون �أخرويًّ

الدنيوي  المق�صودين:  من  واحد  كل  �إلى  بالنظر  الحكم  وينق�سم   
الكلام  ف�سي�أتي  الأخروي  المق�صود  باعتبار  �أق�سامه  �أما  �أق�سام،  �إلى  والأخروي 

]انق�سام المق�صود من الحكم �إلى دنيوي و�أخروي، وانق�سام الحكم 
باعتبار الدنيوي �إلى �صحيح وفا�سد[

مق�صـــودُهُ يكـــــــــونُ دُنيـــويَّا
نيــــــــــــويِّ ينق�سِمْ فباعتبارِ الدُّ
دُ المق�صِ ذاك  عليــــــهِ  انبَنَى  فمَا 
ورادفَ الباطــــــلَ ما قـــد ف�سَدَا

�أُخْرويَّا يكــــــونُ  وهكَــــــذَا 
عُلِم ولفا�ســــــدٍ  �صحيحٍ  �إلى 
مُف�سِدُ و�سِـــواهُ  ال�صحيحُ  فهْوُ 
وَرَدا فيما  الأحنــــــافُ  ق  وفرَّ
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عليها. و�أما �أق�سامه باعتبار المق�صود الدنيوي فهو �أنه ينق�سم بالنظر �إلى ذلك �إلى 
ق�سمين: �صحيح وفا�سد، ف�أما ال�صحيح فهو ما ترتب عليه ذلك المق�صود، مثاله: 
ف�إذا  الا�ستمتاع،  حِلِّ  لق�صد  التزويج  و�شرع  الانتفاع،  لق�صد حل  م�شروع  البيع 
كان العقد في البيع والتزويج بترتب عليه ذلك الغر�ض المق�صود كان ذلك العقد 
�صحيحًا، و�إن لم يترتب عليه ذلك، فهو الفا�سد، ويعلم ترتيبه ذلك، وعدم ترتيبه 
نَاهِيهِ فهو ال�صحيح  بموافقة مقت�ضى الأوامر فما كان موافقًا لأوامر ال�شرع تاركًا ِمل
وما عداه فهو الفا�سد والباطل. وهذا معنى قول بع�ضهم: �إن ال�صحة في المعاملات 

ترتيب الأمر المطلوب منها عليها.

 قال البدر: و�أَبَْني من هذه العبارة: ترتيب �أثر ال�شيء عليه واعتباره �سببًا 
�أثر لعقدة البيع مثلًا، وهو مرتب على العقدة، والعقدة  ف�إنه  �آخر، كالملك  لحكم 

�سبب لإباحة الت�صرف فيه لموافقة العقدة �أمر ال�شرع، ويقابله الف�ساد والبطلان. 

�أقول: وم�ؤدى العبارتين واحد، ومقت�ضاهما هو ما قدمت لك.

 و�أما ال�صحة في العبادات وهي المعبر عنها بالإجزاء، فقد تقدم بيانها في 
باب الأمر، وحا�صل ذلك �أن ال�صحيح من العبادات والمعاملات، هو: ما وافق �أمر 
ال�شرع، �إذ بموافقة �أمر ال�شرع يح�صل الثواب من فعل العبادات، وي�صح الانتفاع 
في �أ�شياء المعاملات، والفا�سد من النوعين ما خالف �أمر ال�شرع �أو وافق نهيه؛ �إذ 
بمخالفة ال�شرع يفوت الثواب الأخروي والمنافع الدنيوية، وتح�صل المف�سدة التي في 
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النهي. والباطل مرادف للفا�سد عندنا وعند ال�شافعية، فهما بمعنى واحد.

 وذهبت الحنفية �إلى التفرقة بينهما، فزعموا �أن الباطل مالا يكون م�شروعًا 
كبيع  الأول:  و�صفه.  دون  ب�أ�صله  م�شروعًا  يكون  ما  والفا�سد  و�صفه،  ولا  ب�أ�صله 
زيادته  طرحت  �إذا  الربا  �أن  وعندهم  البدر:  قال  الربا.  كبيع  الثاني:  الملاقيح. 
�أن  انتهى. وكثير من العلماء على  �أخرى.  �إلى عقدة  �صحت عقدته، ولم يحتج 
البيع  �صحة  معنى  ف�إن  الخم�سة،  الأحكام  �إلى  راجع  ونحوهما  والف�ساد  ال�صحة 

�إباحة الانتفاع بالمبيع.

 ومعنى بطلانه وف�ساده حرمة الانتفاع به، وبع�ضهم على �أنها من خطاب 
الو�ضع، بمعنى �أنه حكم يتعلق �شيء ب�شيء تعلقًا زائدًا على التعلق الذي لابد منه 
في كل حكم وهو تعلقه بالمحكوم عليه وبه، وذلك �أن ال�شارع حكم بتعلق ال�صحة 

بهذا الفعل، والف�ساد �أو البطلان بذلك الفعل.

 وبع�ضهم على �أنها �أحكام عقلية لا �شرعية، ف�إن ال�شارع �إذا �شرع البيع 
لح�صول الملك وبين �شرائطه و�أركانه فالعقل يحكم بكونه مو�صلًا �إليه عند تحققها، 
ا �أو غير م�صل،  وغير مو�صل عند عدم تحققها بمنزلة الحكم يكون ال�شخ�ص م�صليًّ

والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان انق�سام الحكم باعتبار المق�صود الأخروي، فقال:
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]انق�سام الحكم �إلى عزيمة ورخ�صة[

قُ�سِمَا الأُخْــــرَويِّ  وباعتبــــــارِ 
مبتد�آ �شَرْعِهِ  في  �أتَــــــى  فمَـــا 
نزَلْ ولأجلِهِ  عُـــــــــذرٍ  بنحـــوِ 

نماَ ورُخْ�صـــــــــةٍ  عزيمةٍَ  �إلى 
بَدَا ما  ورخ�صــــــــــــةٌ  عزيمةٌ 
لْ ح�صَ رٍّ  �ضُ عن  لِلْمِيتَة  كالأكل 
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ينق�سم الحكم باعتبار المق�صود الأخروي �إلى عزيمة ورخ�صة، ف�أما العزيمة 
فهو ما �شرع ابتداء غير مبني على �أعذار العباد كوجوب التمام في ال�صلاة ووجوب 
ال�صيام في رم�ضان، وتحريم �أكل الميتة ولحم الخنزير ونحو ذلك، و�أما الرخ�صة فهو 
ا على �أعذار العباد ك�إباحة الأكل من الميتة للم�ضطر، وكجواز  ا مبنيًّ ما �شرع ثانيًّ
الق�صر والفطر للم�سافر، ونحو ذلك كثير، فهذه الأ�شياء ونحوها �إنما �شرعت �شرعًا 
ثانيًا لأجل عذر العباد، ف�إباحة الأكل من الميتة للم�ضطر �شرع بعد �شرع تحريمها، 
ا على  ا على ح�صول ال�ضرر، والق�صر في ال�صلاة �شرع بعد �شرع تمامها، مبنيًّ مبنيًّ

عذر ال�سفر، وكذلك فطر الم�سافر.

 ولكل واحد من العزيمة والرخ�صة �أق�سام، ف�أما �أق�سام الرخ�صة ف�ست�أتي 
�آخر الباب.

 و�أما �أق�سام العزيمة ف�أ�شار �إليها بقوله: 
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تنق�سم العزيمة �إلى ق�سمين: �أحدهما مطلوب فعله، والآخر مطلوب تركه، 
ف�أما المطلوب فعله فهو الوجوب والندب، و�أما المطلوب تركه فهو المحرم والمكروه، 
وما كان خاليًا من طلب الفعل ومن طلب الترك، فذلك مباح كك�سب المعي�شة 
يفعله  العبد  ف�إن  ذلك،  ونحو  وال�شرب  والنوم  وكالأكل  اللازم،  الك�سب  فوق 

]انق�سام العزيمة �إلى وجوب وندب وتحريم وكراهية ومباح[

مطلوبِ �إلى  الأوُلى  ـــم  وَقُ�سِّ
مِ كالمحرَّ المطلُوبَ  تركـــــه  �أو 
طلَبِ مــــــن  عاريًا  �أتَاكَ  و�إنْ 
ي�شَاءُ كمـــــــــا  العبْدُ  يفعَلُهُ 
بالنَّوى فيـــــــــه  يُثَابُ  هُ  لكنَّ
الطلَبُ فيــــــه  كان  �إنْ  وواجبٌ 
الثوابُ فعلِهِ  في  الذي  وَهْوَ 
م�سلُوكَةْ طريقَـــــــــةً  يكُنْ  و�إنْ 
م�ستحَبّ ى  ويُ�سمَّ نفلٌ  فذاك 
دةْ فالم�ؤكَّ ـــنةُ  ال�سُّ ع  ونَــــــــــــوِّ
ولا يُــــــــــــلام تاركٌ �ســــوَاها

والوجوبِ كالنَّدْبِ  �إِتيــــــانُهُ 
مِ التقدُّ في  المكــــــروهُ  وهكذا 
فذلكَ المبــــــــــــاحُ كالمكت�سَبِ
�إذْ فعلُهُ وتركُـــــــــــــــهُ �سَواءُ
القُوى بِهِ  نوَى  كان  �إنْ  كالأَكْلِ 
يُنتدَبُ ما  فَهْـــــــوَ  و�إلا  جزمًا 
ولي�س في التْركِ له عقــــــــــابُ
ةٌ و�إنْ يكــــــــــــن متروكَةْ فَ�سنَّ
وا�ستحَبّ بع�ضٌ  ق  فَرَّ يكُنْ  و�إنْ 
�أبعــــــــــــدَهْ ما  مٌ  مُلَوَّ تاركُها 
حَوَاهَا مَنْ  للف�ضــــــلِ  وحائزٌ 
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ثواب ولا  المباح  فعل  ولي�س في  فعله،  ال�شرع  يمنع  �إلى حد  ينته  �شاء مالم  كيف 
عقاب، وكذلك تركه، لكن النية معتبرة فيه، فيثاب العبد بفعل المباح �إذا نوى به 
طاعة، كما �إذا نوى بالأكل التقوى على فعل الطاعة، وبالنوم كذلك، ف�إنه يثاب 
على ذلك ب�سبب تلك النية، وكذلك يعاقب على فعل المباح �إن ف�سدت نيته فيه.

و�أخرى  تارة طاعة  فيكون  بالنية،  يتحول  المباح  �أن  المقام   حا�صل 
الإمام  جعل  ولذا  وف�سادها،  النية  �صلاح  من  عليه  يعر�ض  لما  مع�صية، 
الكدمي - ر�ضوان الله عليه - فعل العبد ق�سمين: طاعة ومع�صية لا يخلوا من 
�أحدهما، ولي�س المراد �أن المباح من حيث هو مباح م�أمور به مرة ومنهي عنه �أخرى، 

و�إلا لزم �أن لا يوجد مباح �أ�صلًا.

 وزعم �أبو القا�سم البلخي �أن المباح م�أمور به �أي�ضًا؛ لأن فعل المباح ترك 
حرام، وترك الحرام واجب، وما لا يتم الواجب �إلا به يجب كوجوبه، و�إذا ثبت 

وجوبه ثبت �أنه م�أمور به.

 و�أجيب ب�أن الإجماع منعقد على انق�سام الأحكام �إلى واجب ومندوب 
ومباح ومحظور ومكروه.

التق�سيم، وفيه مخالفة الإجماع، ولابد من   والقول بوجوبه يبطل هذا 
المحرم  بين  الفرق  ف�أما  والمكروه،  والمحرم  والمندوب  الواجب  بين  الفرق  بيان 
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والمندوب  الواجب  الفرق بين  و�أما  فيهما،  الم�صنف  ف�سي�أتي عند كلام  والمكروه 
فهذا محل ذكره. 

اعلم �أن المطلوب فعله �إما �أن يكون طلب فعله طلبًا جازمًا فهو الواجب، 
و�إما �أن يكون طلبًا غير جازم فهو المندوب والمراد بالطب الجازم ما لو تركه العبد 
لعوقب على تركه، والمراد بالطلب الغير الجازم ما لو تركه المكلف لم يعاقب على 
تركه، وبمعناه ما قيل �إن الواجب ما في فعله الثواب وفي تركه العقاب، و�أن المندوب 
والمندوب  الواجب  واحد من  ولكل  تركه عقاب،  ولي�س في  الثواب  فعله  ما في 
�أق�سام، �أما �أق�سام الواجب ف�ست�أتي، و�أما �أق�سام المندوب فهي: �أن ينق�سم �إلى �سنة 
  ونفل، ف�أما ال�سنة فهي: ما كان من المندوبات طريقة م�سلوكة �سلكها الر�سول
ةِ الخلفَاءِ الرا�شديِنَ  تي و�سُنَّ �أو غيره ممن هو علم في الدين، قال : »عليكُمْ ب�سُنَّ
انُّ لها، و�أما النفل فهو:  من بعدِي« ومعنى كونها م�سلوكة �أي واظب عليها ال�سَّ

ا �أي�ضًا. مالم يكن مواظبًا عليه من الطاعات، وي�سمى تطوعًا وم�ستحبًّ

 وفرق القا�ضي الح�سين وغيره من ال�شافعية بين التطوع والم�ستحب. قالوا 
هذا الفعل �إن واظب عليه النبي  فهو ال�سنة، �أو لم يواظب عليه ك�أن فعله مرة 
�أو مرتين فهو الم�ستحب، �أو لم يفعله وهو ما ين�شئه الإن�سان باختياره من الأوراد، 
فالم�ؤكدة  م�ؤكدة،  م�ؤكدة وغير  �إلى  ال�سنة  وتنق�سم  لفظي،  التطوع، والخلاف  فهو 
ك�سنة المغرب والفجر ونحوهما، وغير الم�ؤكدة ك�صلاة ال�ضحى وال�سواك ونحوهما، 
على  ملوم  تاركها  �أن  فهو:  الم�ؤكدة  ف�أما حكم  النوعين حكم،  من  واحد  ولكل 
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تركها تلويماً، ولا يبلغ به عقابًا، وهو خ�سي�س المنزلة عند الم�سلمين لا يتولونه على 
ذلك �إن لم تكن �سبقت له ولاية معهم، ولا يبر�ؤون منه بنف�س ذلك الترك، و�أما 
حكم غير الم�ؤكدة فهو �أن تاركها لا يلام ولا يكون خ�سي�س المنزلة عند الم�سلمين، 
لكنه يكون تاركًا للف�ضل عند الله تعالى، ف�إن فاعلها يحوز الثواب من الله - جلَّ 
وعلا - هذا كله ما لم يكن الترك رغبة عن الخير، ف�إن كان رغبة عن الخير فهو 

خ�سي�س المنزلة في جميع الأحوال، والله اعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان �أق�سام الواجب، فقال:

]انق�سام الواجب �إلى قطعي وظني[

للمقطُوعِ الواجـــبُ  ــــم  وقُ�سِّ
الفعْلِ وجوبُ  الكلِّ  في  والحكمُ 
القطعِيّ تركِ  ا�ستْحلالِ  في  ف�إنَّ 
م�ستحلاَّ الظــــــنِّيِّ  وتــــــاركُ 

التوزيعِ لـــــــــدَى  وظَنيٍّ  بِهِ 
لم�سْتَحِلِّ لا  ف�ســـقٌ  والتــــــركُ 

بال�شرْعِ ا�ستخفَافِهِ  وفي  �شِـــرْكًا 
م�ســــــتدِلاَّ كـــان  �إنْ  بٌ  م�صوِّ

الركن الأول - في الحكم

للواجب تق�سيمات:

 منها ما يكون باعتبار دليله، ومنها ما يكون باعتبار ح�صوله من المكلف، 
ومنها ما يكون باعتبار الم�أمور به.
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 ف�أما التق�سيم الأول، وهو: ما يكون باعتبار دليله، فهو �أن الواجب بهذا 
�إلى مقطوع به كوجوب ال�صلوات الخم�س و�صوم رم�ضان، و�إلى  الاعتبار ينق�سم 
غير مقطوع به كوجوب الوتر ونحوه، و�إنما كان الأول مقطوعًا به لأن دليل وجوبه 

قطعي بخلاف الثاني، ولكل واحد من النوعين حكم.

 ف�أما حكم النوع الأول فهو �أنه واجب الفعل، وتاركه فا�سق �إن كان في 
�أو كان تركه له ا�ستخفافًا،  �إن كان م�ستحلاًّ لتركه،  تركه غير م�ستحل، وم�شرك 
ووجه ذلك �أن الم�ستحل لترك الواجب القطعي، من غير ت�أويل م�شرك، لأن في 
ا للن�ص المتواتر، و�أن الا�ستخفاف بالأحكام ال�شرعية م�صادمة  ا�ستحلاله ذلك ردًّ

للن�صو�ص و�إعرا�ض عن الانقياد وا�ستحقار لما عظم الله تعالى.

 و�أما حكم الواجب الظني فهو �أنه يجب فعله لكن التارك له لا حكم 
النظرة  �أهل  من  وكان  عنده،  بدليل  لتركه  م�ستحلاًّ  تركه  كان  ف�إن  بف�سقه، 
غير  كان  و�إن  الاجتهادية،  الم�سائل  من  لأنه  بذلك  م�صوب  فهو  والا�ستدلال، 
م�ستدل لكن مقلد لم�ستدل، فحكمه حكم من قلده، و�إن كان غير ذلك ف�إنه ينظر 
في حاله ومقا�صده، ولا يف�سق بذلك �إلا �إذا ظهرت منه المعاندة والمكابره لما يوجب 

ال�شرع الانقياد له، كحكم الحكام عليه بذلك، ف�إنه لا ي�سعه خلافه.

فر�ضًا،  الظني  والواجب  القطعي  الواجب  من  واحد  كل  وي�سمى   
فالواجب والفر�ض عندنا وعند ال�شافعية مترادفان عرفًا.
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]انق�سام الواجب �إلى فر�ض كفاية وفر�ض عين[

و�إن يكــــن ح�صــــولُهُ المق�صودَا
فعلَهْ ما  ف�إذَا  كــــــــلاًّ  يلزمُ 
طُرّا تركــــوهُ  �إنْ  وهلكُــــوا 
طُلِبْ واحدٍ  كلِّ  من  يكنْ  و�إنْ 
بنف�سهِ واحــــــــدٍ  كلَّ  يَلزَمُ 

التحديدَا فافهمِ  اكتفاءٍ  فر�ض 
لَهْ بع�ضهُم ينحطُّ حـــــــيَن ح�صَّ
كُفْرا �أنكــــــــرُوهُ  �إنْ  ولَبِ�سُوا 
ولَه فَــــــــذَاكَ عينيٌّ يجبْ ح�صُ
بجن�سِهِ الاجْــــتِزَا  فيهِ  ولي�سَ 

الركن الأول - في الحكم

الفر�ض  فخ�صوا  بينهما،  التفرقة  �إلى  �أ�صحابنا  وبع�ض  الحنفية  وذهبت   
بالواجب القطعي، وخ�صوا الواجب بالواجب الظني، وهو خلاف لفظي لا ثمرة 

له ولا ب�أ�س به، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان تق�سيم الواجب باعتبار ح�صوله فقال:

ينق�سم الواجب بالنظر �إلى ح�صوله �إلى ق�سمين:

فر�ض كفاية وفر�ض عين؛ لأنه �إما �أن يطلب ح�صوله في الجملة من غير �أن 
يلزم كل واحد بعينه، و�إما �أن يطلب ح�صوله من كل واحد بعينه، فالأول: فر�ض 

كفاية، والثاني: فر�ض عين، ولكل من الق�سمين حكم.

فعله  ف�إذا  المخاطبين،  جميع  يلزم  �أنه  فهو:  الكفاية  فر�ض  حكم  ف�أما   
بع�ضهم ينحط عن الجميع، ولهذا �سمي فر�ض كفاية، لأن فعل البع�ض له يكفي 
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عن الباقين، وذلك ك�صلاة العيدين و�صلاة الميت وجهازه ودفنه والجهاد و�أمثالها، 
وقيل: �إن فر�ض الكفاية لا يلزم جميع المكلفين، و�إنما يلزم بع�ضهم، ولعل القائل 

بذلك نظر �إلى الاكتفاء في �أدائه بفعل البع�ض.

 قال البدر: ولي�س ب�شيء يعني �أن القول ب�أن فر�ض الكفاية فر�ض على 
�إذا تركوه يكفرون، ولولا لزومه على الجمع لما  البع�ض لي�س ب�شيء لأن الجميع 
ف�سقوا كلهم بتركه، وثمرة الخلاف تظهر فيما �إذا كان �أهل م�صر قد وجب عليهم 
فر�ض كفاية، هل عليهم �أن ي�ؤدوه حتى يعلموا �أن بع�ضهم قد �أداه؟ �أم لي�س عليهم 

ذلك حتى يعلموا �أنه لم ي�ؤدوا؟

�أداء فرو�ضهم حتى ي�صح انحطاطها  �أنه عليهم المحافظة على   ال�صحيح 
عنهم، و�إلا لزم تعطيل الفرائ�ض و�إهمال اللوازم، ومن �أحكامه �أن من �أنكره يكون 

ا كما مر في نظيره. ب�إنكاره م�شركًا �إذا كان ثبوت ذلك الغر�ض قطعيًّ

 و�أما فر�ض العين وهو ما طلب ح�صوله من كل واحد بعينه، كال�صوات 
الخم�س و�صيام رم�ضان ف�إنه يلزم كل واحد �أن ي�ؤديه كما طلب منه، ولي�س ي�صح 

الاجتزاء فيه بفعل غيره، وقد مر بع�ض �أحكامه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان التق�سيم الثالث من تق�سيمات الواجب، فقال:
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ينق�سم الواجب بالنظر �إلى الم�أمور به �إلى واجب معين و�إلى غير معين، ف�أما 
�أكثر الواجبات كوجوب الو�ضوء  الواجب المعين فهو ما تعلق بواحد فقط، وهو 
والغ�سل وال�صلاة ونحو ذلك مما يكون الم�أمور به واحدًا مخ�صو�صًا، وقد مر بيان 
حكمه، و�أما الواجب الغير المعين فهو �أن يكون الم�أمور به واحدًا من �أ�شياء خُِّري 
العبد في فعل �أيها �شاء، كخ�صال الكفارات، ف�إن ربنا تعالى قد �أمرنا بفعل واحد 
من الإطعام والك�سوة والعتق، وخيرنا في فعل �أيها �شئنا، وحرم علينا ترك جميعها 
فعلمنا �أن الواجب منها واحد غير معين، ومن ذلك تزويج �أحد الأكفاء الخاطبين 
ا زوج  �إذا كانوا ع�شرة مثلًا ف�إنه قد �أمر الولي بتزويج واحد منهم وهو المخير فيهم ف�أيًّ

�أجز�أه، فالواجب من هذه الأ�شياء واحد غير معين.

 وقالت المعتزلة: الجميع واجب، وي�سقط بالواحد. وقال بع�ضٌ: الواجب 
واحد معين عند الله تعالى، وهو ما يفعله العبد، فيختلف بالن�سبة �إلى المكلف. وقال 
بع�ض الواجب واحد معين لا يختلف، لكنه ي�سقط به وبالآخر، وبيان قول المعتزلة 
ب�أن جميعها واجب على التخيير �أنه لا يجوز للمكلف الإخلال بها جميعًا ولا 

الركن الأول - في الحكم

]انق�سام الواجب �إلى معين ومخير فيه[

ِ مُعََّني واحدٍ  في  يَجِــــي  وقد 
بالتخــــــييِر ذلِكَ  في  فالعـــبدُ 
الكـــلِّ بوجوبِ  قــــــومٌ  وقال 

ِ بالمعَّني ولي�سَ  يجــــــي  وقد 
التكفيِر في  ـــــــــالُ  الخ�صَ مثالُهُ 
الفعلِ في  بواحــــــدٍ  ويجتزِي 
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يلزمه الإتيان بها جميعًا، و�أن فعل كل واحد منهما موكول �إلى اختياره لت�ساويها 
في وجه الوجوب، ومعنى �إيجاب الله تعالى لها جميعًا على التخيير �أنه نهى عن 

الإخلال بها جميعًا و�أمر بكل واحد منها، ولم ينه عن ترك كل واحد.

بل  وقيل  لفظي،  وبينهم  بيننا  فالخلاف  وعليه  مذهبهم،  تحقيق  هذا   
الوا�صف  �أن  فهو:  اللفظي  �أما  لفظي ومعنوي،  �أمرين:  ثمرته في  معنوي، وتظهر 
لخ�صال الكفارة ونحوها ب�أنها كلها واجبة غير �صادق عندنا، و�صادق عند المعتزلة، 
�أن العتق والك�سوة والإطعام  و�أما المعنوي: فحيث حلف الحانث بطلاق امر�أته 
واجبة كلها عليه، فعندنا �أنها تطلق بذلك، وعند المعتزلة لا تطلق بذلك، وكذلك 
لو حلف ب�صيام �أو حج �أو �صدقة مال فهو كالطلاق في ذلك، وهذه الثمرة حا�صلة 

حتى على القول ب�أن الخلاف في الم��سألة لفظي.

الأمة على وجوب  �إجماع  واحد غير معين  الواجب  �أن  على   وحجتنا 
�أحد الأكفاء الخاطبين على التخيير، ولو كان الجميع واجبًا وجب تزويج  تزويج 
الجميع، ولو كان معينًا لم يجز تزويج غيره، والتعيين نقي�ض التخيير، والغر�ض �أنه 

مخير فبطل التعيين.

تعلق  في  ا�ستوا�ؤها  المعلوم  ب�أن  جميعًا  وجوبها  على  المعتزلة  واحتجت   
الوجوب على  فا�ستوت في  �أحدها،  بفعل  ممتثلًا  ه  عَدِّ بها دليل  والم�صلحة  الأمر، 

التخيير.
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 ورد ب�أنه �إذا حكمتم بوجوبها �أجمع لزمكم �إذا �أخل بها �أجمع �أن ي�ستحق 
العقاب على ثلاث واجبات على كل واحد عقاباً كاملًا.

واجبة  فلو كانت  و�أي�ضًا  عقاباً،  ي�ستحق  �أحدها لم  فعل  لو  �أنه  والمعلوم   
كلها لزم �إذا فعلها جميعًا �أن ي�ستحق على كل واحد منها ثواب واجب كامل، 

في�ستحق ثواب ثلاث واجبات كما لو �صلى و�صام وزكى.

قاعدة  على  يلزم  ما  مع  الاعترا�ضين  هذين  من  للمعتزلة  مخل�ص  ولا   
الم�أمور بها، وقد حاولوا  �إرادته تعالى بكل واحد من الخ�صال  مذهبهم من تعلق 
التخل�ص منها بما لا طائل تحته، فلا نطيل بذكره، على �أن الم��سألة قليلة الجدوى لا 

حا�صل لها ولا ثمرة �سوى ما �أ�شرنا �إليه فيما تقدم، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان المحرم والمكروه، فقال:

الركن الأول - في الحكم

]بيان الحرام والمكروه[

جُزِمْ التركِ  طلبُ  الحــــــرامُ  ثُم 
بالوجوبِ الحــــــــــــرامَ  فقابِلِ 
هِ دِّ �ضِ حكمٍ  عكْ�سَ  لكلٍّ  واعطِ 

رُ�سِمْ مكرُوهٌ  فَهْــــــوَ  و�إلا  فيهِ 
وقابـــــلِ المكــــــروهَ بالمندوبِ
كالفعلِ والكــــــفِّ ومَا مِنْ بعدِهِ

اعلم �أن المطلوب تركه �إما �أن يكون طلب تركه طلبًا جازمًا، و�إما �أن يكون 
غير جازم، ف�إن طلب تركه طلبًا جازمًا فهو الحرام ك�أكل الميتة ولحم الخنزير والدم 
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و�إن  الثواب،  تركه  العقاب، وفي  فعله  ما في  الحرام  �إن  قيل:  ما  وبمعناه  و�أمثالها، 
طلب تركه طلبًا غير جازم فهو المكروه، وبمعناه ما قيل �إن المكروه ما في تركه طلبًا 
غير جازم فهو المكروه وبمعناه ما قيل �أن المكروه ما في تركه الثواب ولي�س في فعله 

عقاب.

المندوب  و�أن  فعله طلبًا جازمًا،  الواجب ما طلب  �أن  مما مر   وقد علمت 
ما طلب فعله طلبًا غير جازم، فالحرام مقابل للوجوب، والكراهية مقابلة للندب، 
ويُعطى كل واحد من الأنواع الأربعة عك�س حكم �ضده، فحكم الوجوب عك�س 
حكم الحرام، وحكم الندب عك�س حكم الكراهية، مثاله �أن الفعل في الوجوب 
الكراهية مكروه،  ومع  �إليه،  الندب مندوب  والفعل في  الحرام محرم،  لازم وفي 
وكذلك الكف؛ ف�إنه مع الحرام لازم، ومع الوجوب حرام، ومع الكراهية مندوب 

�إليه، ومع الندب مكروه، وهكذا �سائر الأحكام.

�أن المندوب ينق�سم �إلى: �سنة وم�ستحب، كذلك المكروه ينق�سم   وكما 
�إلى: ما كانت كراهيته �شديدة، وهو ما ورد في النهي عند دليل خا�ص كالنهي 
عن �أكل لحوم ال�سباع وذوات المخالب من الطيور، و�إلى ما كان مكروهًا كراهية 
النهي عنه،  يرد ن�ص في  ال�سبكي خلاف الأولى، وهو مالم  ابن  خفيفة، و�سماه 
لكن علم من �أدلة �أُخَر �أنه مكروه في ال�شرع. قال بع�ضهم: كترك المندوبات؛ لأن 

ترك المندوب مكروه، ويطلق المكروه على الحرام �أي�ضًا.
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]لا ي�صح �أن يحرم واحد لا بعينه، وقيل: ي�صح[

مُ رَّ مُح واحــــــــــدٌ  ي�صـــحُّ  ولا 
القُبحُ �صارَ  الكــــــلِّ  في  لأنَّهُ 

يَلْزَمُ عليهِ  لماَ  جُمـــــلةٍ  من 

ي�صـــــحُّ �إنـــــهُ  قـــــومٌ  وقال 

 وق�سم الحنفية الحرام �إلى حرام ومكروه كراهة تحريم، وجعلوا الحرام ا�سمًا 
لما حرم بالدليل القاطع، والمكروه كراهة التحريم ا�سمًا لما ثبت تحريمه بدليل ظني، 
فالحرام عندهم مقابل للفر�ض والمكروه كراهة تحريم مقابل للواجب على ما مر من 

تف�صيلهم بين الفر�ض والواجب، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �صحة التحريم لواحد غير معين، فقال:

�أ�شياء  من  معين  غير  واحد  يحرم  �أن  جواز  في  الأ�صول  علماء  اختلف 
متعددة، ويكون المكلَّف مخيًرا في ترك �أيها �شاء، وهي م��سألة النهي عن واحد لا 

بعينه، فمنعها معظم المعتزلة، ثم اختلفوا في وجه المنع:

 فمنهم من ذهب �إلى �أن المنع من ذلك من قبيل اللغة، واحتجوا عليه 
بقوله تعالى ثن  تى   تي   ثج  ثم  ثى     ثيثم ]الإن�سان/ 24[ حيث كان النهي في 

الآية عن طاعة الجميع.

اقت�ضى  ب�شيء  تعلق  �إذا  النهي  العقل، لأن  منعه من جهة   ومنهم من 
قبحه، ف�إذا تعلق ب�أحد ال�شيئين لا بعينه قدر تقبيح كل واحد منها على حياله، 
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فيت�صف كل واحد منها بما يت�صف به الآخر، فيلزم تقبيحها معًا.

 مثال ذلك قول القائل: لا ت�ضرب زيدًا �أو تكلم عمرًا �أو تكرم خالدًا 
�أو نحو: لا ت�ضرب زيدًا �أو عمرًا �أو خالدًا، فالمنهي هاهنا لا يعد ممتثلًا مهما ترك 
واحدًا �أو لم يترك الآخرين، بل يجب عليه ترك الثلاثة جميعًا، �ألا ترى �أن القائل 
لو قال: لا ت�أخذ هذا الثوب �أو هذا �أو هذا، كان معناه: دع هذه الثلاثة جميعًا، 

ولك �أن ت�أخذ ما عداها؟

�صارت  المحرم،  يعين  ولم  الثلاثة،  هذه  �أحد  عليك  قال: حرمت  ولو   
ف�إنه يجب  يعينها،  ن�سائه ولم  �إحدى  فيمن طلق  قالوا  الثلاثة محرمة كلها، كما 
عليه اعتزالهن جميعًا، وقال بن الحاجب: يجوز �أن يحرم واحد لا بعينه، خلافًا 

. للمعتزلة. قال: وهي كالمخَّري يعني كالواجب المخَّري

ف�إنه ي�صح الامتثال  وقد عرفت الفرق بين الواجب المخير وبين المحرم، 
بفعل واحد من �أ�شياء وجب �أحدها لا بعينه، ولا ي�صح ذلك في المحرمات.

 وقال �أبو الح�سين: ي�صح النهي عن �أ�شياء على الجمع، �إذا �أمكن المنهي 
الخلو منها، نحو لا ت�ضحك ولا تكلم ولا تقم، لا �إذا لم يمكن الخلو، نحو: لا تحرك 
ولا ت�سكن، فالنهي عن ذلك تكليف بما لا يطاق. قال؛ وي�صح النهى عن الجمع 
�أن تفعل كل واحد على  �أو كذا، �أي لا تجمع بينهما، ولك  نحو: لا تفعل كذا 
انفراده، قال: وي�صح النهي عن �أ�شياء على البدل، نحو �أن تقول: لا تفعل كذا 
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�إن فعلت كذا، �أي اجعل كل واحد من هذين الفعلين بدلًا عن الآخر، فلا تجمع 
بينهما. قال: وي�صح النهي عن البدل، والله �أعلم.

ثم قال:

]لا ي�صح �أن يخير بين وجوب وندب وتحريم وكراهية ونحو ذلك[

بالتخييِر الحكْــــــمُ  ي�صحُّ  ولا 
ومَا واجــــــبٍ  بيَن  ولاي�صـــحُّ 

والتخييِري ـــاءِ  الاقت�ضَ بيَن  مَا 
حَرُما ذْ  واللَّ والمكـــروه  يُندبُ 

غير  والآخر  مطلوب  �أحدهما  فعلين،  بين  التخيير  ي�صح  لا  �أنه  اعلم 
مطلوب، فلا يخير بين واجب ومباح ولا بين محرم ومباح وهكذا؛ لأنه �إذا خير 
بينهما �سقطت حرمة الحرام، و�صار مباحًا، وكذلك ي�سقط �إيجاب الواجب، فلا 
بين  ولا  والمندوب،  الواجب  بين  التخيير  ي�صح  لا  �أي�ضًا  وكذلك  واجبًا،  يكون 
م والمكروه؛ �إذ بالتخيير بينهما ي�سقط تحريم الحرام و�إلزام الواجب، فلا ي�صح  المحرَّ

التخيير بينهما.

 واعلم �أنه لا ي�صح في العقل �أن يكلف الله العباد ولا مثوبة ولا عقوبة، 
لأنه لا تكليف عند عدم الثواب والعقاب، بيان ذلك �أنه �إذا �أمر �أن يطاع ونهى 
�أن يُع�صى، ولم يكن ثواب للطائع ولا عقاب للعا�صي، فالطائع والعا�صي �سواء، 
ولا يوجب العقل �أن يكون الثواب والعقاب هما الجنة والنار، بل يجوز �أن يكون 

غيرهما، لكن ال�شرع عين ذلك.
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 وي�صح في العقل �أن يجعل ثواب الطائع ترك العقوبة، وعقوبة العا�صي 
ال�شرع بعدم دوامه،  التكليف، لو لم يرد  حرمان الأجر، وي�صح في العقل دوام 
ومنعت المعتزلة القول بدوم التكليف عقلًا، وهو مناق�ض لقولهم بوجوب �شكر 
النعم عقلًا، وهذه الم��سألة لي�ست من فننا، و�إنما هي من علم الكلام، ذكرناها على 

�سبيل الا�ستطراد، والله �أعلم. 

ثم �إنه �أخذ في بيان �أق�سام الرخ�صة، فقال:

]بيان �أق�سام الرخ�صة و�أحكامها[

ةِ للرخ�صَ تعريفُنَا  ى  م�ضَ وقــــد 
الكفرِ كلفظِ  حقيقــــيٌّ  منها 
ترَكَا قد  لمن  الأجــــرُ  وحكمُهُ 
ال�سفرْ في  رم�ضانَ  فطرِ  ونحوُ 
يُنْدَبُ هنَاكَ  �ضعفٌ  يُخَفْ  و�إنْ 
وَهْو ما ومنه رخ�صــــــــهٌ مجازًا 
التائبِ نف�سِ  بقتــــــــلِ  كتوبةٍ 
يحِلْ فلا  له  التــــركُ  وحكمهُ 
مو�ضعِ في  لنا  م�شــــروعٌ  ومنه 
رَرِ ال�ضَّ عندَ  للميتَةِ  كالأكــــلِ 

الق�سمةِ وجهَ  �أَذكُرُ  وهاهــــنا 
ِ بالجبْر مكرَهٍ  ل�ســــــــانِ  على 
هلكَــــــــا �أنْ  �إلى  بهِ  ا  �صً ترخُّ
�ضررْ بلا  لهَا  التــــركُ  فيُندبُ 
يجِــــبُ رٍّ  �ضُ وعندَ  ــــ�صٌ  ترخُّ
فاعلمَا عنا  الأغــــلال  منَ  حُطَّ 
الواجبِ الق�صــــا�صِ  مِ  وكتحتُّ
عمِلْ للــــــــذي  كذاك  �إتيانهُ 
يُ�شْرَعِ لم  حكمــــهُ  �سواهُ  وفي 
والق�صرِ لل�صــــــلاةِ حال ال�سفرِ
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الرخ�صةِ �أخذ  وجوبُ  وحكمهُ 
تركَا من  وهــــــــالكٌ  غيِرهِ  في 

بالعزيمةِ والأخذِ  وقتهــــــــا  ِفي 
�أكلًا منَ الميتــــــــة حتى هلكَا

�أن  الأبيات، وذكرنا هنالك  فيما م�ضى من  الرخ�صة  �أنه قد عرفنا  اعلم 
ا على �أعذار العباد، ولم نذكر �أنواعها فيما مر، وقد �آن  الرخ�صة ما �شرع ثانيًا مبنيًّ

لنا �أن نذكرها الآن، فنقول: الرخ�صة نوعان: رخ�صة حقيقية ورخ�صة مجازية.

 ف�أما الرخ�صة الحقيقية فهي: نوعان: �أحدهما: �أن�سب بت�سمية الرخ�صة 
من الآخر، ف�أما النوع الأول فك�إجزاء كلمة الكفر على ل�سان المكره وقلبه مطمئن 
مال  �إتلاف  وعلى  الإجرام،  على  وجنايته  رم�ضان،  في  المكره  وك�إفطار  بالإيمان، 
الغير، و�سائر الحقوق المحرمة، كالدلالة على مال غيره، وكما في ترك الخائف على 
ا، ف�إن هذه الا�شياء كلها  نف�سه الأمر بالمعروف، وكما في تناوله مال الغير م�ضطرًّ
محرمة، و�أبيحت للمكره رخ�صةً من الله تعالى، على �شرط ال�ضمان في �إتلاف حق 
�إطلاق ا�سم الرخ�صة  الغير، والجزاء في الجناية على الإحرام ونحو ذلك، فكان 

عليه حقيقة �أن�سب من �إطلاقها على غيره.

 وحكم هذا النوع ثبوت الأجر لمن �أخذ بالعزيمة فيه وترك الرخ�صة حتى 
مات على ذلك؛ لأنه بذل نف�سه احت�سابًا لإقامة دين الله تعالى، ومحافظة على 

�أوامره.
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 و�أما النوع الثاني من الرخ�صة الحقيقية: فنحو �إفطار الم�سافر في رم�ضان 
لأجل �سفره.

 وحكم هذا النوع �أن الأخذ بالعزيمة فيه �أولى فيندب ترك الرخ�صة �إن 
لم يخف الم�سافر بتركها �ضعفًا في قوته عن طاعة الله والقيام ب�أمر الجهاد، و�سائر 
القيام  لأجل  بالرخ�صة،  الأخذ  له  ندب  ذلك  عن  �ضعفًا  خاف  ف�إن  الطاعات، 

بتلك الطاعات.

بها  الأخذ  عليه  وجب  نف�سه  على  ال�ضرر  الرخ�صة  بترك  خاف  و�إن   
لوجوب دفع ال�ضرر عن النف�س ما �أمكن، هذا حكم هذا النوع عندنا.

الوقت،  ال�سفر لا يجزي عن فر�ض  ال�صوم في  �أن  �إلى  الظاهرية  وذهبت 
ويلزمه الق�ضاء �صام �أو لم ي�صم لكونه معلقًا ب�إدراك العدة فيلزمه عند �إدراك العدة، 
المق�صود  باطل لأن  ال�شرط، وهو مذهب  قبل وجود  بال�شرط معدوم  المعلق  لأن 
بيان  ثن ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چثم ]البقرة/ 184[  من قوله تعالى 
الرخ�صة في جواز الإفطار للمري�ض والم�سافر، وبيان �شرع الق�ضاء بعد ذلك، ولي�س 
بالعدة في  معلقًا  �أدا�ؤهم  والم�سافر، حتى يكون  المري�ض  الأداء من  �شرع  المق�صود 
�أيام �أخر. و�أي�ضًا فيلزم من ذلك �إبطال �شرعية �صيام رم�ضان للمري�ض والم�سافر، 
فيكون الم�شروع في حقهما عند الظاهرية �صيام غير رم�ضان من �أيام غير معلومة، 
وهو باطل، بل الم�شروع في حق الجميع �صيام رم�ضان، ورُخ�ص للمري�ض والم�سافر 

�إفطاره ب�شرط الق�ضاء.
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�أتم في المجازية من  �أي�ضًا: �أحدهما   و�أما الرخ�صة المجازية فهي نوعان 
الآخر؛ لبعده من حقيقة الرخ�صة، وهو ما حط عنا من الأثقال الم�شروعة على 
من قلبنا، كا�شتراط قتل نف�س التائب في �صحة توبته، كما دل عليه قوله تعالى 
ف�إنه   ]54 ڻثم ]البقرة/  ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ    ڱ   ڱ   ثن 
رفع عنا هذا الحكم الم�شروع على من قبلنا، ولم ي�شترط علينا ذلك فكان رفعه 

بالن�سبة �إلينا رخ�صة.

 وكذلك ما رفع عنا من جميع التكاليف ال�شاقة الم�شروعة على من قبلنا، 
كتعُّني الق�صا�ص في العمد والَخطَاء وقطع الأع�ضاء الخاطئة، وقطع مو�ضع النجا�سة 

ونحو ذلك مما كانت في ال�شرائع ال�سالفة.

�أ�شياء:  ع�شرة  كان في  �إ�سرائيل  بني  الإ�صر في  �أن  روي  بع�ضهم:  قال   
كانت الطيبات محرمة عليهم بالذنوب، وكان الواجب عليهم خم�سين �صلاة في 
اليوم والليلة، وزكاتهم ربع المال، ولا يطهر من الجنابة والحدث غير الماء، ولم تكن 
�صلاتهم جائزة في غير الم�سجد، ويحرم عليهم الأكل في ال�صوم بعد النوم، وحرم 
عليهم الجماع بعد العتمة والنوم كالأكل وكانت علامة قبول قربانهم �إحراقه بنار 
�أذنب منهم ذنبًا بالليل كان ي�صبح  تنزل من ال�سماء، وح�سناتهم بواحدة، ومن 

وهو مكتوب على باب داره.
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 و�إنما كان هذا النوع رخ�صة مجازية، لأنه لم ي�ستكمل حد الرخ�صة، ف�إنه 
و�إن �شرع لنا �شرعًا ثانيًا غير ال�شرع الذي �شرع لبني �إ�سرائيل، ف�إن �شرعه لنا ثانيًا 

غير مبني على الأعذار، و�إنما هو تو�سعة وتي�سير من جانب الحق تعالى.

 وحكمه وجوب تركه، فلا يحل لأحد العمل ب�شيء ]منه[)))، فما و�ضع 
عنا من تلك التكاليف فالترخ�ص الم�شروع فيه واجب.

فعله  يكون  ما  فهو:  المجازية  الرخ�صة  نوعي  من  الثاني  النوع  و�أما   
م�شروعًا لنا في بع�ض الموا�ضع دون بع�ض، كق�صر ال�صلاة، م�شروع لنا في ال�سفر 
لنا  م�شروع  الخنزير،  ولحم  والدم  الميتة  من  وكالأكل  الح�ضر،  م�شروع في  غير 
]الأنعام/ 119[ غير  ثن  ٺ  ٺ  ٿ  ٿثم  في حال ال�ضرر لقوله تعالى 
عة لقوله تعالى ثن ٱ  ٻ  ٻ..ثم الآية ]المائدة/ 3[ . م�شروع في حال ال�سَّ

فيه  الم�شروع  المو�ضع  بالرخ�صة في  الأخذ  النوع وجوب  هذا   وحكم 
ق�صر  في  ال�سفر  ووقت  الميتة،  من  الأكل  في  الا�ضطرار  حال  وهو  الرخ�صة، 
ال�صلاة، حتى �إنه لو ترك الأكل من الميتة وهو م�ضطر �إليها حتى مات جوعًا 
كان هالكًا عند الله تعالى، لقوله تعالى ثن ڃ  چ  چ ثم ]الن�ساء/ 29[ 
وهذا قاتل لنف�سه، حيث وجد �إلى �إحيائها �سبيلًا مباحًا فلم يحيها، وفي غير 
وقت الرخ�صة، فالواجب الأخذ بالعزيمة، وهو تمام ال�صلاة في الح�ضر، واجتناب 

عة. الميتة في ال�سَّ

)))  ما بين المعقوفين زيادة اقت�ضاها ال�سياق. )م(.
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�أوجب  فحيث،  المو�ضعين  في  بال�شرع  الأخذ  يجب  �أنه  المقام  حا�صل   
العزيمة لزمنا الأخذ بها، وحيث �أوجب الرخ�صة لزمتنا كذلك.

 واعلم �أنهم اختلفوا في المكرَه على �أكل الميتة والدم ولحم الخنزير ونحوها، 
هل له �أكل ذلك تقية كالم�ضطر بالجوع، �أم لي�س له ذلك؟ �أم يجب عليه �إذا ر�أى 
الهلاك كما وجب على الم�ضطر؟ �أقوال ب�سطتُ الكلام على تحقيقها في »م�شارق 

الأنوار« فانظرها من هنالك.

�أ�سهل القولين في  �أن بع�ض الفقهاء يطلقون ا�سم الرخ�صة على   واعلم 
الم�سائل الاجتهادية، نظرًا منهم �إلى �سعته وي�سره بالنظر �إلى مقابله، ف�إطلاق ا�سم 
الرخ�صة على ذلك مجاز عرفي، وحكمه وجوب الأخذ به فيما �إذا ر�أى المجتهد 
�أنه ال�صواب دون مقابله، وجواز الأخذ به للمقلِّد الذي لا علم له بترجيح الأدلة، 

وت�صحيح الأقوال، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان النوع الثاني من نوعي الحكم، وهو الحكم الو�ضعي، فقال:

عيِّ  مبحث الحكْمِ الوَ�ضْ
ة �أو �سببًا �أو �شرطًا �أو علامة ل�شيء من الأحكام  والمراد به ما و�ضعه ال�شارع عِلَّ
التكليفية من الوجوب والندب والإباحة والتحريم والكراهة وغيرها، ف�أثر الخطاب 
ا كـ  ثن ڱ  ڱ  ڱ   ںثم ]البقرة/ 43[ �سمي  �إن كان حكمًا تكليفيًّ

الركن الأول - في الحكم
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في ا�صطلاحهم بالحكم التكليفي. و�إن كان ثبوت و�صف علة لحكم �أو �سببًا له �أو 
�شرطًا لوجوده، �أو علامة عليه، �سمي بالحكم الو�ضعي وقد عرفه بقوله:

ب�شيء،  �شيء  تعلق ح�صول  ال�شرعي  الخطاب  �أثر  كان في  �إذا  �أنه  اعلم 
كتعلق ح�صول بع�ض الأحكام ببع�ض الأ�سباب، وح�صول بع�ض الأحكام ببع�ض 
العلل، ووجود بع�ض الأ�شياء بوجود ال�شرط ونحو ذلك، �سمي ذلك الأثر بالحكم 
�أو  �أو �شرطًا،  �أو �سببًا  �أو علة،  ال�شيء،  ال�شارع و�ضعه ركنًا لذلك  الو�ضعي، لأن 

علامة، �أي جعله كذلك.

وال�شرطية،  وال�سببية  ة  يَّ والعِلِّ الركنية  الو�ضعي خم�سة:  الحكم  ف�أق�سام   
مقت�ضيًا  �سميت  للحكم  موجبة  كانت  �إن  العلة  ثم  علامة،  ال�شيء  ذلك  وكون 
كالإ�سكار للتحريم، و�إن كانت رافعة للحكم �سميت مانعًا كالحي�ض رافع لوجوب 

ال�صلاة، ولكل واحد من الأنواع الخم�سة حد يعرف به.

 �أ�شار �إلى تعريف الركن، فقال:

ما ما          فال�شـــيءُ بانتفائِهِ تهــــدَّ كْنُ ما ال�شيءُ به تقوَّ فالرُّ

الخطـــابِ �أثَرِ  في  �أتَــــى  و�إنْ 
كْنيَّة كالرُّ الو�ضعـــــــــيُّ  فذلكَ 
فةْ المعرِّ العــــــــــــلامةُ  وهكذا 

كالأ�سبابِ للحُـــــــــكْمِ  قٌ  تعلُّ
الجمـــلةِ في  و�ســـــــــببٍ  وعلّةٍ 
فةْ وهذه حـــــــــدودُها المعــــــرَّ
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عرف الركن ب�أنه ما يتقوم به ال�شيء، بمعنى �أنه يدخل في قوامه، وينهدم 
الإيمان عند  لتمام  ركن  ف�إنه  بال�شهادتين،  كالإقرار  وذلك  بانتفائه،  ال�شيء  ذلك 
جمهور �أ�صحابنا، وقيل هو �شرط لتمامه، وكتكبيرة الإحرام في ال�صلاة الم�شروعة، 
وكركعة من ال�صلوات الخم�س ونحو ذلك، ف�إن هذه الأ�شياء �أركان لا يقوم ذلك 
ال�شيء الم�شروع �إلا بها، فلا �إيمان لمن �أبى من الت�شهد بال�شهادتين، ولا �صلاة لمن 

لم يكبر تكبيرة الإحرام وهكذا، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان تعريف العلة، فقال:

فُ الذي يُ�ؤثِّرُ         بنف�سِهِ في الحكْمِ حيثُ يُذكَرُ ةُ الو�صْ والعِلَّ

ف العلة ب�أنها الو�صف الم�ؤثر بنف�سه في الحكم، كت�أثير البيع في الملك،  عرَّ
التعريف  الق�صا�ص، وهذا  القتل في  النكاح في جواز الا�ستمتاع، وكت�أثير  وعقد 
في  الم�ؤثر  الو�صف  ب�أنها:  العلة  عرفوا  حيث  الأ�صوليين  بع�ض  قول  على  مبني 

الحكم.

ال�صحيح  �أن  القيا�س،  باب  من  العلة  �شروط  مبحث  في  تقدم  وقد   
الم�ؤثر  للو�صف  �شاملة  بذلك  تكون  و�إنها  معرفة،  �إنها  قال:  من  قول  تعريفها  في 
�أي�ضًا، وقد تقدم الفرق بين العلل  �إذ لا مانع من ت�سمية العلامة علة  وللعلامة، 

ال�شرعية والعلل العقلية، فراجعه من هنالك.

الركن الأول - في الحكم
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�إ�شارة �إلى الفرق بين العلة وال�سبب، ف�إن   وقول الم�صنف )ي�ؤثر بنف�سه( 
العلة ت�ؤثر في الحكم بلا وا�سطة، وال�سبب لا ي�ؤثر في الحكم �إلا بوا�سطة العلة.

]العلة وذكرُ الفروقِ بينها وبين ال�سبب[

 وقد فرق بع�ضهم بين العلة وال�سبب بثلاثة وجوه:

الوجه الأول: �أن العلة تخت�ص بمحال الحكم �أينما �أتت، �ألا ترى �أن الزنا لما كان 
علة في الجلد كان حا�صلًا في محل الجلد، وكذلك القتل في الق�صا�ص، ونظائر 
ذلك كثيرة ولا يلزم ذلك في ال�سبب. �ألا ترى �أن وقت ال�صلاة لي�س حا�صلًا في 

محل ال�صلاة، وكذلك وقت الزكاة؟

وجوب  �سبب  ف�إنها  الهلال،  كر�ؤية  الحكم  بمحل  ال�سبب  يخ�ص  وقد   
ال�صوم ومحلهما واحد.

بخلاف  والزنا،  كالقتل  والا�ستمرار  التكرر  ت�ستلزم  لا  العلة  �أن  الثاني:  الوجه 
لوك))) لوجوب ال�صلاة. والمعنى �أن العلة قد تتكرر  ال�سبب ف�إنه ي�ستلزم ذلك كالدُّ

وقد لا تتكرر، وال�سبب لا يكون �إلا متكررًا.

منع  من  عند  الحكم  في  وي�شترك  �إلا  فيها  ي�شترك  لا  العلة  �أن  الثالث:  الوجه 
تخ�صي�صها، �ألا ترى �أن قتل العمد العدواني �إذا ا�شترك فيه جماعة ا�شتركوا في 

)))	 الدلوك: ميل الشمس للغروب. )م(.
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الحكم وهو وجوب الق�صا�ص؟ وكذلك ما �أ�شبهه، بخلاف ال�سبب فقد ي�شترك 
فيه من لا ي�شترك في حكمه؛ �ألا ترى �أن دخول وقت ال�صلاة لا يقت�ضي وجوبها 
على كل مكلف؟ وكذلك حول الحول لا يقت�ضي وجوب الزكاة على كل من 

حال عليه، وهذه الفروق �إنما تكون بين العلة وال�سبب الخا�ض. 

والآخر  �أخ�ص،  �أحدهما  ا�صطلاحين:  ال�سبب  للأ�صوليين في  �أن  اعلم 
الأحكام  جميع  على  عندهم  يطلق  ال�سبب  ف�إن  الأعم  الا�صطلاح  �أما  �أعم، 
الو�ضعية من العلة، وال�سبب الأخ�ص وال�شرط والعلامة، فكل واحد منها ي�سمى 
�سببًا باعتبار، و�إليه الإ�شارة بقول الم�صنف فيما تقدم )تعلق للحكم كالأ�سباب(. 

و�أما الا�صطلاح الأخ�ص فهو ما �أ�شار �إليه بقوله:

كالأمر  غيره،  بوا�سطة  الحكم  �إلى  لمو�صل  الو�صف  ب�أنه:  ال�سبب  عرف 
بال�سرقة مو�صل �إليها بوا�سطة فعل الم�أمور، وكالأمر بقطع الطريق، وكالدلالة على 

�إليهِ ــــــلًا  مو�صِّ يكُـــنْ  و�إن 
الُحكْمُ ـــمُّ  يُ�ضَ وقد  ف�ســــــببٌ 
الغــــــيِر بملكِ  البئـــرِ  فحافرُ 

الل�صُّ فحــــــاز  البيتِ  وناقبُ 
الدارِ نقبِ  �ضمانَ  بِهِ  �أعني 

عليــهِ م�ســــــتنَدٍ  بو�ســــــطٍ 

ـــمُّ يُ�ضَ لا  �آخَــــــرَ  وفي  لهُ 
بالبيِر �أتلفَــــــهُ  ما  ي�ضمَــــــنُ 

الق�صُّ �إلا  يلـــزَمُ  لا  فيهِ  ما 
الجدارِ ثاقـــبِ  كفِّ  قَطْعَ  لا 

الركن الأول - في الحكم
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ح�صن العدو، ف�إن هذه الأ�شياء �أو�صاف مو�صلة �إلى الحكم بوا�سطة فعل الم�أمور 
والمدلول، وتلك الوا�سطة هي علة الحكم. 

ثم �إن ال�سبب قد ي�ضم �إليه الحكم في مو�ضع، وقد لا ي�ضم �إليه في مو�ضع 
�إليها حتى لو فارقها لم  �آخر بخلاف العلة، ف�إنها لا تكون �إلا وحكمها م�ضموم 
تكن علة �أ�صلًا، وهذا من الفرق بين العلة وال�سبب �أي�ضًا، فال�سبب نوعان: نوع لا 
ي�ضم �إليه الحكم، وهو ال�سبب الحقيقي عندهم، وذلك كنقب الجدار، ف�إن ناقبه لا 
ي�ضمن �إلا قيمة النقب، حتى ولو جاء الل�ص فدخل من ذلك النقب، فحاز ما في 
البيت، وذهب به لا ي�ضمن الناقب لما �أخذ الل�ص، بل �ضمان ذلك على الل�ص 

نف�سه، وعلى الناقب قيمة ق�ص الجدار �أي نقبه.

وكذلك لا ي�ضمن من �أمر بالغًا بال�سرقة �أو قطع طريق، مالم يكن الأمر 
�سلطاناً على الم�أمور، بل �ضمان ذلك على فاعله، وكذلك لا ي�شارك الدالُّ على 

ح�صن العدو الجندَ في الغنيمة مالم يكن معهم، وهكذا فيما �أ�شبه ذلك.

فهو نحو حفر  ا  �سببًا مجازيًّ �إليه الحكم وي�سمي  الذي ي�ضم  النوع  و�أما   
البير في ملك الغير تعديًا، ف�إن حافره كذلك ي�ضمن ما �أتلفه البير، فلو وقع حيوان 
�أو �آدمي مثلًا في البير كان الحافز �ضامنًا له، فحفر البير �سبب لتلاف التالف فيه، 
لكن بوا�سطة الوقوع، فالوقوع في البير هو علة التلاف، وحفر البير �سبب لذلك.
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في  للعلة  م�شابهًا  لكونه  ال�سبب  �إلى  ال�صورة  هذه  في  الحكم  �ضم  وقد   
الت�أثير. وكذلك قيادة الدابة و�سوقها، وقطع حبل القنديل ونحو ذلك، ف�إن هذه 
الأ�شياء �أ�سباب، لكنها م�شابهة للعلل، في�ضم الحكم كالعلل، في�ضمن قائد الدابة 
و�سائقها ما �أتلفته الدابة بمقدمها، لكون �سوقه وقيادته بمنزلة الباعث لها �إلى اتلاف 
ما �أتلفته. وكذلك ي�ضمن قاطع حبل القنديل نف�س القنديل،  لأن))) قطع حبله 

م�ؤثر في �إتلافه و�إن كان �إتلافه بوا�سطة الوقوع من �أعلى �إلى �أ�سفل، والله �أعلم.

 ثم �أنه �أخذ في بيان ال�شرط، فقال:

]بيان ال�شرط وحكمه[

الحكم  وينتفي  الحكم،  وجود  عليه  يتوقف  الذي  هو  ب�أنه  ال�شرط  عرف 
بانتفائه، كالو�ضوء �شرط ل�صحة ال�صلاة، ف�إذا لم يوجد الو�ضوء لم توجد �صحة 
ف�أنت حر، فوجود الحرية  �إن دخلت الدار  القائل: لعبده  ال�صلاة، وكذلك قول 

موقوف على دخوله الدار، ف�إذا لم يدخل الدار فلا حرية له.

في  لت�أثيرها  �شرطًا  يكون  وقد  العلة،  لوجود  �شرطًا  ال�شرط  يكون  وقد   
الحكم، فمثال ما يكون �شرطًا لوجود العلة العقل والولاية في البيع والنكاح، ف�إن 

))) في الأ�صل: ك�أن، وال�صواب ما ذُكر. )م(.

وجــــودُهُ ويَنْتَفي �إذا انتفَــــــىوال�شرطُ ما الحكــــــمُ عليهِ وقَفا

الركن الأول - في الحكم
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علة ملك البيع وحِلِّ الوطء هي العقد ال�صحيح، ولا وجود للعقد ال�صحيح �إلا 
مع العقل والولاية، وي�سمى محل العلة و�شرطها �أي�ضًا، و�إنما �سمي محلها لأنها لما 
وقف وجودها على ح�صوله �أ�شبه محل العلة العقلية الذي تقف �صحة وجودها 
على وجوده، وي�سمى �شرطها لما وقف ثبوت ت�أثيرها عليه، لأنه �إذا وقف وجودها 

عليه فقد وقف ت�أثيرها �أي�ضًا عليه.

 ومثال ما يكون �شرطًا لت�أثيرها كالإح�صان، ف�إنه �شرط لت�أثير الزنا في حد 
الرجم. قال �صاحب المنهاج: والفرق بين العلة وال�شرط من وجوه:

 الوجه الأول: �أن كل ما يترتب ح�صوله على ح�صول ال�شرط يترتب على العلة، 
كالرجم ف�إنه كل ما ترتب على الإح�صان فهو مترتب على العلة، وهي الزنا، ولا 
يجب عك�س ذلك، وهو كون ما ترتب على العلة يجب ترتبه على ال�شرط، بل 
ي�صح في بع�ض �أحكامها �أن لا تترتب عليه كالجلد، ف�إنه وقف على الزنا ولم يقف 

على ال�شرط.

 والوجه الثاني: �أن العلة باعثة على الحكم منا�سبة له كالزنا، ف�إنه باعث على الحد 
ومنا�سب له، لكونه عقوبة.

 وكذلك القتل باعث للق�صا�ص، ومنا�سب له، لأنه عقوبة بخلاف ال�شرط، 
ف�إنه قد يكون غير باعث على الحكم ولا منا�سب له، �ألا ترى �أن الإح�صان لي�س 
بعثها على  للعلة؛ لكونه يقوي  له، لكنه منا�سب  بباعث على الحد ولا منا�سب 
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الحكم))) لأن زنا من هو م�ستغن بالزوجة �أ�شد بعثًا على الحد، �أقول وهذا الفرق 
على  �أما  الباعث،  بمعنى  تكون  �أن  العلة  في  ا�شترط  من  مذهب  على  يت�أتى  �إما 

مذهب من لم ي�شترط ذلك، فلا ي�صح هذا الفرق.

ال�شرط في غالب حاله ي�ضاهي  �أن  ال�شرط وال�سبب   قال: والفرق بين 
البيع،  ف�إنها �شرط في �صحة  والر�ضى،  والبلوغ  منا�سبة الحكم كالعقل  العلل في 

وفيها منا�سبة لذلك، وال�سبب قلما يثبت فيه ذلك.

 وال�شرط يخت�ص بمحل الحكم كالإح�صان، ف�إنه حا�صل في محل الحكم، 
وهو الرجم بخلاف ال�سبب، ف�إنه في الأغلب خارج عن محل الحكم. انتهى، والله 

�أعلم. ثم �إنه �أخذ في بيان العلامة، فقال:

ف العلامة ب�أنها الو�صف الكا�شف عن الحكم من غير نظر �إلى تعلق  عرَّ
وجود ووجوب، وقد تكون علامة خال�صة، كالتكبير علامة دالة على الانتقال في 
ال�صلاة من حال �إلى حال. وقد تكون علامة بمعنى ال�شرط كالإح�صان للرجم، 
وكولادة المولود علامة للحوقه في الن�سب بمن ولد على فرا�شه. وقد تكون علامة 

))) في الن�سخة المعتمدة: »لا لكونه يقوي بعثها« وال�صواب حذف )لا(. )م(.

ــــفا ك�شََ �إن  عَــــلامةً  هِ  و�سَــــمِّ

ــــب الن�سََ حُكْمِ  �إلَحــــاقُ  مثالُهُ 

الخفَا غَياهيبَ  الحكْمِ  �صفةِ  عن 

المنُْتَ�سِــــبِ ولادةَ  بعلمنَــــــــا 

الركن الأول - في الحكم
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�أمارات تعرف بها الأحكام ال�شرعية،  ف�إنها  بمعنى العلة كما في العلل ال�شرعية، 
فبين العلامة والعلة ال�شرعية عموم وخ�صو�ص من وجه، وذلك �أن بع�ض العلامات 

علل وبع�ضها لي�س بعلل وبع�ض العلل علامات، وبع�ضها لي�س كذلك.

واحد  �شيء  في  الو�ضعية  الأحكام  اجتماع  من  مانع  لا  �أنه  واعلم   
�آخر،  باعتبار  وعلة  باعتبار،  ركنًا  الواحد  ال�شيء  يكون  فقد  مختلفة،  باعتبارات 
وكذا يكون �سببًا و�شرطًا وعلامة بح�سب الاعتبارات، فلا يُ�شْكِل عليك ذلك. 

فالفرق بين هذه الأمور �إنما يكون باعتبار الحيثيات، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الحاكم، فقال: 



الركن الثاني في بيان الحاكم �أي بيان من �أثبت على المكلف الأحكام 
التي يثاب على فعلها، ويعاقب على تركها من وجوب وتحريم وغيرهما، قال:

حيحِ ال�صَّ على  ال�شرعُ  ى  ق�ضَ وقد 
ى ق�ضَ العقلُ  ا  �إَّمن قـــــومٌ  وقال 
البَابِ ذَا  مِن  المـَـــــــرَادُ  اَ  لأَّمن
�إلى لٌ  تو�صُّ للعقْــــــلِ  ولي�سَ 
يُدركَهُ �أن  �أمكَنَ  يكُن  و�إنْ 
المدَْحِ ثبوتُ  �صحَّ  يكُنْ  و�إنْ 
�شرْعِ �أهلِ  غيِر  قومٍ  عقلِ  من 
يُ�ؤالِفُ مــــا  باعتبارِ  فــــــــذاكَ 

القبيحِ منَ  والقُبحِ  بالُح�سْـــــنِ 
ى المرُتَ�ضَ عندي  ل  والأوَّ بذاكَ 
الثَّوابِ والعِقـــــــــــابِ ترتُّبُ 
وكَمُلا عـــــــــلا  و�إنْ  �إثباتِهِ 
يَ�سْلُكَهُ لن  الإثباتِ  فمنهجُ 
القُبحِ بفعلِ  والذمِّ  بالُح�سْنِ 
ومنْعِ بجائزٍ  دَرَوْا  ولا 
يُخالِفُ لهَا  وما  هــــــمْ  �أغرا�ضَ

]في بيان الحاكم، و�أنه ال�شــرع لا العقل على ال�صحيــح،

    وفيه بيان مذهب المعتزلة واحتجاجهم على �أن الحاكم العقل،
     وبيان الاحتجاج عليهم[

الركن الثاني
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�إلى  المعتزلة  فذهبت  وقبحه؛  ال�شيء  بح�سن  الحاكم  في  الأمة  اختلفت 
�أن الحاكم بذلك هو العقل، و�أن ال�شرع �إما م�ؤكد لحكم العقل كوجوب الإيمان 
و�ضبطوا  العبادات،  كوظائف  العقل  على  خفي  لما  مبين  و�إما  الكفران،  وحرمة 
الأحكام الخم�سة على وفق مقت�ضى العقل، فقالوا: �إن ال�شيء �إذا كان م�صلحة 
فقط فهو واجب، و�إن كان مف�سدة فقط فهو محرّم و�إن رجحت الم�صلحة فيه على 
المف�سدة فهو مندوب، و�إن رجحت المف�سدة فهو مكروه، و�إن ت�ساوى فيه الأمران 

فهو مباح.

ال�شرع  هو  بذلك  الحاكم  �أن  �إلى  والأ�شعرية  �أ�صحابنا  جمهور  وذهب   
والعقل �آلة لفهم الخطاب، وقد يت�ضح له الخط�أ وال�صواب؛ فلا ح�سن عندهم �إلا 

ما ح�سنه ال�شرع، ولا قبح �إلا ما قبحه ال�شرع.

بمعنى  هو  الباب  هذا  فيهما في  المتنازع  والقبح  الح�سن  �أن  ذلك  وبيان   
ثبوت المدح وا�ستحقاق الثواب لفاعل الح�سن، وثبوت الذم وا�ستحقاق العذاب 
�إثبات هذا الحكم، و�إن بلغ في الكمال  لفاعل القبيح، ولي�س للعقل تو�صل �إلى 

كما والقُبْحِ  الح�سْنِ  باعتبارِ  لا 
ا�ستقبَحا ما  ـــــنوا  ح�سَّ فه�ؤلاءِ 
الح�سَنِ اختيَــــارِ  من  يُرى  وما 
الغرَ�ضِ لمـَـــزيدِ  فهْوَ  للكلِّ 

انتمَى الُخلْفَ  تَرى  ثمَّ  فمنْ  هما 
حا و�ضَ هنَــــاكَ  فمِن  غيُرهُم 
ــــر�ضِ الم�ستح�سَنِ مع ح�صولِ الغََ
تقت�ضي لــــــذاكَ  ذاتَهُ  �إنّ  لا 
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القبيح،  وقبح  �إدراك ح�سن الح�سن  العقل  �إليه  ي�صل  ما  غاية  ف�إن  مبلغًا عظيمًا، 
و�إدراكهما �أمر غير الحكم بهما، ف�إن معرفة ال�شيء غير الحكم به، ف�إنه و�إن �أدرك 
�أن هذا ح�سن وهذا قبيح مثلًا، ف�إدراكه ذلك لي�س هو عين الحكم به، بل غيره �إذ 
المراد بالحكم به �إثباته �إثباتًا يترتب عليه الثواب والعقاب، وهذا �أمر لا يدرك �إلا 

من ال�شارع.

 احتجت المعتزلة على ثبوت مدعاهم ب�أمور، منها حقيقي، ومنها �إلزامي 
ف�سي�أتي، و�أما الحقيقي فهو ما �أ�شار �إليه بقوله: )و�إن يكن �صح ثبوت المدح..( �إلخ.

 اعلم �أن المعتزلة قالوا: لو لم يكن العقل حاكمًا بالح�سن والقبح لما �صح 
ثبوت المدح على فعل الح�سن، والذم على فعل القبيح من عقل قوم لي�سوا �أهل 
البراهمة  �أن ذلك قد ثبت من نحو  �شرع، ولا يعرفون الجائز من غيره. والمعلوم 
والدهرية وغيرهم، حتى �إن غير �أهل ال�شرع كانوا يباغلون في تقبيح القبيح �أكثر 

من مبالغة �أهل ال�شرع، ف�صح بذلك �أن ح�سن ال�شيء وقبحه عقليان.

 وجوابه �أن تح�سين الح�سن وتقبيح القبيح من غير �أهل ال�شرائع �إنما يكون 
�أغرا�ضهم،  يوافق  ما  نون  يح�سِّ فهم  يخالفها،  وما  �أغرا�ضهم،  يوافق  ما  بح�سب 

ويقبحون ما يخالفها، لا باعتبار الح�سن والقبح اللذين هما محل النزاع.

 فمن هنا لك تراهم مختلفين في التح�سين والتقبيح، فيح�سن ه�ؤلاء ما 
ي�ستقبحه ه�ؤلاء، وهكذا لو كان الح�سن والقبح ذاتيين، لما ختلفوا هذا الاختلاف، 

الركن الثاني - في بيان الحاكم، و�أنه ال�شرع لا العقل على ال�صحيح
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نعم قد يتفقون ا�ستح�ساناً وا�ستقباحًا، لكن اتفاقهم على ذلك �إنما يكون بح�سب 
اتفاق �أغرا�ضهم، لا �أن ذت ال�شيء مق�ضية لذلك الح�سن، وذلك القبح فاتفاقهم 
على تح�سين ال�شيء �إنما يكون لمزيد غر�ض فيه لا لذاته، وا�ستقباحهم لل�شيء �إنما 

يكون ل�صفة قبح فيه لا لذاته، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاحتجاج الإلزامي، فقال:

يلزمُ قطعًا  القولِ  ذا  من  ولي�سَ 
لأحدْ الر�ســــولُ  قال  �إن  وذاكَ 
�أنظُرُ ل�ستُ  للمفحــــمِ  ف�إنَّ 
�أعــــرِفا حتَّى  ذاك  عليَّ  وما 
ذُكِــــرْ مَا  �إنَّ  نقولُ  ف�إننا 
الحكْمِ ولِ  لح�صُ �شَــرطًا  ولي�سَ 
المحالُ يلزَمُ  منـــــهُ  ولي�سَ 
ال�شرعِ قبــــــــلَ  يلزمُ  كقولهِم 
المنْعِ محــــلِّ  غــــيُر  ذا  لأن 
ما قُــــــــدِّ ما  هُ  محــــلُّ ا  و�إَّمن
بها �أحكامًا  العقْلَ  نُعطي  ونحن 
فَهْمِ نوعَ  للحُ�سْــــــــنِ  ونعْطِهِ 

حكمُوا فيمَا  الله  رُ�سْلِ  �إفحامُ 
والر�شَدْ �صدْقي  تَعْرِف  ت�أملنَّ 
النظَرُ عليَّ  �صــــحَّ  �إذا  �إلّا 
الم�صطفى الر�سولُ  �أنَّك  �صدْقَكَ 

ْ المعتبِر العلمِ عند  �شرطُ ح�صولِ 
العِلمِ قبلَ  الإتبَاعُ  فَيَلْزَمُ 
يقالُ كمَا  الِله  �صفــــــــةِ  في 
تجويزُ ما كــــــــان بحــــدِّ المنعِ
بالقطعِ حاكــــمٌ  فيه  فالعقـــلُ 
ا الت�أُّمل ي�ســــــتوجِبُ  بهِ  �شيءٌ 
منتبِهَا فكُنْ  الحـــــــقَّ  نبرهِنُ 
بالحكم ذَا  لي�س  لكنْ  والقبــــح 
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احتجت المعتزلة على ثبوت الحكم للعقل من طريق الإلزام بوجهين:

الوجه الأول: قالوا لو لم يكن الحاكم العقل، للزم �إفحام الر�سل. بيان ذلك �أنه 
لو قال الر�سول لأحد من النا�س: انظر في معجزتي حتى تعرف �صدقي، فلو لم 
يكن العقل حاكمًا عليه بالنظر في المعجزة، لكان له �أن يقول: لا �أنظر في معجزتك 

حتى يجب عليَّ النظر فيها، ولا يجب عليَّ ذلك حتى �أعرف �صدقك.

 وجوابه �أن ما ذكر من قول المفحِم �شرط لح�صول العلم، لا �شرط لثبوت 
الحكم، �أي فالنظر في معجزة الر�سول �إنما هو �شرط لح�صول العلم بر�سالته لا لثبوت 
حكمه على من �أر�سل �إليهم، ف�إن حكمه يثبت عليهم بظهور المعجزة على يديه، 
�سواء نظروا فيها �أو لم ينظروا، ولولا ذلك للزم عذر من لم ينظر في معجزة الر�سل 

�إعرا�ضًا عنهم، �أو عنادًا لهم، وهو باطل �إجماعًا.

الوجه الثاني: قالوا لو لم يكن العقل حاكمًا للزم تجويز ما كان ممتنعًا من �صفات 
الله تعالى، فيلزم المحال كتجويز الكذب والجهل و�صفات العجز، وك�إظهار المعجزة 

على يد الكاذب وغير ذلك من المحُالات، وهذا باطل قطعًا.

 وجوابه �أن هذا المذكور لي�س هو الحكم الذي نمنعه، و�إنما نمنع �أن يكون 
العقل حاكمًا حكمًا يترتب عليه ثبوت الثواب والعقاب، �أما ما ذكر من الإلزام 
�أحكامًا نبرهن بها الحق لكنها غير  بالعقل، ونحن نجعل للعقل  �أنه ممنوع  فنقطع 
الأحكام ال�شرعية، وكذلك نجعله مدركًا لح�سن الح�سن وقبح القبيح، لكن لي�س 

الركن الثاني - في بيان الحاكم، و�أنه ال�شرع لا العقل على ال�صحيح
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ثبوت  ما يترتب عليه  فيه هو:  المتنازع  ف�إن الحكم  فيه،  المتنازع  بالحكم  هذا كله 
الثواب والعقاب كما مر غير مرة، ولي�س هذا كذلك، فالواجب العقلي هو: ما لا 
يت�صور في الذهن عدمه، كوجوده تعالى وثبوت كمالاته، والممتنع العقلي هو: ما 
لا يت�صور في الذهن وجوده، كوجود �شريك عنده تعالى، و�صفات النق�ص، ف�إن 

الجميع ذلك محال في حقه.

 والجائز العقلي هو ما يُت�صور في الذهن وجوده وعدمه، ك�إيجاد المخلوقات 
بيننا في  والنزاع  �إجماعًا،  �شرع  بها  يرد  لو لم  ثابتة،  العقلية  فالأحكام  و�إعدامها 
ثبوت الأحكام ال�شرعية بالعقل، فنحن لا نثبتها به، والمعتزلة يثبتونها به، ويجعلونه 

حاكمًا بها، ويجعلون ال�شرع م�ؤكدًا ومبينًا.

بع�ض  في  ال�شرعيِّ  الحكم  ثبوت  �إلى  �أ�صحابنا  بع�ض  ذهب  وقد  نعم   
ال�شرع فلا حكم  �أما عند ورود  ال�شرع،  بالعقل، وذلك عند عدم ورود  الموا�ضع 

عندهم لغيره. وهذا هو الفرق بين مقالة هذا البع�ض وبين مقالة المعتزلة.

�أو ما فوق ذلك؛ لألزمنا  �أن رجلًا �ضرب رجلًا بخ�شبة   قال ب�شير: لو 
ال�ضارب البراءة، ولم يَجُز الوقوف عنه. قال: لأنه قد قامت الحجة في العقل �أن 
ذلك ظلم. قال: وهذا و�أ�شباهه من حجة العقل. قال: وكذلك لو �سرق في الميزان 
�أنه ظلم،  النا�س  تعارُف  للتطفيف، لكان ذلك في  دًا  فوقها متعمِّ مقدار حبة فما 

وعليه البراءة منه، وما كان مثل هذا، ولم يجز الوقوف لأنه حجته قد قامت.
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 و�أما �إذا وفر رجل رجلًا دفرة رفيقة مثل ما يجوز �أن يفعله النا�س ببع�ضهم 
بع�ضًا، ولا يكون ذلك ظلمًا معهم، لم تكن فيه البراءة ولا الوقوف �إلى �آخر ما 

�أطال في بيان ذلك، وجميعه مبني على تحكيم العقل كما ترى.

 وقال ابن بركة - وقد �سئل عن �صاحب الجزيرة الذي لم ي�سمع ب�شرع، 
ولم تبلغه الحجة - قال: كلفه الله في حال التكليف �أن يعلم �أن له خالقًا، ثم قال: 
وعلم ذلك يقع له من طريق العقل، ما يراه من خلق نف�سه والأر�ض واختلاف 
الليل والنهار. ثم قال: ويجب عليه الكف عما قبح في عقله، كقتل الحيوان و�أكل 
لحومها، وعليه الإنكار على من فعل ذلك. ثم قال: لولا �أن ذلك �أجازته ال�شريعة 

لما كان ح�سنًا.

وهذه الم��سألة من مباحث الكلام وب�سطها في كتبه، و�إنما ذكرنا طرفًا منها 
ها هنا لمنا�سبة بين الحكم والحاكم، وقد حققنا القول فيها تحقيقًا ح�سنًا في »م�شارق 

الأنوار«، والله �أعلم. 

حاكم  العقل  �أن  زعمهم  في  المعتزلة  على  الحجة  بيان  في  �أخذ  �إنه  ثم 
بال�شرعيات، فقال:

حَكَمُ ذا  في  العقْلَ  �أنَّ  �صحَّ  لو 
ورْ وقد ر�أينا الُح�سْنَ في بع�ضِ ال�صُّ
موا�ضعِ في  القُبحَ  ر�أينَا  وقد 

يلزَمُ بحالٍ  حكمُهُ  لكانَ 
ررْ ال�ضَّ عنهُ  نَ�شَا  �إنْ  قبحًا  يكونُ 
المنَافعِ لدى  بالح�سْــــنِ  يُو�سَمُ 

الركن الثاني - في بيان الحاكم، و�أنه ال�شرع لا العقل على ال�صحيح
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حكمه  لكان  ال�شرعيين،  والقبح  بالح�سن  حاكم  العقل  �أن  لوثبت  �أي 
لازمًا على )كل())) حال، لأن �ش�أن حكم العقل �أن لا ينتقل من حال �إلى حال، 
بل يلزم حالة واحدة لا ي�صح انفكاكه عنها، ونحن نرى الح�سن والقبح ال�شرعيين 
ينتقلان باختلاف الأحوال، فقد يكون الح�سن قبيحًا في بع�ض ال�صور، كما في 
ف�إن  ذلك،  نحو  �أو  �أذاه،  �أو  م�ؤمن  قتل  �أو  �أذاه،  �أو  نبي  قتل  �إلى  الم�ؤدي  ال�صدق 
ال�صدق ح�سن، لكنه في هذه الحالة �صار قبيحًا لتولد ال�ضرر منه، وكما في الكذب 
المنقذ لنبي �أو م�ؤمن �أو نحو ذلك، ف�إن الكذب قبيح، لكنه �صار في هذه الحالة 
ح�سنًا، فلو كان الح�سن والقبح عقليين لما انتقل حكمهما من حال، �إلى حال ولزم 

حالة واحدة، كما هو �ش�أن الأحكام العقلية، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان المحكوم به، فقال:

)))  زيادة يقت�ضيها ال�سياق. )م(.

�إذا ــــــدقِ  بال�صِّ الأولَ  فمثِّل 
مثَلْ للثَّاني  المنقِذُ  والكذْبُ 

�أذَى �أو  نبيٍّ  قتْل  �إلى  ى  �أدَّ
انتقَل هنا  ها  الحكمَ  ر�أينَا  فقد 



والمراد ما يتعلق به خطاب ال�شارع، وهو �أنواع �أ�شار �إلى بيانها بقوله:

فقطْ لِله  يكـــــــونُ  قد  والحقُّ 
ا عمَّ ـــــلاحِ  لل�صَّ مالٍ  ومثلُ 
ـــــانِ فيه مثلُ ما وقد يجي النوعَّ

ارتبَطْ بِها  ومَا  العباداتِ  مِثْلُ 
حُكْمَا للعــــــبادِ  يكونُ  وقد 
في القذفِ والقِ�صا�صِ ممَّنْ �أجرَما

]في وفيه بيان الفرق بين حقوق الله، وحقوق العباد وانق�سام حقوق 

الله �إلى �أ�صول وفروع و�أحكام ذلك [

فقط  لله  ا  حقًّ يكون  �أن  �إما  لأنه  �أنواع؛  ثلاثة  �إلى  به  المحكوم  ينق�سم 
كالعبادات: �أ�صولًا وفروعًا وكالأموال الموقوفة لل�صلاح العام، ف�إنها حق لله �أي�ضًا 

. أ�ضيفت �إليه تعالى؛ لعظم خطرها وعموم نفعها، لا �أنه منتفع بها�

ا للعباد فقط، كتحريم مال الغير، ومثل مُلْك الرقبة،  �أن يكون حقًّ  و�إما 
ومُلْك المتعة، و�ضمان المغ�صوب، ونحو ذلك. 

في المحكوم به

الركن الثالث
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و�إما �أن يكون م�شتركًا بينهما كحد القذف والق�صا�ص من المجرم الجاني، 
ا لعباده، فمن حيث  ا لله، وحقًّ ف�إن في كل واحد من حد القذف والق�صا�ص حقًّ
�إنهما رادعان عن المعا�صي وزاجران عن الفواح�ش فهما حق لله، ومن حيث �إن 

حد القذف دافع للعار�ض عن المقذوف، فهو حق للعباد.

للعباد  فهو حق  الب�شر،  لبنية  حافظ  �إنه  من حيث  الق�صا�ص  وكذلك   
بعفو  القاذف  عن  الحد  ي�سقط  لا  فلذا  �أرجح،  الأول  في  الله  حق  لكن  �أي�ضًا، 
المقذوف عنه بعد قيام الحجة بذلك مع الإمام، وحق العباد في الق�صا�ص راجح، 
فلذا يثبت العفو عنه ممن له الحق، ويكون موروثًا بخلاف الأول، والله تعالى �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان �أنواع حق الله تعالى، فقال:

المنقُولِ في  الِله  حقُــــوقِ  ومِن 
رورةِ بال�ضَّ الدينِ  في  �أتَى  وما 
�إليـــــه انتهـــــــى  ما  كلاًّ  يلزمُ 
بما ت�صـــــــــديقٌ  الإيمــانُ  ا  و�إَّمن
ح�صــــولِهِ على  الحكمُ  فينبني 
الإيمانِ في  بالت�صــــــديقِ  وقيـــلَ 

�سُـــولِ  والرَّ بالِله  �إيمــــــــــانُنَا 
بالمح�صورةِ لي�س  �أمورٌ  وَهْيَ 
عليهِ يكـــــــنْ  لم  عداهُ  وما 
لزمَا �شرطٌ  النطـــقُ  و�أمّا  مرَّ 
قولهِ بدونِ  �إ�ســـــــلامٌ  فلي�س 
بالل�سانِ النطق  دونَ  يجــــــزيهِ 
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حق الله على �أنواع:

وملائكته  وبر�سوله  بالله  الإيمان  وهو  الاعتقاد،  جهة  من  يكون  ما  منها   
وكتبه ور�سله واليوم الآخر.

لي�ست  �أمور  وهي  بال�ضرورة،  ال�شرع  من  تعلم  ب�أمور  الإيمان  و�ضابطه   
فلا  واحد،  حال  في  واحد  لمكلف  لازمًا  جميعها  يكون  لا  �أنه  بمعنى  بمح�صورة 
تنح�صر كلها في حق المكلَّف، و�إنما يلزم كل واحد من المكلَّفين الإيمان بما ينتهي 

�إليه علمه لا ماعدا ذلك، ف�إن مالم ينته �إليه علمه فلا تعبُّد عليه من قبله.

 ومعناه �أن ما قامت الحجة به على المكلَّف من خ�صال الإيمان وجب عليه 
الإيمان به، وما لم تقم عليه به الحجة لم يجب عليه.

بالإقْــــــرارِ طُــــولبَ  �إذا  �إلّا 
الإْذعانِ مع  ـــــدقِ  بال�صِّ والجزْمُ 
باللازمِ قائمًا  يكــــونُ  ولا 
نطقِ دونَ  بالت�صديقِ  لي�س  �إذْ 
بالأعذارِ ت�ســــــــــــقُطُ  وكلُّها 

والباري بينَهُ  فيمـــــــا  ذاكَ  �إذْ 
العِرفانِ مطــــــلقُ  لا  ت�صديقُنا 
اللوازِمِ عمَـــــــل  ي  يُ�ؤدِّ حتَّى 
الحـــــقِّ في  يُجتزى  فعلٍ  ودونَ 
اَرِ تُم لا  الت�صــــــديق  ماعدا  �أي 

الركن الثالث - في المحكوم به



842 842
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

الدين  من  المعلومة  الأمور  بتلك  الت�صديق  هو:  بالإيمان  المراد  �إن  ثم   
بال�ضرورة، لا الت�صديق والإقرار معًا، لكن الإقرار �شرط لتمام الإيمان وح�صوله، 

فلا يكون م�ؤمنًا م�سلمًا من لم يتلفظ بال�شهادتين، و�إن �صدق بمعناهما.

 وقيل �إن الت�صديق بالَجنان يجزي في �صحة الإيمان دون النطق بالل�سان، 
�إذا طولب بالنطق، كما لو كان في دار ال�شرك، فغزاها الم�سلمون، وطلبوا منه  �إلا 
بالقلب حينئذ؛ لأن  الت�صديق  يجزيه  عليه ذلك، ولا  كان  بال�شهادتين،  الإقرار 
الت�صديق بالقلب �إنما يكون مجزيًا عنه فيما بينه وبين الله، لا فيما بينه وبين الخلق.

 حا�صل المقام �أنه �إذا طولب بالنطق وكان في حكم الم�شركين، لم يكن 
م�سلمًا �إلا بالتلفظ بال�شهادتين �إجماعًا. 

بالقلب،  الت�صديق  يجزيه  فقيل:  بذلك،  يطالب  لم  �إذا  فيما  والخلاف 
وهو مذهب بع�ض �أ�صحابنا، وقيل: لا يجزيه حتى ينطق بال�شهادتين، وهو مذهب 

الجمهور منا، ومن غيرنا.

 ثم اختلف ه�ؤلاء: فمنهم من جعل الإقرار �شرطًا لح�صول الإيمان كما 
قدمناه، ومنهم من جعله ركنًا من الإيمان.

 ثم �إن الإيمان لا يكون �إلا بالجزم ب�صدق الر�سول مع �أداء اللوازم كلها، 
�أن الر�سول �صادق ولم يجزم ب�صدقه فلا يكون م�ؤمنًا عندنا، خلافًا  فمن عرف 

لبع�ض قومنا.



843843

بنف�س  م�ؤمنًا  يكون  فوقه، فلا  لوازم  عليه  وكانت  بالت�صديق،  ومن جزم 
الت�صديق؛ لأن الت�صديق لا يجزيه دون �أداء الواجبات، فالإيمان عندنا ت�صديق 
بالَجنان، و�إقرار بالل�سان وعمل بالأركان، كل واحد من هذه الثلاثة يلزم في مو�ضع 
لزومه، وكلها ت�سقط بالأعذار ما عدا الت�صديق، ف�إنه لا ي�سقط بعد وجوبه بوجه 
من الوجوه �أ�صلًا، فالإقرار ي�سقط بالإكراه، فللمكره �أن يتلفظ بكلمة الكفر وقلبه 

مطمئن بالإيمان.

�أما الت�صديق فلا  اللوازم، ت�سقط عن المكلف بالأعذار،   وكذلك �سائر 
ي�سقط بعد وجوبه ب�شيء، من الوجوه والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان بقية �أنواع حق الله، فقال:

ال�صلاةُ �أ�صــــلُها  الفروعُ  ثُمَّ 
فالجهادُ الحــــــــجُّ  ثُمَّ  فال�صومُ 
الفِطْرِ ك�صــــاعِ  م�ؤُنةٌ  فيها 
الخــــــــراجِ مَ�ؤنــــةُ  وهكــــذا 
بينهــــما دائِرًا  يكــــونُ  وقد 
تِجبُ فلي�س  َــــافيُر  الكَف وَهْيَ 
بنف�سِهِ قائمًا  يكــــونُ  وقــــــــد 

الزكاةُ بعدِها  من  ولحقَــــــــتْ 
تُزادُ عبــــــــــــادةٌ  وبعــــدَها 
العُ�شْرِ في  كما  ا  �أي�ضً وعك�سُها 
الإخــــراج عقــــــــوبةٌ  لكنَّها 
ما تقدَّ وما  العقــــوباتِ  �أعني 
والم�سبِّبُ ال�صبيُّ  �أحــــدَثَ  �إنْ 
خُم�سِهِ نحوُ  المعــــدِنِ  في  وذاكَ 

الركن الثالث - في المحكوم به



844 844
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

وال�صوم والحج  والزكاة  ال�صلاة  العبادات، وهي:  فروع   من حقوق الله 
على  مبنية  �صحتها  لأن  فروعًا  العبادات  هذه  �سميت  و�إنما  ووظائفها،  والجهاد، 
ح�صول الإيمان، فلا �صلاة لمن لا �إيمان له، وهكذا البواقي، فكان الإيمان �أ�صلًا لها.

كثيرة،  فيها  العبادة  جهات  ف�إن  الفطر،  ك�صاع  م�ؤنة،  فيها  عبادة  ومنها   
مثل: ت�سميتها �صدقة، وكونها طهارة لل�صائم، وا�شتراط النية في �أدائها، ونحو ذلك 
مما هو من �أمارات العبادة، ولما فيها من معنى الم�ؤنة، لم ي�شترط لها كمال الأهلية 
الم�شروطة في العبادات، فوجبت في مال ال�صبي والمجنون الغنيين اعتبارًا لجانب 
الم�ؤنة، ومنها م�ؤنة فيها عبادة، كما في الع�شر والمراد به زكاة �أر�ض الم�سلم، ولكونه 

مي. عبادة لا ي�ؤخذ ابتداء من الذِّ

 ومنها م�ؤنة فيها عقوبة كالخراج، والمراد به، ما ي�ؤخذ من �أهل الذمة من 
الجزية وغيرها مما ي�صطلحون عليه من الم�سلمين.

�أدائها  ف�إن في  الكفافير  وهي  والعقوبة،  العبادة  بين  دائرة  ومنها حقوق   
معنى العبادة، لأنها ت�ؤدي بما هو مح�ض العبادة، وهو ال�صوم والتحرير والإطعام، 
وتجب بطريق الفتوى، وي�أمر من هي عليه بالأداء بنف�سه من غير �أن ي�ستوفي منه 

كرهًا.

عا ونُوِّ عقــــوبةً  يجــــــــي  وقد 
الَجاني نف�سَ  حــــلَّ  �إنْ  فكاملٌ 

معَا والنق�صِ  الكــــاملِ  �إلى  هذا 
وناق�صٌ في المــــــــالِ لا الأبدانِ
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 وال�شرع لم يفو�ض �إلى المكلف �إقامة �شيء من العقوبات على نف�سه، بل 
جعل ذلك �إلى الأئمة ي�ستوفونه بطريق الجبر، وفي وجوبها معنى العقوبة؛ لأنها لم 
تجب �إلا جزاء للفعل المحظور الذي يوجد من العباد، ولذا �سميت كفارات، لأنها 
الكفارة  لأن  البئر،  كحافر  الم�سبب  على  الكفارات  تجب  فلم  للذنوب،  �ستارات 
جزاء المبا�شرة لا الت�سبب، ولا على ال�صبي، لأن فعله من حيث هو فعله لا يوجب 

الجزاء، لأنه لا يو�صف بالتق�صير.

عبد  بذمة  يتعلق  �أن  غير  من  بذاته  ثابت  �أي  بنف�سه،  قائم  حق  ومنها   
ي�ؤديه بطريق الطاعة، كخم�س الغنائم والمعادن، ف�إن الجهاد حق الله تعالى �إعزازًا 
لدينه، و�إعلاء لكلمته، فالم�صاب به كله حق الله تعالى، لا �أنه جعل �أربعة �أخما�سه 
ا لاحقًا له، لزمنا �أدا�ؤه طاعة، وكذا المعادن. للغانمين امتناناً، وا�ستبقى الخم�س حقًّ

 ومنها ما هو مح�ض عقوبة، وهو نوعان: كامل وناق�ص، فالكامل منه ما 
و�شارب الخمر،  وال�سارق  الزاني  الطريق، وحد  قاطع  نف�س الجاني كحد  وقع في 
ا  ف�إن هذه الحدود كلها حقوق الله تعالى، وهي مح�ض عقوبة للجاني، ولكونها حقًّ
�إلا  يليها  لا  عقوبة  ولكونها  العباد،  من  عنها  بالعفو  ت�سقط  لا  تعالى،  خال�صًا لله 

الإمام �أو من يقوم مقامه.

الركن الثالث - في المحكوم به
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 و�أما النوع الناق�ص فهو: ما حل في مال الجاني دون بدنه، كحرمان القاتل 
الميراث ف�إن حرمانه حق لله تعالى، فلا ي�صح لأحد توريثه، ولكونه بمنزلة الغرم �صار 

عقوبة للجاني ورادعًا من تعجل الميراث بالقتل، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان المحكوم عليه وهو المكلف، فقال:



المكلَّفِ على  الحكْمُ  ويجبُ 
بالأهليَّةِ تُعرَفُ  الـــــتي  وَهْيَ 
تِهْ قُوَّ كمالُ  وَهْـــــــــيَ  عقلِهِ  في 
خَفَا عقلِهِ  قــــــــوةِ  في  لكنّ 

التكلُّفِ �صفَةِ  ح�صــــــولِ  بعدَ 
القُدرةِ كمــــــالُ  وهْيَ  عندَهمُ 
�صحّتِهْ تمامُ  وَهْيَ  وج�سْــــمِهِ 
كُ�شِفَا قَدْ  حالُهُ  وبالبــــلوغِ 

]ال�صفة التي يكون معها التكليف، وهي المعبر عنها بالأهلية[

يجب الحكم ال�شرعي على المكلف، وهو: من وجدت فيه �صفة التكليف، 
وهي: كمال قوته في بدنه وعقله.

و�أما  الكاملة،  العقول  مبلغ  العقل  بلوغ  فهو:  عقله  قوته في  ف�أما كمال   
كمال قوته في بدنه فهي: تمام �صحته.

التي تعرف عند  العقل والبدن - هي  التي هي كمال   وهذه الحالة - 
الأ�صوليين بالأهلية، فمن اجتمعتا فيه كان �أهلًا للتكليف، ومن نق�ص عنه �شيء 

في المحكوم عليه وهو المكلف

الركن الرابع
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منهما �سقط عنه من �أعباء التكليف ما ينا�سب ذلك الناق�ص، كما �شرع في �أحكام 
الأعذار، كال�سفر والمر�ض وغيرهما، حتى لو فقد العقل ر�أ�سًا رفع عنه التكليف 

ر�أ�سًا.

 ولماّ كان في قوة عقل المكلف خفاء لا يُدرك حد كمالها؛ جعل ال�شارع 
البلوغ علامة كا�شفة عن ذلك، فمن بلغ الُحلُم منا عرفنا �أنه قد كمل عقله الكمال 
الذي علق ال�شارع الحكم عليه، �إلا �إذا ظهر لنا منه خلاف ذلك، فنعطيه حكم 

ما ظهر من حاله.

على  علامة  والبلوغ  التكليف،  لوجود  �شرطان  والعقل  الج�سم  ف�صحه   
كمال عقله ثم �إنه في نف�س البلوغ خفاء، فن�صب له العلامات الظاهرة، ك�إنبات 
ب الثديين في المر�أة، ونحو ذلك مما هو مذكور  ال�شعر، والا�ستحلام، والحي�ض، وتكعُّ

في فن الفقه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �أحكام ال�صبي قبل بلوغه، فقال:

]�أحكام ال�صبي منذ كان حملًا �إلى وقت بلوغه[
هِ �أمِّ ببطــــنِ  دَامَ  ما  فالطفــــــلُ 
والن�سبُ لهُ  يْ  �أُو�صِ ما  فيُعطَى 
لْ انف�صَ قد  بطنِها  من  �إذا  حتى 

حكمِهِ بع�ضَ  هنَاكَ  لهُ  يُعطى 
و�إرثُـــــهُ ومَا عليـــــــــــهِ يجبُ
�أُهِلْ كان  لَهُ  ما  عليهِ  �صـــــــار 
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كفطْرةِ الأبـــــــــــــدانِ والزكاةِ
يُّ  الو�صِ فيُخــــــــــرجُ  وهكذا 
ْ الولِي عقدُ  له  الملُْكَ  ويُثبتُ 
�أنْ قبْلِ  من  �أبــــــــدًا  عليهِ  ومَا 
لاةِ والحجِّ وما ــــــومِ وال�صَّ كال�صَّ
لهُ لازمٍ  غيُر  والاعتقـــــــــــادُ 
�أهلا �صــــــــــار  يبلغ  �أنْ  وبعد 
ْرِي َجت وعليه  اعتقـــــــــــــادًا  �أو 

طُرَّ من الأقــــــواتِ ومــا لهُ ا�ضْ
والوَليُّ ذلك  مــــــــــالِهِ  مِنْ 
يقبَلِ مهما  والنكاحَ  والبيعَ 
البَدنْ عباداتِ  من  �شيءٌ  يبلُغَ 
لَزِما قد  واجــــــبٍ  من  �أ�شبَهَها 
�أهملَهُ �إن  يُ�شــــــرِكُ  فلا  ا  �أي�ضً
فعلا عليـــــــــــــهِ  وما  لهُ  لما 
وكُفْرِ لهُ  �إيمــــــــــــــانٍ  �أحكامُ 

اعلم �أنه لما ذكر �أن �أهلية التكليف هي �صحة البدن وقوة العقل، و�أن ذلك 
لا يكون �إلا في البالغ، احتاج �إلى �أن يبين التكليف الم�شروط بتلك الأهلية، فذكر 
�أن ذلك التكليف هو �إلزام العبد ما له وما عليه فعلًا واعتقادًا، �أما ما عدا ذلك 

من الأحكام فقد تكون لغير البالغ ال�صحيح.

فال�صبي قبل البلوغ يُعطى �أحكامًا هو لها �أهل، منها ما يكون له وهو في 
بطن �أمه، وذلك �أن الو�صية له وهو في بطن �أمه ثابته له، ويثبت له ن�سبه، فيلحق 
ب�أبيه، ويثبت له الميراث ممن يرثه، فيوقف له المال، حتى يعلم �أنه ذكر �أم �أنثى ثم 

يُق�سَم بعد ذلك.

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف
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 فجميع هذه الأحكام ثابتة للطفل وهو في بطن �أمه، ولا يجب عليه �شيء 
ما دام في بطنها.

 حتى �إذا انف�صل من بطنها توجهت �إليه �أحكام �أُخر، منها فطرة الأبدان، 
الأقارب  عولُهُ))) من  يلزمه  ونفقة من  الأقوات،  �إليه من  ي�ضطر  وما  المال،  وزكاة 
على  ذلك  له،  الولّي  بعقد  والتزويج  ال�شراء  له  ويثبت  والزوجات،  والمماليك 
مذهب من �أجاز تزويج ال�صبي، فيخرج الولّي من مال ال�صبي ما على ال�صبي في 

ماله، و�إن كان له و�صيّ من قبل �أبيه، فيخرجه الو�صي على وفق ال�شرع.

والاعتقادية،  البدنية  العبادات  من  �شيء  بلوغه  قبل  ال�صبي  على  وما   
فيعلِّمه  الإ�سلام،  معالم  وتعليمه  الطاعات،  فعل  على  بتمرينه  الولي  ي�ؤمر  لكن 
ال�صلاة وهو ابن �سبع، وي�ضربه على تركها وهو ابن ع�شر. وكذا يعلمه ما يحتاج 
�إليه من �أمور دينه ودنياه، فلو ترك ال�صبي ال�صلاة �أو ال�صوم �أو الحج �أو نحو ذلك 
الفطانة  بالف�سق، ولو كان بمنزلة من  �أن يو�صف  البدنية، لم ي�صح  العبادات  من 

والنباهة.

 وكذلك لا ي�صح �أن يو�صف بال�شرك �إذا �أهمل الاعتقاد في توحيد الله 
تعالى؛ لأنه لم يبلغ حد التكليف، ومن لم يكن كذلك فلا يو�صف ب�أنه م�شرك. 
ة لأبويه، �أو لحكم الدار، فَيُ�سبى  نعم قد تجري عليه �أحكام الم�شركين ب�سبيل التبعيَّ

في الغنائم، ويُقتل �إن قاتل في حال الحرب.

))) عولهُ: الإنفاق عليه. )م(.
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والفعلية،  الاعتقادية  العبادات  لأداء  �أهلًا  �صار  الُحلُم  ال�صبي  بلغ  ف�إذا   
ولزمه �أداء ما وجب عليه، وترك ما نُهي عنه اعتقادًا وفعلًا، وجرت عليه بعد ذلك 

�أحكام الحال الذي يكون عليه من �إ�سلام وكفر، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان العوار�ض العار�ضة على الأهلية، فقال:

اعلم �أن الأهلية نوعان: �أهلية وجوب و�أهلية �أداء.

 ف�أما �أهلية الوجوب فهي عبارة عن �صلاحية العبد لتعلق حكم الخطاب 
عليه، كتعلق وجوب ال�صلاة على النائم والن�سي، حتى وجب عليهما ق�ضا�ؤها، 
وكوجوب ال�صوم على الم�سافر المفطر، حتى وجب عليه ق�ضا�ؤه، وكذلك الحائ�ض 

والنف�ساء.

ذكرُ العوار�ض التي تعْتري الأهلية وهي نوعان �سماوية ومكت�سبة

الأداءِ �أهليــــــــــــةَ  وتعــــتري 
غَرُ و�صِ عَتَهٌ  الجـــنُونُ  وَهْــــــيَ 
والحي�ضُ والنِّفـــا�سُ موتٌ مر�ضُ
هـــــــــزْلِ مع  و�ســــــفرٌ  و�سفهٌ 
وقَدْ  ِ والخطَاءِ والجبْر ــــــكْرِ  وال�سُّ

عوار�ضٌ جــــــاءتْ منَ ال�سماءِ
يخطُرُ ونومٌ  ون�ســــــيان  رقٌّ 
يعرِ�ضُ حين  الإغماءُ  وهكذا 
ها مكتَ�ســـــــــبٌ كالجهل وبع�ضُ
يُعَدّ حكمٌ  واحــــــدٍ  لكلِّ  �أَتَى 

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف
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 و�أما �أهلية الأداء فيه عبارة عن �صلاحية العبد لأداء تلك العبادة، و�أهلية 
الوجوب �أعم مطلقًا من �أهلية الأداء، لأنها تكون في �أهل الأعذار وغيرهم، حتى 

ال�صبي فيتعلق وجوب الزكاة ونحوها في ماله، وكذا المجنون.

�إلا فيمن ي�صلح للأداء، وقد تعتريها عوار�ض:  الأداء لا تكون  و�أهلية   
يزيلها  لا  ما  ومنها  والعته،  والجنون  كال�صغر  بالكلية  الأداء  �أهلية  يزيل  ما  منها 
ا وهي:  بالكلية كالجهل والهزل و�أ�شباههما. وهذه العوار�ض منها ما يكون �سماويًّ
الجنون والعته وال�صغر والرق والن�سيان والنوم والحي�ض والنفا�س والموت والمر�ض 
والإغماء، ومنها مكت�سب، وهي: الجهل والخط�أ والهزل وال�سفه وال�سفر وال�سكر 

والإكراه.

ا لأنه لا ك�سب للعبد في وجوده. ومعنى كون   ومعنى كون الأول �سماويًّ
النوع الثاني مكت�سبًا هو �أن العبد له في ح�صوله ك�سب، وذلك الك�سب: ظاهر في 

نحو ال�سفر، وال�سكر والهزل وخفيٌّ في نحو الجهل والخط�أ. 

وبيانه �أنه لما كان العبد قادرًا على التعلم، وقد �أمر بذلك ثم ترك الطلب 
لإزالة الجهل كان كمن اكت�سب الجهل مختارًا. و�أما الخط�أ فهو �أن العبد له فيه 
�إنه تعمد لفعل ذلك ال�شيء في غير من وقع عليه، فالك�سب  ك�سب من حيث 
�شرع في  �أحكام  العوار�ض  هذه  من  واحد  ولكل  الق�صد  اختلف  و�إن  حا�صل، 

بيانها.
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 فقال:

]من العوار�ض ال�سماوية الجنون[
غَرْ ال�صِّ حُكْمُ  مطلقًا  فللجنونِ 
وما العقلُ  يُعدمُ  بالجنون  �إذ 

ْ معتبَر حكمًا  المعتوهُ  كذلك 
فليُعلَما هُ  نق�صُ �إلا  الطفلِ  في 

حكمُ الجنون والعته حكم ال�صغر في جميع ما مر، وذلك �أن الجنون مزيل 
العقل بالكلية، ولي�س في ال�صبي �إلا نق�صان العقل، فالمجنون �أولى برفع التكاليف 

من ال�صبي، و�أما العته فهو نوع من الجنون، وحكمه حكمه، والله �أعلم.

 ثم قال:

]ومنها الن�سيان وال�سهو[

ويُ�ســــقِطُ الن�ســـيانُ حــــــقَّ الِله
يلزمُهُ ــــــرًا  مق�صِّ يكــــــن  و�إنْ 

ال�ساهِي ذا  رًا  مق�صِّ يكن  لم  �إنْ 
ومطلقًا حـــــــــقُّ الورَى يَغْرَمُهُ

اعلم �أن الن�سيان م�سقط لحق الله عن العباد �إذا لم يكن النا�سي مق�صرًا 
في ذلك فلا �إثم على من فوت ال�صلاة �أو ال�صوم �أو نحوهما ن�سياناً، وكذلك لا 
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كفارة عليه لعدم تق�صيره، لأن الكفارات نوع عقوبة ولا عقوبة على غير المق�صر، 
�أما لو ق�صر في �أداء ذلك الواجب ف�إنه يلزمه على تق�صيره ما يلزم المق�صر.

 مثاله: لو �سهى الم�صلي حتى �أكل �أو �شرب �أو ان�ضجع نائمًا �أو نحو ذلك 
رًا �إذْ لو لم يكن مق�صرًا في المحافظة على  ف�إنه يكون في هذه ال�صورة ونحوها مق�صِّ

عبادته لما �سهى هذا ال�سهو.

 هذا في حق الله، و�أما حق عباده فلا ي�سقط بالن�سيان، بل يجب عليه 
غُرْمُهُ مطلقًا، ولا �إثم عليه فيما �أتلفه بالن�سيان، لأن حرمة الإتلاف من حقوق الله 

تعالى، بمعنى �أنه تعالى هو الذي حرم ذلك، والله �أعلم.

 ثم قال: 

]ومنها النوم والإغماء[

عنْ الخطـــــــــابُ  ر  �أُخِّ وبالمنامِ 
يتِمّ فــــــلا  �ألفــــــاظُهُ  و�أُلغِيتْ 
ثبَتا ــــلاةِ  ال�صَّ في  عنها  والعفوُ 
للإغماءِ النومِ  كحُكمِ  واعـــطِ 
كال�صـــومِ هــــــا  ينقُ�ضُ ف�إنـــــه 

الو�سَــــــنْ بعدَ  ولازمٌ  �صاحبِهِ 
بلفظِهِ بيــــــــــــعٌ وتزويجٌ عُلِمْ
�أتَى بها  لمنَْ  نقـــ�ضَ  لا  فالنَّق�ضُ 
البناءِ في  ــــــلاةِ  ال�صَّ لدى  �إلا 
النومِ دونَ  الوقـــــــــوعِ  لنُدرةِ 
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للنوم حكمان:

�أحدهما: ت�أخير تعلق الخطاب �إلى حال اليقظة، ف�إن النائم لعجزه عن فهم الخطاب 
لا ينا�سب �أن يتوجه �إليه الخطاب، ولإمكان فهم الخطاب منه بالانتباه لم ي�سقط 
بقاء وجوب  وا�ستدلوا على  ي�ستيقظ.  �أن  �إلى  �أخر عنه  ر�أ�سًا، لكن  الخطاب عنه 
�إذا  لِّها  فليُ�صَ ن�سيهَا  �أو  �صلاةٍ  عن  نَامَ  »من   : بقوله  النائم،  حق  في  الخطاب 
�أمروا  ما  والنا�سي  النائم  ثابتًا في حق  الوجوب  يكن  لو لم  يعلم  قالوا:  ذكَرَها« 

بالق�ضاء.

ولا  ا�ستخبار  ولا  بخبر  النائم  �ألفاظ  تو�صف  فلا  �ألفاظه،  �إلغاء  الثاني:  والحكم 
�إن�شاء، ولا يتم بلفظه بيع ولا �شراء ولا تزويج ولا طلاق ولا عتق، ونحو ذلك لعدم 

الق�صد والإرادة فيها.

تنق�ض  ال�صلاة، فلا  العفو عنها في  بثبوت  بع�ضهم  قال   ولأجل ذلك، 
�صلاة من تكلم فيها وهو نائم، لعدم الق�صد والإرادة في ذلك.

 وقيل: �إنها تنتق�ض بالكلام في اليقظة والنوم، �أخذًا بظاهر الحديث: »�إن 
�صلاتَنا هذِهِ لا يَ�صلُحُ فيها �شيءٌ من كلامِ الآدمييَن«.

 وحكم الإغماء حكم النوم في جميع ما مر، لأن الإغماء �أ�شد في ذهاب 
الحوا�س، و�أكثر منافاة للق�صد والإرادة من النوم، فما ثبت للنوم من الأحكام فهو 
بالإغماء  وال�صوم  ال�صلاة  نق�ض  ا�ستح�سنوا  لكن  الأَوْلى،  بطريق  للإغماء  ثابت 

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف



856 856
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

دون النوم، لندرة وقوع الإغماء، �أي لما كان الإغماء لا يقع في الإن�سان �إلا نادرًا 
ي�ؤمن معه الحدث،  به، لأنه حدث لا  ال�صلاة وال�صوم  الفقهاء نق�ض  ا�ستح�سن 
وهو مزيل للحوا�س، فتعاد معه ال�صلاة �إذا طر�أ فيها لا �إذا �أغمي عليه قبل وجوبها، 
ثم م�ضى وقتها وهو لم يفق من �إغمائه، ف�إنه لا ق�ضاء عليه في مثل هذه ال�صورة، 

بخلاف النوم. �صرح بذلك الإمام الكدمي ر�ضوان الله عليه.

وقتها  قبل خروج  �إغمائه  من  �صحا  �أو  �صحيح  وهو  وقتها  لو دخل  �أما   
فعليه ق�ضا�ؤها لتعلق الوجوب عليه بتمام �صحته في بع�ض وقتها، ويعيد ال�صيام 
�إذا �أغمي عليه من الليل، حتى �أ�صبح، فلو ا�ستمر به الإغماء ليالي و�أيامًا كان عليه 
بدل تلك الأيام كلها كذا قال �أبو عبد الله - رحمه الله تعالى - وا�ستثنى من ذلك 
اليوم الذي �أ�صبح فيه �صحيحًا ثم �أغمي عليه في النهار. قال: لابد عليه فيه، قال 
�أبو �سعيد - رحمه الله تعالى: ولا �أعلم في ذلك اختلافًا، وقيل: لا بدل عليه حتى 

ا عليه، لأنه في ذلك بمنزلة النائم. في الأيام التي �أ�صبح فيها مغميًّ

 وحا�صله �أنه �إذا طر�أ عليه الإغماء نهارًا فلم يحدث حدثًا ينق�ض ال�صوم، 
فلا ق�ضاء عليه، لأنه بمنزلة النوم، و�إن طر�أ عليه ليلًا ثم �أ�صبح كذلك، ففي لزوم 
الق�ضاء عليه قولان: اختار �أبو عبد الله �أن يق�ضي، واختار �أبو �سعيد �أن لا ق�ضاء 

عليه، والله �أعلم.

 ثم قال:
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]ومنها الـرق[

والرقُّ ينفــــــــي الملُكَ للأموالِ
لهُ ولا يحلّ �إرثَ  فالعــــــــبدُ لا 
ولا ينــــــــالُ من�صــــبَ الخلافةِ

الحالِ كمــــــــالَ  ينفي  وهكذَا 
كمُلْ و�إن  �أبــــــــدًا  يت�سرّى  �أنْ 
ــــــا �أو من�صبَ ال�شهادَةِ �أوِ الق�ضَ

الرق عبارة عن كون الإن�سان مملوكًا لإن�سان �آخر. و�أ�صله عار�ض �سماوي، 
�أحوالها  البهائم في  �شابهوا  لما  للكفار على كفرهم، لأنهم  تعالى عقوبة  جعله الله 
اختيارًا منهم لذلك، عاقبهم الله تعالى على ذلك بجواز رقهم. ثم يكون ذلك 
ا للعباد، فلا ينتقل ب�إ�سلام الرقيق، و�إن �صار من المخل�صين، وهذا الرق  الرق حقًّ
ينفي الملك للأموال، وينفي كمال الأحوال، فلا ي�ستحق العبدُ الميراث من �أبيه 
�أو قريبه، ولا يحل له يت�سرى، و�إن �أذن له �سيده في ذلك، لأن الت�سري �إنما هو ثمرة 

مُلك الرقبة، ولا مُلك الرقيق.

 وهكذا �سائر الأحكام المالية، ف�إنه لا يثبت بيعه ولا �شرا�ؤه، ولا عطيته �إلا 
ب�إذن مالكه. هذا كله تفريع على عدم �صلاحية الرق للملك المالي، و�أما منافاته 
لكمال الحال فمن فروعها �أنه لا يكون خليفة ولا قا�ضيًا ولا تقبل �شهادته ونحو 
ذلك، ف�إن هذه الأ�شياء �إنما تكون مع كمال الحال، ولا كمال للعبد فلا يكون �أهلًا 

لها.
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 وكذلك لا يُعطى ال�سهم من الغنيمة، لكن ير�صخ له، لأن ال�سهم من 
الغنيمة �إنما هو كرامة للمجاهد، ولا كرامة للعبد.

 وله �أحكام �أخر مخت�صة به دون الحر، مرجع جميعها �إلى هذه القاعدة، 
�إما �إلى نق�ص في المالكية، �أو في كمال الحال، وب�سط �أحكامه في فن الفقه، والله 

�أعلم.

 ثم قال:

]ومنها المحي�ض والنفا�س[

را �أُخِّ والنفــــــــــا�سِ  وبالمحي�ضِ 
هْرِ ووجَبَ الق�ضـــــاءُ بعـــــد الطُّ
ومُنِعْ الطــــــــــوافُ  وك�صيامِها 
�إذْ القـــــر�آنِ  تـــــلاوة  ومُنعَتْ 

تطهُرا �أن  �إلى  عنهـــــا  �صيامُها 
لليُ�سْرِ �صــــــــــلاتُها  ورُفعتْ 
دخولُها م�ســـــــــجدَنا فَلْتَمْتَنِعْ
�أُخِذْ قد  لكلٍّ  الطهاراتِ  �شرطُ 

للحي�ض والنفا�س �أحكام، ذكر الم�صنف منها ما نا�سب المقام، وب�سط باقي 
الأحكام في فن الفقه، فمن �أحكامها:

ف�ساء �إلى �أن تطهر، بمعنى   �أن ال�صلاة وال�صيام م�ؤخران عن الحائ�ض والنُّ
�أنه لا يلزم الحائ�ض ولا النف�ساء �أن ت�صلي �أو ت�صوم، بل ولا يجوز لها ذلك �إلى �أن 
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تطهر، ف�إذا طهرت وجب عليها ق�ضاء ال�صيام دون ال�صلاة ف�إن ال�صلاة لا يلزمها 
ق�ضا�ؤها �إلا ركعتي الطواف.

يوم  ال�صلاة متكررة في كل  �أن  وال�صوم في ذلك  ال�صلاة  والفرق بين   
وليلة، بخلاف ال�صيام، ف�إنه لا يجب في ال�سنة �إلا مرة واحدة، فرفع ال�شارع عنها 
ق�ضاء ال�صلاة دفعًا للم�شقة، وطلبًا للتخفيف، و�ألزمها ق�ضاء ال�صيام، �إذ لا م�شقة 

عليها في ق�ضائه، لعدم تكرره في ال�سنة الواحدة.

 وكذلك ق�ضاء ركعتي الطواف، ف�إنها تكون كال�صوم لعدم الم�شقة فيها 
لعدم تكررها، ومثل ال�صوم الطواف بالبيت والاعتكاف، ف�إنها �إذا �أحرمت بحجة 
�أو عمرة �أو دخلت في اعتكاف، ثم طر�أ عليها الحي�ض �أو النفا�س قبل �أن تتم عملها 
جاز لها �أن تفعل في حجها ما يفعله الحاج من المنا�سك �إلا الطواف بالبيت، ف�إنها 

ت�ؤخره �إلى �أن تَطْهُر ثم تطوف.

الركعتان،  عليها  وبقي  بالبيت  طافت  ف�إذا  الطواف،  ركعتا  وكذلك   
وحا�ضت قبل �أن ت�صليهما، ف�إنها ت�ؤخرهما �إلى �أن تطهر، ويلزمها ترك اعتكافها �إلى 
�أن تطهر، ثم تعود �إلى معتكفها، فتتم الاعتكاف الذي دخلت فيه، و�إنما منعت من 
تمامه وهي حائ�ض �أو نف�ساء، لأن ال�صوم �شرط في �صحته، ولا ي�صح لها �أن ت�صوم.

 ولأن الاعتكاف عبادة كال�صيام. ومن �شرط ال�صيام الطهارة من الحي�ض 
والنفا�س، وكذلك حكم ما �شابهه، والطواف �صلاة بن�ص ال�شارع، فالطهارة �شرط له.

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف
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 ومن �أحكامها �أنه لا ي�صح للحائ�ض ولا النف�ساء �أن تدخل الم�سجد قيا�سًا 
ثن  ہ  ہ  ہ     تعالى  قوله  معنى  منع الجنب من دخوله، وذلك  على 
ڭ   ڭ   ڭ     ۓ        ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ  

ڭثم ]الن�ساء/ 43[.

 واختلفوا في جواز ق�ضاء الجنب حاجته من الم�سجد من غير �أن يدخل 
الم�سجد، لكن يمد يده �إلى ذلك، فكره بع�ضهم ذلك لثبوت منعه من دخوله ولأن 
دخول يده فيه دخول فيه في بع�ض ما قيل �إنه لو حلفت لا تدخل بيتًا �أدخلت 

يدها فيه، �أنها قد دخلته.

 ولم ير �أبو الم�ؤثر بذلك ب�أ�سًا، وك�أنه لم يعد دخول اليد في الم�سجد دخولًا 
فيه.

 وا�شترط بع�ضهم �أن لا يم�س بدنه جدار الم�سجد.

 ومن �أحكامهما: �أنه لا ي�صح للحائ�ض ولا النف�ساء قراءة القر�آن وكذلك 
الجنب. ورخ�ص �أبو الم�ؤثر في قراءتها القر�آن من غير �أن يتحرك بها ل�سانها، وك�أنه 
ك الل�سان بها، وهو الظاهر، لأن ما  لم ير ذلك قراءة، فهو ي�شترط في القراءة تحرُّ
عدا ذلك يكون تكييفًا لا قراءة، ولا تجزي ال�صلاة به، فلا يعطى �أحكام القراءة.

 وقال جابر بن زيد: الحائ�ض لا تُتِمُّ الآية.
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 وقال �أبو�سعيد: معي �أنه يخرج في معاني الاتفاق من قول �أ�صحابنا: �أنه 
لا تقر�أ الحائ�ض والجنب القر�آن �إلا لمعنى ال�ضرورة �أو �سبب بوجب ذلك. قال: 
ذُ  ومعي �أنه قد �أتى ما ي�شبه هذا عن النبي  �أنه قال: »�إلاَّ الآيةَ والآيتيِن يُتَعَوَّ

بهما«.

لقوله  الم�صحف،  الجنب  ولا  النف�ساء  ولا  الحائ�ض  تم�س  لا  وكذلك 
للجنب  الم�ؤثر  �أبو  تعالى ثن پ  ڀ  ڀ        ڀثم ]الواقعة/ 79[ ورخ�ص 
و�إنما  ظاهر،  وهو  له  ا  م�سًّ ير ذلك  وك�أنه لم  ب�سيره،  الم�صحف  والحائ�ض في حمل 
منعت الحائ�ض والنف�ساء من دخول الم�سجد وقراءة القر�آن وم�س الم�صحف، لأن 
الطهارة من الحي�ض والنفا�س �شرط لجواز كل واحد من هذه الأ�شياء، �أما دخولها 

الم�سجد فمقي�س على الجنب كما مر.

�إلا  الم�صحف  م�سِّ  منع  الكتاب  بن�ص  ثبت  لما  فلأنه  القر�آن  قراءة  و�أما   
للمطهرين، وكان ا�ستحقاق الم�صحف لذلك لكون القر�آن مكتوباً فيه، كان منع 
غير المطهر من القراءة �أولى مع ما مر من الحديث الذي نقله الإمام �أبو �سعيد - 

ر�ضوان الله عليه - والله �أعلم. 

ثم قال:
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�أ�ضاف المر�ض �إلى الج�سم ليخرج به مر�ض العقل وهو الجنون والعته وقد 
مر حكمها.

 اعلم �أن مر�ض الج�سم لا ينافي �أهلية الحكم، �سواء كان من الحقوق الله تعالى 
كال�صلاة والزكاة �أو من حقوق العباد، كالق�صا�ص ونفقة الأزواج والأولاد والعبيد.

 وكذلك لا ينافي �أهلية العبادة، لأنه لا يخل بالقول ولا يمنعه من ا�ستعماله، 
�إنه ي�صح نكاح المري�ض وطلاقه و�إ�سلامه و�سائر ما يتعلق بالعبادة، لكن لما  حتى 
كان المر�ض موجبًا للعجز، كان �سببًا لحط بع�ض العبادات، فيحط عن المري�ض ما 
ي�شق عليه من العبادة، فكلما ازداد المر�ض قوة حط عنه من العبادة درجة، كما 
ظهر ذلك في ال�صلاة وال�صيام، وكان ينبغي �أن لا يتعلق بماله حق الغير، ولا يثبت 
�أنه �سبب موت هو علة لخلافة الوارث والغريم  الحجر عليه ب�سببه، لكنه �إذا ظهر 

]ومنها المر�ض[

ما يُحَطُّ  به  الج�ســـم  ومر�ضُ 
للتلفِ �ســــــببًا  يكونُ  وقد 
هبتُهْ كـــــــــذاكَ  ردٌّ  فبيعُــــــهُ 
و�صـــحَّ �أن يُخْــــــرِجَ حـــقَّ الِله

عُلِمَا ا  مُ�شِقًّ العبــــــاداتِ  من 
فِ الت�صرُّ عن  الحـــجرَ  فيوجبُ 
زت من ثلثـــــــــه و�صيتهْ وجُوِّ
واهي ـوًا  نِ�ضْ كان  لو  مالِهِ  من 
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في المال، فكان المر�ض �سبب تعلق حق الوارث والغريم في المال، لأن �أهلية الملك 
تبطل بالموت، فيخلفه �أقرب النا�س �إليه والذمة تزول بالموت، في�صير المال الذي 
المر�ض  فيوجب  المال،  الغريم في  فيخلفه  بالدين،  م�شغولًا  الدين  ق�ضاء  هو محل 
الحجر على المري�ض في مقدار حق الوارث والغريم، فيحجر عليه الت�صرف فيما عدا 
ثلث المال؛ لأن حق الوارث في الثلثين، ولنا الثلث �صدقة من الله علينا زيادة في 
�أعمالنا، ويحجر عليه الت�صرف في قدر حق الغريم، ف�إن كان حق الغريم م�ستغرقًا 
للمال �أوجب الحجر في المال كله، و�إن كان دون ذلك فيكون الحجر في قدره، ولا 
حق للوارث والغريم في قدر نفقة المري�ض، و�أجرة الطبيب و�شراء الدواء ونحو ذلك 
مما لابد للمري�ض منه، ف�إنه مقدم على حق الوارث والغريم فيثبت ت�صرف المري�ض 

في ذلك، و�إن كان المال م�ستغرقًا بالدين مثلا.

 وت�صح و�صيته من الثلث �إن لم يكن في المال حق لغريم، و�إن كان فيه 
حق لغريم فت�صح و�صتيه في ثلث الباقي بعد حق الغريم، وي�صح له �أن ينفذ حق 
لأن  عظيمًا  مبلغًا  المر�ض  بلغ في  ولو  الحقوق،  من  ونحوها  كالزكاة  المال  من  الله 
تعالى،  للوارث في حق الله  للغريم ولا  مر، ولا حق  الأهلية كما  ينافي  المر�ض لا 

في�صح للمري�ض �إخراج حق الله تعالى من ماله، والله �أعلم.

 ثم قال: 

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف
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العوار�ض،  �سائر  بخلاف  للقدرة،  مناف  خال�ص  عجز  الموت  �أن  اعلم 
التكاليف  التكاليف، فلا يكون الميت مكلفًا ب�شيء من هذه  في�سقط معه �سائر 
التي على الأحياء، لكن يتعلق به �أحكام، منها �ضمان ما كان �سببًا له، كما لو 
حفر بئرًا في �أر�ض الغير متعديًا في حفره، ف�إنه يكون �ضامنًا لما �أتلف ذلك البئر، 
وي�ؤدي ذلك من ماله في حياته، ويبقى عليه �إثمه بعد موته، ولا يلزم �أداء ما وقع 
في البئر بعد موته من تركته؛ لأن الذي تركه �صار مالًا للوارث، فلا يلحق ب�ضمان 

]ومنها الموت[

وُجدْ ف�إن  خال�صٌ  عجزٌ  والموتُ 
حفَرا كـــبيٍر  من  �ضمـــانًا  �إلا 
وما الخـــيِر  من  �ســـنَّ  ما  و�أجرِ 
الأعمـــالِ �ســـائرِ  جزاءِ  معَ 
المالِ حكـــمِ  انتقـــالَ  ويوجبُ 
لا وقيــــــل  تغ�ســـيلُهُ  لها  لكنْ 
انتقَلْ ذِمتـــه قد  يــــــنُ من  والدَّ
فلا مًا  مقدَّ المالِ  في  �صــــــار  �أو 
مِـــن دَيْنِــــــــهِ جهـــازِهِ و�صيتِهْ

فُقِدْ  عندَهُ  التكليفِ  ف�سائرُ 
ك�سَرا ما  يَلْــــــــزَمُهُ  معتديًا 
�أثِما قد  به  ال�شــــــرِّ  من  �سنَّ 
ـــلالِ من الهُــــــدى كان �أو ال�ضَّ
بانف�صالِ التـــــــــزويجُ  و�آذَنَ 
نُقلا قد  ما  الجـــــــــواز  حَ  ورجَّ
و�صار في ذِمّةِ من كــــــان كَفَلْ
لا ف�ضُ ما  �ســـــوى  وارثٌ  ي�أخُذُ 
تركتِهْ باقــــــي  الوارثُ  ويَقْ�سِمُ 
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لم يثبت في ذمة الهالك قبل موته، و�إنما �ألزمناه ثم ما وقع في البئر بعد موته؛ لأنه 
�سبب لذلك، فهو عليه مالم يتب منه، وتوبته �إنما تكون بعد �إزالة الاعتداء.

 ومنها �أنه يعطي �أجر ما �سن من الخير، وعليه وزر ما �سن من ال�شر، لأن 
من �سن �سنة ح�سنة فله �أجرها و�أجر من عمل بها �إلى يوم القيامة، ومن �سن �سنة 
�سيئة فعليه وزرها ووزر من عمل بها �إلى يوم القيامة، ف�أجر ال�سنة الح�سنة ثابت له 
بعد موته على تعدد العاملين بها، من غير �أن ينق�ص من �أجورهم �شيء، وكذلك 

وزر ال�سنة ال�سيئة.

عن  يجزي  ف�إنه  الدنيا،  دار  في  علمها  التي  �أعماله  جزاء  ثبوت  ومنها   
الح�سنة بع�شر �أمثالها، ويجازي عن ال�سيئة بمثلها، وهذا النوع على �أربعة �أق�سام:

�أو  نف�سه  �أو  ماله  في  �إما  عليه،  الغير  ظلم  ب�سبب  غيره  على  له  يجب  ما  الأول: 
عر�ضه.

الثاني: ما يجب للغير عليه من الحقوق ب�سبب ظلمه على الغير. 

الثالث: ما يلقاه من الثواب والكرامة ب�سبب الإيمان والطاعات.

الرابع: ما يلقاه من الآلام والف�ضائح ب�سبب المعا�صي وارتكاب القبائح. 

ومنها �أن الموت يوجب انتقال حكم المال �إلى الوارث على وفق الق�سمة 
ال�شرعية، في�أخذ الوارث ما يبقى له من بعد جهاز الميت ودينه وو�صيته.

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف
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 ومنها �أنه يوجب بينونة التزويج، في�صح في الحال �أن يتزوج �أخت الميتة، 
و�أن يتزوج �أربعًا غير الميتة. لكن لها �أن تغ�سله ما دامت في عدته، لأن التزويج 
�إنما �شرع لحاجة الرجل، ومن حاجته جهازه بعد موته. وقيل: لي�س لها �أن تغ�سله 
لانقطاع الزوجية بالموت. وقيل: بل تغ�سله ويغ�سلها لأن جهاز الميت منهما تابع 
للزوجية وهو من بع�ض حقوقها، ورجح الجواز مطلقًا ما نقل عن عائ�شة - ر�ضي 
ل  غَ�سَّ ما  ا�ستدبرتُ  ما  �أمري  ا�ستقبلتُ من  »لو كنت  قالت:  �أنها   - الله عنها 
النبيَّ  غيُر ن�سائه« وكذلك ما روي عنها �أنها قالت: رجع ر�سول  من البقيع 
و�أنا �أجد �صداعًا في ر�أ�سي و�أنا �أقول: وار�أ�ساه! فقال: »بلْ �أنَا يَا عائ�شَةُ وار�أ�سَاهُ« 
نتُكِ و�صليتُ عليكِ  كِ لو متِّ قبلي، فقمتُ عليكِ فغ�سلتُكِ وكفَّ ثم قال: »ما �ضرَّ
�أ�سماء،  زوجه  تغ�سله  �أن    ال�صديق  بكر  �أبو  �أو�صى  �أن�س:  قال  ودفنتكِ؟«. 
�أبي  بن  عليّ  زوجها  لها  يغ�سِّ �أن  عُمي�س؛  بنت  فاطمة  �أو�صت  فغ�سلته. وكذلك 
ابن  قال  امر�أته. وكذلك  ابن م�سعود  فغ�سلاها. وكذلك غ�سل  و�أ�سماء،  طالب 
عبا�س: الرجل �أحق بغ�سل امر�أته من الن�ساء. وكذلك كانت ال�صحابة يغ�سلون 

�أزواجهم وتغ�سلهم �أزواجهم.

 ومنها �أن الدين ينتقل من ذمة الميت �إلى ذمة الكفيل �إن كان له كفيل، 
فيلزم الكفيل ق�ضاء دينه، وله �أن ي�أخذه من مال الهالك، ف�إن لم يكن له كفيل 
ما  �إلا  ماله  ي�أخذون من  فلا  ق�ضا�ؤه،  الورثة  وعلى  الهالك،  مال  الدين في  تعين 

ف�ضل من دينه وجهازه وو�صيته.
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ئۇ   ئو   ئو     ئە   ئە   ثنئا   تعالى  فلقوله  والو�صية  الدين  �أما   
ئۇثم ]الن�ساء/ 11[ و�أما الجهاز فلأنه من حقوق الميت وهو �أمر يحتاج �إليه 

بعد موته، وحقه في ماله مقدم على حق غيره، فالوارث �إنما ي�أخذ ما لا يحتاج �إليه 
الميت بعد موته على �سبيل الإخلاف له، حتى لو لم يترك �إلا مقدار جهازه لما 
�صح للوارث �أخذ �شيء منه، بل ينفذ في جهازه، ف�إن ا�ستغنى عنه بغيره - كما لو 
ت�صدق عليه بالجهاز �أو مات حيث لا يقدر على تجهيزه، كان ما تركه للوارث لأن 
حق الميت فيه �إنما هو ق�ضاء حاجته منه، وقد ا�ستغنى عنه، فبقي للوارث بحكم 

الكتاب، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان العوار�ض المكت�سبة، فقال:

ذكرُ العوار�ض المكت�سبة

]منها الجهل، وهو على �أق�سام �أربعة[

والمراد بها: ما يكون للمكلَّف �سبب في وجودها، وهي �أ�شياء منها الجهل، 
وقد �شرع في بيانه، فقال: 

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف

مَا جهلِ  مثلُ  الكَ�سْبيُّ  والعار�ضُ 
يقبلُ باطــــــلٌ لا  منـــهُ  والجهلُ 
فاعلمَا عُذرًا  ماي�صــــــلُحُ  ومنهُ 

يعلمَا �أنْ  �أي  المنانُ  �أوجبَ  قد 
يُقبـــــــــلُ ا  �أي�ضً ومنـــهُ  ديانةً 
ما ــــــا دون ما تقــــــدَّ ومنه �أي�ضً
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 من العوار�ض المكت�سَبة الجهل، وهو بالنظر �إلى حال الجاهلين على �أربعة 
�أق�سام؛ لأنه:

 �إما �أن يكون جهلًا غير قابل للديانة، كجهل من يعبد الأ�صنام ف�إن عبادة 
الأ�صنام لا تكون دينًا في �شيء من ال�شرائع، ولا يقبل العقل جعلها دينًا، و�إما 
ف�إن الن�صرانية   ، نبينا محمد  �أن يكون قابلًا للديانة كجهل الن�صارى �شريعة 

الخال�صة المحقة كانت دين نبي الله عي�سى ، فهذان ق�سمان.

جهل  وهو  والن�صارى:  ال�صنم،  عابد  جهل  من  تقدم  ما  دون  الثالث  والق�سم 
المت�أولين ال�ضالين من هذه الأمة، وجهل البغاة والمتمردين. 

ع وهو لم  والق�سم الرابع: جهل يكون عذر للمتلبِّ�س به، ك�أكل لحم الخنزير المقطَّ
يعلم �أنه لحم خنزير.

مَنْ جهلِ  مثلُ  الأق�سَــــــامِ  ف�أولُ 
وجهلُهُ جاهــــــــــــلٌ  هذا  ف�إنّ 
�إجـــراءُ حكـــمِ ال�شرعِ وحكمُهُ 
�أبى �إنْ  يـــديـــنَ  حتى  وحربُهُ 
فَعَلْ لْحَه  �صُ الإمــــــامُ  ر�أى  و�إنْ 

الوثَنْ �إلِهـــــــــهِ  دونِ  مِن  يعبدُ 
فعلُهُ �شــــــرعٍ  كـــلِّ  في  مٌ  محرَّ
بال�ســـمعِ �أجابنَا  �إنْ  عليــــــهِ 
غَلبَا �إنْ  لْحُــــــهُ  �صُ ي�صـــحُّ  ولا 
ين خللْ �إنْ كان في الحرب على الدِّ
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 ولكل واحد من هذه الأق�سام �أحكام ي�أتي بيانها الأول فالأول، ف�أخذ 
�أولًا في بيان الق�سم الأول، وهو ما لا يقبل الديانة، فذكر �أنه مثل جهل من يعبد 
ال�صنم من دون �إلهه تعالى، ف�إن عبادة الأ�صنام لم تكن في حال من الإ�سلام، 
فهي باطل في جميع ال�شرائع، فالمتم�سك بها متم�سك ب�ضلال ظاهر، لظهور الأدلة 
القاطعة والبراهين ال�ساطعة على بطلانها، ولهذا كان حكم �أهل هذا النوع �إجراء 

حكم ال�شرع عليهم.

 اعلم �أن عباد الأ�صنام و�أ�شباههم �إذا دعوا �إلى الإ�سلام، �إما �أن يجيبوا 
لهم  فتجري  الم�سلمين،  على  ما  وعليهم  للم�سلمين  ما  فلهم  والطاعة،  بال�سمع 
وعليهم �أحكام الإ�سلام، و�إما �أن ي�أبوا عن الا�سلام ويمتنعوا من قبول الأحكام، 
فحكمهم �أن ينا�صبوا الحرب ويقعد لهم في كل مر�صد، وي�ضيق عليهم الم�سالك، 
�أما �صلحهم فلا  �أو ال�سيف،  حتى يدخلوا في الإ�سلام، فلي�س لهم �إلا الإ�سلام 
ي�صح �إذا كان الم�سلمون ذوي قدرة عليهم، ورجوا الن�صر في الحال، �أما �إذا كان في 
الحرب خلل على الدين، ور�أى الإمام �أن ال�صلح �أقوى لأمر الم�سلمين، كان له �أن 
ي�صالحهم انتظارًا للن�صر، كما فعل ر�سول الله  مع م�شركي العرب، والله �أعلم.

�أخذ في بيان الق�سم الثاني من الجهل، وهو الجهل الذي يقبل  �إنه   ثم 
الديانة، فقال:

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف
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الكتُبِ �أهْلِ  جهْلِ  مثلُ  والثاني 
و�شــــــــرعنا كتـــــابنَا  هم  بردِّ
عليهمُ اعتــــرا�ضنا  فيدفــــــــعُ 
خمرِ و�شُــــرب  خنزيرٍ  ك�أكلِ 
وما خمــــرَهم  المتُلِفُ  وي�ضمنُ 
فعلِهِ عن  نُهُــــــــوا  فقد  الربا  �أما 
ةِ بــــــــذمَّ ــــــــكُوا  تم�سَّ �إذا  هذا 

عَرَبِ �أو  عجمٍ  من  قبلنــــا  من 
دفعَنا عنهُم  يوجبُ  فجهلُهم 
لديهمُ به  دانُــــــــوا  ما  كلِّ  في 
ومثْلِ تزويجِ ذواتِ الِحجْــــــــرِ
دانُوا بحــــــــــــلِّه جميعًا غَرِما
مثلِهِ فيُمنعونَ من ركــــــــوبِ 
والحــــربُ حتى يُذعِنوا بالِجزيةِ

الق�سم الثاني من �أق�سام الجهل: وهو ما يقبل الدينونة، مثل جهل �أهل الكتب 
ال�سابقة من اليهود والن�صارى وغيرهم، �شريعة نبينا عليه - ال�صلاة وال�سلام - 
�أو  عجمًا  ال�سابقة  الكتب  �أهل  كان  �سواء  للدينونة،  قابل  ذلك  في  جهلهم  ف�إن 
�أم  نبينا  بحقية  كانوا جاهلين  و�سواء  الن�سب،  الديانة لا  هاهنا  المعتبر  لأن  عرباً؛ 
متجاهلين بها، ف�إنا نقطع �أن في اليهود والن�صارى من يعرف �أن ما جاء به نبينا حق، 

لقوله تعالى ثن  ٻ  ٻ   پ  پپ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  
ٺثم  ]البقرة/ 146[ لكن لما كان علمهم بذلك غير نافع لهم، حيث لم 
يعلموا بموجبه، نزلوا في ذلك منزلة من لا يعلم، ف�أُجري عليهم �أحكام الجاهلين 

من �أهل ملتهم.

 ولأهل هذا ال�صنف �أحكام ذكر الم�صنف طرفًا منها.
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ذمة  �أهل  �صنفين:  على  ب�شرائعهم  المتم�سكين  الكتب  �أهل  �أن  اعلم   
و�أهل حرب، ف�أما �أحكام �أهل الحرب منهم فهي �أنهم ينا�صبون الحرب، وت�ضيق 
عليهم الم�سالك، وت�سبى ذراريهم، وتُغنَمُ �أموالهُم، وتُقتل مقاتلهم حتى يدخلوا في 

الإ�سلام �أو يذعنوا بالجزية �أو ال�صلح على ما يرى الم�سلمون.

يقوم  �أو من  الإمام  �أعطاهم  الذين  الذمة منهم، وهم  �أهل  �أحكام  و�أما   
مقامه ذمة لأدائهم الجزية، �أو ل�صلح فيما بينهم والم�سلمين، فهي �أنهم يقرون على 
ديانتهم التي دانوا بها، ولا ي�صح لنا التعر�ض عليهم في �شيء من ذلك، و�إن �أكلوا 
لحم الخنزير و�شربوا الخمور وتزوجوا ذوات المحارم، �إذا كان في �أ�صل ال�شرع الذي 
تدينوا به �أن ذلك حلال، كتم�سك المجو�س في تزويج ذوات المحارم ب�شريعة نبينا 
�آدم ، ف�إن في �شريعته جواز تزوج الأخت وقد نُ�سخ ذلك، ولا يثبت الميراث 
 الميراث بذلك،  �آدم  �إذ لم يثبت في �شريعة  ب�سبب تزويج ذوات المحارم، 
ويجعل لهم من الأحكام جميعُ ما ثبت في �شريعتِهم فيثبتُ لهم الن�سب بذلك 
النكاح، وتجري عليهم ب�سببه النفقات وغير ذلك، مالم يطلبوا حكم الم�سلمين، 
نائبه، �أجرى عليهم حكم العدل، وكذلك تثبت  �أو  ف�إذا طلبوا ذلك من الإمام 
لهم المعاملة فيما بينهم بنحو الخمر ولحم الخنزير وغيرهما مما هو حلال في دينهم، 
حتى �إنه ي�ضمن من �أراق خمرهم، ومن �أ�ضاع لحم خنزيرهم، ونحو ذلك، لكن 
ي�ؤمرون ب�ستر ما يخالف �شرع الم�سلمين، ولا يقرون على فعل مالم يكن في �شرعهم، ك�أكل 
الربا، ف�إنهم قد نهو عنه، لقوله تعالى ثن ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ېثم ]الن�ساء/ 61[ ولا 
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يعطون الذمة ولا عهد لهم حتى يتركوا الربا، ودليل ما تقدم كله قوله  »اتركُوهُم 
ومَا دانُوا بِهِ« والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الق�سم الثالث من �أق�سام الجهل، فقال:
غَوَى قد  من  دونهُ  لكنْ  ومنهُ 
تعـــــــــــالى �صفــــــاتِهِ  بجهلِهِ 
دا تمرُّ الوَرَى  على  بغَى  ومن 
عــــــذرًا يكونُ  لا  ذَينِ  فجهلُ 
الحكْمِ بعــــــ�ضَ  يـــرفَعُ  لكنهُ 
�أتلَفَا قد  ما  �أتــــــلفَ  يكُنْ  و�إنْ 
ُــــــدر�أُ ا �شـــــــــبهةٌ فت ومنه �أي�ضً
لزوجتِهْ �أمَةً  ى  ت�ســـــــــرَّ كمن 
جــــــمُ الرَّ عنهُ  يرفـــــــــعُ  ف�إنهُ 
ــــــى عَ�صَ �إذ  منهُ  ْـــر�أُ  يُب لكنه 

الهوى زيْغَ  دينهِ  في  معتقِـــــدًا 
الم�آلا جهـــــلِهِ  �أو  و�صفِهِ  عن 
وعاثَ في الأر�ض ف�سادًا واعتدَى
ا مرَّ قد  الذي  دونَ  يكن  و�إنْ 
بالغُرْمِ ن�أخُـــــــــذُه  لا  فالباغي 
�إذا �أفاءَ للهُــــــــــــدى واعتَرفَا
ن�برأُ قد  وبه  الحـــــــــدودُ  به 
�أمَتِهْ كمثْــــــلِ  لهُ  يظنُّهــــــا 
لجهــــــلِهِ بما عليـــــــــهِ الحكمُ
ا حتى يَ�ؤوبَ ويتـــــوبَ مخلِ�صَ

الق�سم الثالث من �أق�سام الجهل: جهل دون جهل من مر من عباد الأ�صنام و�أهل 
الكتب ال�سالفة، وذلك �أن هذا النوع �إنما يكون فيمن اعترف بالإ�سلام، وهو على 

�أنواع ثلاثة:
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�أو   ، المولى  �صفات  بجهله  الهوى  دينه  في  اعتقد  من  جهل  الأول:  النوع   
بجهله حكم الله في الآخرة، وذلك كجهل الأ�شعرية ومن وافقهم في اعتقادهم �أن 
�صفات الذات معان حقيقة قائمة بالذات، وفي اعتقادهم �أن ذاته تعالى ي�صح �أن 

. ى تُرى، و�أنها �ُرتس

 وفي اعتقادهم �أن ال�شفاعة لأهل الكبائر من �أمة محمد ، وفي اعتقادهم 
خروج الفا�سق من النار.

 وهذا كله جهل لما عليه الأدلة ال�شرعية والبراهين القطعية، لكنهم ت�أولوا 
وال�ضلال  بالباطل  فالتب�س عليهم الحق  بال�شبهات،  القواطع  وقابلوا  الأدلة  تلك 
بالهدى، وزين لهم ال�شيطان �سوء �أعمالهم، فهم يح�سبون �أنهم على �شيء وماهم 
على �شيء. وحكم ه�ؤلاء �أن يبين لهم ف�ساد معتقدهم، ويو�ضح لهم الحق، ف�إن 
دعاهم  ب�ضلالهم  وت�شبثوا  طغيانهم  تمادوا في  و�إن  الدين،  في  �إخواننا  كانوا  قبلوه 
الإمام �إلى الدخول في طاعته، والانقياد لحكمه، ف�إن �أذعنوا بذلك كان لهم مالنا 
من الأحكام وعليهم ما علينا، ويتركون ومعتقدهم، لكن يمنعون من الدعوة �إليه، 
ومن �إظهاره للعوام مخافة التلبي�س، ف�إن لم يمتنعوا عاقبهم الإمام بقدر ما يرى من 

العقوبة في ذلك. 

وفارقوا  الطاعة،  وخلعوا  الإمام  خالفوا  الذين  وهم  البغاة،  جهل  الثاني:  النوع 
�أن  �إما  لأنهم  وه�ؤلاء �صنفان؛  العباد،  وتمردوا على  البلاد،  وف�سدوا في  الجماعة، 
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يفعلوا ذلك وهم م�ستحلون لفعله، و�إما �أن يفعلوه انتهاكًا، ف�أما الم�ستحلون لفعله 
الف�ساد، ويبين لهم �ضلالهم،  الطاعة وترك  الدخول في  �إلى  الإمام  ف�إنه يدعوهم 
للم�سلمين،  ما  لهم  كان  ذلك  �إلى  �أجابوا  ف�إن  ا�ستحلالهم،  في  مخطئون  و�أنهم 
وعليهم ما على الم�سلمين، و�إن امتنعوا نا�صبهم الحرب، حتى يذعنوا بالطاعة، ولا 
�أتلفوه من دماء  �أموالهم، ولا �سبي ذراريهم، ولا يطالبون في �شيء مما  يحل غنم 
الم�سلمين و�أموالهم. و�أما المنتهكون لذلك ف�إنه يدعوهم الإمام �أو من يقوم مقامه 

�إلى الدخول في الطاعة، ف�إن �أبوا قاتلهم حتى يدخلوا في الطاعة.

من  الطريق  قطاع  �أن  �إلا  الم�ستحِلين،  حكم  الحرب  حال  وحكمهم   
المنتهكين يقام عليهم حد المحارب، بخلاف الم�ستحلين، ف�إن �أفاء البغاة، ورجعوا 
رى عليهم �أحكام الم�سلمين، ولا يطالبون في غرم ما �أتلفوه في حال  �إلى الحق ف�إنه ُجت

الحرب.

 النوع الثالث: جهل يكون �شبهة يدرء به الحد دون غيره من الأحكام، وذلك 
كمن ت�سرى �أمة زوجته، يظن �أنها له في ذلك مثل �أمته، ف�إن هذا جاهل بحكم الله 
في ق�ضيته، فلا يرجم لأن الحدود تدر�أ بال�شبهات، لكن ي�صح لنا �أن نبر�أ منه لأن 
البراءة بغ�ض على مع�صية الله، وهو قد ع�صى، و�إن كان جاهلًا ف�إنه لا ي�سعه جهله 
بذلك، وعليه �أن يتوب من فعله، ولا يكون درء الحد عنه دليلًا على عذره ف�إنه غير 

معذور في ذلك، وللحدود �أحكام خا�صة بها، والله �أعلم.
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 ثم �إنه �أخذ في بيان الق�سم الرابع من �أق�سام الجهل، فقال: 

فكمَا عـــــذرًا  يكونُ  الذي  �أمّا 
�شُفْعتِه بيعَ  ال�شفيعُ  جَهِـــــلَ  �أو 
لا ف�صِّ قد  الذي  اللَّحم  جَهلَ  �أو 
ف�إذا عذرٌ  الجهـــــلَ  هذا  ف�إنَّ 
علمِهِ بعدَ  ال�شــــــــــفيعُ  و�أخذَ 
رَمِ ْ ذاتَ مَح الناكــــــــــحُ  وعُذِرَ 
ما حرِّ لحمٍ  �آكــــــــــلُ  وهكذا 

عُلِمَا عزلًا  الوكيلُ  جَهلَ  لو 
خِطبتِهْ عند  الأن�سابَ  جَهلَ  �أو 
�أكلا قد  له  خنزيرًا  وكان 
ف الوكيــــــلُ فيـــــه نَفَذا ت�صرَّ
حكمِهِ في  ثـــــابتةً  ُـــــفْعتَهُ  �ش
�إنْ كان بالأن�ســـــــــابِ لما يعلمِ
ما قُدِّ ما  على  الخنـــــازيرِ  من 
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يلحقه  �إثم  ل�صاحبه لا  عذرًا  يكون  ما  وهو:  الجهل،  �أق�سام  من  الرابع:  الق�سم 
ب�سببه، فهو كجهل الوكيل عزله عن الوكالة، �أو جهل ال�شفيع �شفعته �أو جهل 
المتزوج �أن�سابه، �أو جهل لحم الخنزير المقطع، ف�أكله من يد من تجوز ذبحته ونحو 

ذلك.

�إذا عزله الموكل، ولم يعلم بالعزل، ف�إن جهله بالعزل،  �أن الوكيل   بيانه 
يكون عذرًا له في الت�صرف في مال الموكل، حتى قيل: �إنه لو باع �أو ا�شترى على 

مقت�ضى الوكالة، نفذ ت�صرفه، وثبت بيعه و�شرا�ؤه.

 وكذلك ال�شفيع �إذا بيعت �شفعته ولم يعلم ببيعها، ثم علم بعد ذلك ف�إن 
له �أخذ �شفعته بعد العلم ببيعها، ولا يكون جهله ببيعها م�سقطًا لحقه.
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 وكذلك من تزوج ذات محرم منه، ولم يعلم �أنها ذات محرم، ف�إن جهله 
بن�سبها يكون عذرًا في رفع الحرج عنه، فمتى علم �أنها ذات محرم، لزمه تركها.

 وكذلك من �أكل لحم الخنزير المقطع من يد من يجوز له �أكل اللحم من 
يده، وهو لا يعلم �أنه لحم خنزير، ف�إنه لا �إثم عليه في �أكله، ف�صار جهله عذرا له في 
�أما من وجد الخنزير قائم العين فلا ي�سعه �أكل لحمه، و�إن كان لا يعرف  ذلك، 
الخنزير، لأن عين الخنزير معروفة عند من يعرف الخنزير، ف�إذا لم يعلم هذا المبتلى 
ما تلك العين لزمه �أن لا ي�أكله، لأنه حرام في دين الله تعالى، وعينه �شاهدة على 
�إنما هو جهل مع قيام الحجة ون�صب الأدلة، فلا يكون عذرًا،  معرفته، فالجهل به 

والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ال�سكر، وهو من العوار�ض المكت�سبة، فقال:

]ومنها ال�سكر[

مكت�سبُ عار�ضٌ  ا  �أي�ضً كْر  وال�سُّ
�أكلُهُ �أُبيــــحَ  مما  يكــنْ  ف�إنْ 
في كالإغمــــاءِ  يكــــونُ  ف�إنه 
حرامَا �ســــــببُهُ  يكُــــنْ  وان 
طلقَــــها �إنْ  الزوجــــــةُ  فتطلُقُ 

يذهبُ حــــــالًا  المرءِ  دماغُ  به 
عقلُهُ منه  فــــزالَ  �شُــــــربُهُ  �أو 
فاعرفِ هنــــاكَ  مرّ  مَا  جميعِ 
ف�ألزمَنْ راكبَــــــــــــهُ الأحكاما
�أعتقَهَا مملوكــــــةٌ  وهكــــــذا 
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من العوار�ض المكت�سبةِ ال�سكر، وهو تغير العقل ب�سبب �أبخرة ت�صعد �إلى 
عبارة  الم�صنف  قول  الدماغ في  فذهاب  �أكلها،  �أو  الم�سكرات  �شرب  من  الدماغ 
عن تغير العقل، و�صح تعبيره بذلك؛ لأن تغير الدماغ �سبب لتغير العقل، وتغير 
العقل هو ذهاب حا�سته المدركة المميزة، فكان في كلام الم�صنف مجاز مر�سل، �أما 

على مذهب من زعم �أن العقل في الر�أ�س فالتجوز ظاهر.

تعالى  لقوله  ال�صحيح  وهو  ال�صدر -  �أنه في  زعم  و�أما على مهذب من   
]الحج/ 46[  ثنئۆ    ئۆ   ئۈ  ئۈ   ئې  ئې  ئې       ئى    ئى  ئىثم 
و�أراد بالقلوب العقول، فلأن �سلطان العقل في الر�أ�س، ف�إذا �ضعف الدماغ �ضعف 

العقل.

�سببه  يكون  �أن  و�إما  �سببه حلالًا،  يكون  �أن  �إما  لأنه  نوعان؛  ال�سكر  �إن  ثم   
حرامًا.

 ف�أما ال�سكر الذي �سببه حلال فك�سكر من �سكر من الأ�شياء التي �أبيح 
له �أكلها �أو �شربها لحال ال�ضرورة.

مثاله لو ا�ضطره الجوع �إلى �شرب الخمر �أو �أكل الم�سكر، �أو جبره ال�سلطان  .
على ذلك، ف�إنه يباح له على قول �إحياء نف�سه من الم�سكر، ف�إذا �أحياها من ذلك 

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف

�أ�ســلما مهما  الكــــــافرُ  ويُجبُر 
المرتــــــــدِّ عن  الحــــــدُّ  ويُرفَعُ 

و�شــــاء بعدَ ال�صحو �أنْ لا يُ�سلِما
في �سُــــــــــكْره ل�شُبْهةٍ في الحدِّ
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المباح في حقه ف�سكر، فحكمه في ال�صلاة وال�صيام ومنع الت�صرف حكم المغمى 
عليه، لأن كل واحد من الإغماء وال�سكر المباح مغير للعقل من غير هوى من 

�صاحبه.

�أو  �أن ي�سكر المرء من �أكل الم�سكر   و�أما ال�سكر الذي �سببه حرام، فهو 
ينافي الخطاب، لأنه  ال�سكر لا  ف�إن هذا  المتقدم ذكرها،  ال�ضرورة  �شربه على غير 

متعر�ض بنف�سه لتغير عقله اختيارًا، فنا�سب �أن تجري عليه الأحكام ال�شرعية.

 والدليل على �أنه غير مناف للخطاب قوله تعالى ثن ڻ  ۀ  ۀ  
ہ  ہ  ہ    ہ  ھثم ]الن�ساء/ 43[ ف�إنهم نهوا �أن يقربوا ال�صلاة 

وهم �سكارى، وهذا الخطاب متوجه �إليهم حال ال�سكر.

ف�إذا ظهر لك �صحة تعلق الخطاب بال�سكران، ف�أجر عليه �أحكام ال�صاحي  . 
فيثبت طلاقه لزوجته، وعتقه لعبيده ويلزمه الإ�سلام في حال �سكره، بمعنى �أنه �إذا 
كان كافرًا ثم �سكر، ثم �أ�سلم في حال ال�سكر، ثم �شاء الارتداد بعد ال�صحو، ف�إنه 
يجبر على الإ�سلام ترجيحًا للإ�سلام على غيره، لأن الإ�سلام يعلو ولا يعلى، �أما 
لو كان م�سلمًا ثم ارتد في �سكره، ف�إنه لا يقام عليه حد المرتد، لأن الحدود تُدر�أ 

بال�شبهات، وتغير العقل بال�سكر �شبهة وا�ضحة.

وبالجملة فجميع الأحكام ثابتة على ال�سكران الذي �سبب �سكره حرام،  .
حتى قيل: �إنه لو فعل في �سكره مما ي�ستوجب الحد يقام عليه الحد، فلو زنى وهو 
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�سائر  وكذا  يده،  قطعت  �سكران  وهو  �سرق  ولو  الزاني،  حد  عليه  �أقيم  �سكران 
وهو  بال�شبهات،  تدر�أ  الحدود  لأن  ذلك؛  في  الحد  عليه  يقام  لا  وقيل  الحدود، 

ال�صحيح عندي. والأول �أ�شهر.

�إن  فيقال:  الارتداد،  حد  ذلك  جملة  من  يخرج  �أن  ينبغي  �إنه  و�أقول  . 
المرتد في حال �سكره لا يقام عليه حد المرتد، وهو القتل؛ لأن ال�سكران لا تمييز 
معه، فيجري على ل�سانه ما لم يكن مق�صودًا له، وقد ر�أيناهم ينتظرون بالمرتد مالا 
ينتظرون بغيره من �أهل الحدود، حتى حكى بع�ضهم �إجماع النا�س على �أن المرتد 
من الإ�سلام �إلى ال�شرك ي�ستتاب قبل القتل. وفي حكاية هذا الإجماع نظر، ف�إنه 
�إن  ي�ستتاب. وقال عطاء:  يقتل في الحال ولا  �أنه  الب�صري  قد روي عن الح�سن 
كان مولودًا على الإ�سلام ا�ستُتيب، و�إن كان �أ�سلم بعد كفره ثم ارتد لم ي�ستتب. 
وقال ال�شافعي: فيه ثلاثة �أقاويل: �أحدها الت�أني به ثلاثًا، والقول الثاني: يقتل في 

الحال، �إلا �إن ��سأل النظرة.

ولو  ا�ستتابته،  الإمام  �أن لا يجب على  يوجب  النظر  بركة:  ابن  وقال   .
منه  يقبل  �ألا  لوجب  رجوعه  من  يُرجى  لما  القتل  قبل  واجبة  الا�ستتابة  كانت 
ا�ستتابه واحدة �أو اثنتين �أو ثلاثًا، لأن الرجاء قبل القتل لما يرجى من رجوعه قائم.

. وقال بع�ض �أ�صحاب الظاهر يجب على الإمام قتل المرتد �أول �أوقات 
الإمكان، لأن النبي  �أمر بقتله، ولم يجعل لذلك وقتًا معلومًا، واختار �أ�صحابنا 

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف
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مرارٍ،  �أربع  ا  مرتدًّ ا�ستتاب  �أنه    عنه  لما روي  يقتل  �أن  قبل  المرتد  ي�ستتاب  �أن 
ر: �أن ا�ستتبه ثلاثًا، ف�إن �أبى عن  وروي �أن عمر  كتب �إلى عامله في رجل تن�صَّ

التوبة فاقتله. 

مرة.  �أ�سبوع  �أ�سابيع، كل  ثلاثة  ثلاثًا في  ي�ستتاب  �إنه  �أبو حنيفة:  وقال  .
وقال �سفيان الثوري: ي�ستتاب �أبدًا، ولعله يريد بقوله �أبدًا عدم ح�صر الا�ستتابة في 
عدد مخ�صو�ص، ولا يريد ب�أنه لا يُقتل بل ي�ستتاب فقط، وك�أن مراده �أنه ي�ستتاب 

�إلى �أن يقتل.

. فهذه الأخبار، وهذه الآثار دالة على تخ�صي�صِ المرتدِّ بالت�أني في �ش�أنه 
والانتظار لتوبته، ولي�س �شيء من ذلك في �سائر الحدود، ف�إن �سائر الحدود تقام 
بنف�س مبا�شرة �سببها، ف�صح �أن ت�ستثني من جملتها حد المرتد، فلا يقتل �إذا ارتد 

وهو �سكران حتى ي�ستمر على ارتداده بعد ال�صحو.

 واعلم �أنهم قالوا: �إن ال�سكران لا يقام عليه الحد في حال �سكره، لكن ينتظر به 
ال�صحو، ف�إذا �صحا �أقيم عليه حد ال�سكران، و�سائر الحدود الثابة عليه، لأن ذلك 

�أزجر له و�أردع، لأن ال�صاحي �أ�شد ت�ألماً بالحد من ال�سكران. 

وذهب ابن بركة وتابعه �أبو الح�سن �إلى �أنه يقام عليه الحد وهو �سكران،  .
لأن الحدود �إذا ثبت لا ت�ؤخر من وقت �إلى وقت �آخر. وهذا الاحتجاج مبني على 
القول ب�أن الأمر المطلق يقت�ضي الفورَ، وال�صحيح �أنه لا يقت�ضي الفور كما مر في 
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محله، في�صح ت�أخيره لم�صلحة يراها الإمام �أو نائبه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الهزل، وهو �أحد العوار�ض المكت�سبة، فقال:

الركن الرابع - في المحكوم عليه وهو المكلف

]ومنها الهزل[

�أهُملا لفظ  وهْوَ  ا  �أي�ضً والهزلُ 
طُلبَا ولكــــــنْ  ـــازِهِ  َجم ولا 
وتُردّ فيه  الأَحكــــــامُ  فتثبتُ 
ويُحَدّ فيه  الإ�ســــــــلامُ  ويَلزمُ 
والطلاقُ النكــــــــــاحُ  ويثبتُ 
تنهدمْ المعــــامــلاتِ  و�ســــائرُ 

مُ�ستعمَلا �أ�صلِهِ  في  يكنْ  ولم 
لعِبا الحا�ضرينَ  خطابُ  به 
فقدْ كــذبٌ  لأنهــــــا  �أخبارُهُ 
وجحدْ فيه  �أنكرَ  من  بال�سيفِ 
والعَتاقُ الُخــــــــلْعُ  كذاكَ  به 
�إنْ كان �شرطُ الهزْلِ فيها قد عُلمْ

من العوار�ض المكت�سبة الهزل، وقد ف�سره بع�ضهم ب�أنه ما لا يراد به معنى 
لا حقيقي ولا مجازي، بل يراد �إهماله عن �إفادة الغر�ض.

 وحا�صله �أن الهزل لفظ ا�ستعمل في اللعب، ولم يرد به معناه الحقيقي، 
ولا معناه المجازي، وهو نقي�ض الجد، ولا ينافي الأهلية، فتثبت الأحكام ال�شرعية 
فيه، لكن ترد �أخبار الهازل، لأن الهزل كذب خال�ص، لأنه لم يرد بيان الواقع، 
و�إنما �أراد اللعب في �أخباره. ويلزم الإ�سلام في الهزل، فلو �أ�سلم كافر هازلًا �أجبر 

على الإ�سلام، ومن ارتد هازلًا �أقيم عليه حد المرتد.
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 ويثبت به النكاح والطلاق والعتق، وكذا ما كان في حكم الطلاق كالخلع 
واللعان ونحوهما، فلو تزوج رجل بامر�أة هزلًا �أو زوجها هزلًا ثبت النكاح، وكذا لو 
هُنَّ جد وهزلهن  طلقها هزلًا �أو عتق عبده هزلًا، ف�إن النكاح والطلاق والعتاق جِدُّ

جد، �أما �سائر المعاملات ف�إنها لا ت�صح، �إذا �شرط فيها الهزل.

 بيانه لو قال رجل لآخر: نُظهر عند النا�س البيع في كذا، ونحن لا 
انهدم  ذلك  على  توا�ضعا  ف�إذا  بيع  �أنه  ليظنوا  الهزل،  نريد  و�إنما  ذلك،  نريد 
ذلك البيع �صحيحًا، وكذا �سائر المعاملات، هذا فيما بينهم، �أما لو ترافعا �إلى 
الحاكم وطلب �أحدهما ثبوت البيع، وطلب الآخر نق�ضه، ف�إن تقاررا بالهزل 
وعدم الإعرا�ض عنه، حكم بف�ساد البيع، و�إن لم يتقاررا بالهزل، بل ادعاه 
بع�ضهم و�أنكره الآخر كان على من ادعى الهزل البينة، لأنه مدع ف�ساد البيع 

في الظاهر.

�إلى الجد، كان  الإعرا�ض عنه  �أحدهما  ادعى  بالهزل، لكن  تقاررا  و�إن   
على من ادعى الإعرا�ض البينة، لأنه يدعي �صحة البيع الفا�سد في الظاهر، والله 

�أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ال�سفه، وهو من العوار�ض المكت�سبة، فقال:
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من العوار�ض المكت�سبة ال�سفه، وهو لغة: الخفة في))) الحركة، وفي ال�شرع: 
تخ�صي�ص العمل بما يخالف ال�شرع من وجه، واتباع الهوى وخلاف دلالة العقل.

به  م�أمورًا  ال�شيء  �أن يكون ذلك  ال�شرع من وجه هو:   ومعنى مخالفة 
ا عنه من وجه �آخر كالإنفاق ف�إنه م�أمور به في الخيرات، منهي عنه  من وجه، منهيًّ
في المعا�صي، وهو لا ينافي الأهلية لأن ال�سفية باختياره يفعل خلاف ما يقت�ضيه 
ال�شرعية بتمامها ديانة ومعاملة وغير  العقل وال�شرع، فتجري له وعليه الأحكام 

ذلك، لكن �شرع في حقه لطفًا به �إذا بلغ �سفيهًا �أن يمنع ماله، لقوله تعالى ثن ڭ  
منها  ينفقون  ولكن  ۈثم ]الن�ساء/ 5[  ۈ      ۆ   ۆ   ۇ      ۇ    ڭ    ڭ  
ويك�سون، كما كانوا قبل البلوغ، لقوله تعالى ثنۇٴ  ۋ  ۋثم ]الن�ساء/ 5[ 

فتحجر عليهم �أموالهم �إلى �أن ن�ؤان�س منهم الر�شد.

)))في الأ�صل: )و(، وال�صواب ما ذكر. )م(.

]ومنها ال�سفه[

في فيهِ  لل�سَّ الأحكامُ  وتثبتُ 
�سَفَهْ ذا  البــــلوغِ  قبلَ  يكُن  ف�إن 
يُــــــــــرى ملتب�سًا بر�شدِهِ حتى 
مُنِعَا البلوغِ  بعدَ  يكُنْ  و�إنْ 

فِ الت�صرُّ و�ســـــــــــــائرِ  دِيانةٍ 
فةْ ال�صِّ ذي  لأجلِ  المالَ  فيُمنعُ 
رِفْدِهِ جميــــــــع  يُعطى  �إذًا  ثم 
ف الـــــذي قد �شُرِعا من الت�صرُّ
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منهم علامات  ر�أينا  ف�إذا  للمال،  العقل وحفظ  الر�شد: �صلاح في  ومعنى   
ذلك دفعنا �إليهم �أموالهم، هذا �إذا بلغ ال�صبي وهو �سفيه.

 �أما �إذا طر�أ عليه ال�سفه بعد البلوغ فمذهبنا �أنه يحجر عليه الحاكم الت�صرف 
في ماله، نظرًا في حاله، ورفقًا به.

�أبو حنيفة: لا ي�صح الحجر عليه، لأنه عاقل مختار، فتثبت له وعليه   وقال 
الأحكام، فلا وجه لإبطال ت�صرفاته. قلنا: وكذلك من بلغ �سفيهًا وقد نزل الكتاب في 

الحجر عليه، فلا وجه للفرق بينهما والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ال�سفر، وهو من العوار�ض المكت�سبة، فقال:

]ومنها ال�سفر[

فرْ وح�صلَ التخفيفُ من �أجْل ال�سَّ

يـــاما ــــــرَ ال�صِّ وجــــاز �أن ي�ؤخِّ

ـــــوْمِ ال�صَّ في   ٌ مخــــــَّري لأنّهُ 

ى وحكمُــــــهُ يثبُتُ �إن تعــــــدَّ

رُ الرباعيـــــــــاتِ من �سَفَرْ فَيقْ�صُ

امَا �صَ قد  م�ســــــافرًا  يكُنْ  و�أنْ 

والفِطْرِ مطلقًــــــــــــا بدونِ لوْمِ

دَا للفر�ســــــــــخَيِن �أو نَوَاهُ قَ�صْ
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من العوار�ض المكت�سبة ال�سفر، وهو �أن يخرج المكلف من وطنه قا�صدًا �أن 
يتعدى الفر�سخين، ف�إذا خرج على هذا الق�صد �شُرع له التخفيف في العبادات 
منذ خرج من عمران بلده، لما روي �أن ر�سول الله  و�أ�صحابه ترخ�صوا برخ�ص 
الم�سافر بعد الخروج من العمران، و�إنما جعلنا الفر�سخين �أول حد ال�سفر، لما روي �أنه 
عليه ال�صلاة وال�سلام خرج يومًا ب�أ�صحابه �إلى ذي الحليفة، ف�صلى بهم، ثم رجع 

فَرِ«. لاةَ ال�سَّ ف�سئل عن ذلك، فقال: »�أردتُ �أنْ �أعلمَكُم �صَ

في�صلي  الرباعيات،  ال�صلوات  ق�صر  للم�سافر  الم�شروع  التخفيف  ومن   
الظهر  بين  الجمع  له  وجوز  ركعتين،  ركعتين  الآخرة:  والع�شاء  والع�صر  الظهر 
والع�صر في �أي وقت من وقتيهما �شاء، والجمع بين المغرب والع�شاء في �أي وقت 

من وقتيهما �شاء �أي�ضًا، حتى �صار الوقتان في حقه بمنزلة الوقت الواحد.

 وكذا رخ�ص له في �إفطار رم�ضان، لكن عليه الق�ضاء في �أيام �أخر، ورخ�صة 
ي�صم  �أولم  �أيامه  بع�ض  ال�شهر  من  �صام  كان  �سواء  مطلقًا  ثابتة  للم�سافر  الإفطار 
�إذا دخل  ال�صوم والإفطار  �أعني حالتي  �إحدى حالتيه،  �أوجب عليه  خلافًا لمن 

فيها.

يتم  �أن  �إذا �صام في �سفره  الم�سافر  �أوجب على  العلماء  �أن بع�ض  وذلك 
�شهره �صيامًا، ومنعه من الإفطار لأنه قد اختار بنف�سه ال�صوم ودخل فيه، فيلزمه 

عنده تمامه.
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�إن  قال:  حتى  فيه،  ودخل  ال�سفر  في  الإفطار  اختار  فيمن  قال  وكذا   
�أنه ي�صح و�أن للم�سافر ال�صائم  ال�سفر لا ي�صح، وال�صحيح  ال�صوم بعد الفطر في 
�أن يفطر لثبوت رخ�ص الفطر للم�سافر، وثبوت �صحة ال�صيام له، فهو مخير بين 

ال�صوم والإفطار.

بين  الدليل  يفرق  وم�سافر وكذلك لم  م�سافر  بين  الدليل  يف�صل   ولم 
بالق�صر  الترخ�ص  عندنا  في�صح  الطائع،  الم�سافر  وبين  ب�سفره  العا�صي  الم�سافر 

والإفطار لمن خرج باغيًا على الإمام �أو متعديًا على الأنام.

 وذهب ال�شافعي �إلى منع الرخ�ص عن الم�سافر العا�صي ب�سفره، ف�أوجب 
عليه الإتمام وال�صوم، م�ستدلاًّ بقوله تعالى ثنڳ  ڱ      ڱ       ڱ  ڱ    ں  ں  
ڻ     ڻثم ]البقرة/ 173[ و�أي�ضًا ف�إن الترخ�ص نوع من التخفيف، والتخفيف 

لا ينا�سب الع�صيان، و�إنما ينا�سبه الت�شديد عليه والت�ضييق.

ا ومعنى )غير باغ ولا عاد( �أي   قلنا: �أما الآية فهي في �أكل الميتة م�ضطرًّ
غير باغ في �أكله �أي لي�س بمتجاوز الحالة التي رخ�ص له الأكل فيها، ولا متعد حد 
�أكله، �أي لا ي�أكل الميتة مت�شهبًا من غير ا�ضطرار، ولا يتعدى الحد  ال�ضرورة في 
الذي يحيي به نف�سه، و�أما المنا�سبة فلم تعتبر في هذا المقام، فلا وجه لاعتبارها مع 

الن�ص على �إلغائها، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الخط�أ، وهو من العوار�ض المكت�سبة، فقال:
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يق�صده  �أن  غير  من  فعلًا  يفعل  �أن  وهو  الخط�أ،  المكت�سبة  العوار�ض  من 
ا، وذلك �أن تمام ق�صد الفعل بق�صد محله، وفي الخط�أ يوجد ق�صد الفعل  ق�صدًا تامًّ
دون ق�صد المحل، وهذا مراد من قال: �إنه فعل ي�صدر بلا ق�صد �إليه عند مبا�شرة 
الخط�أُ  تي  �أمَّ عن  »رُفع   : لقوله  الوزر  به  ي�سقط  عذر  وهو  �سواه،  مق�صود  �أمر 

والن�سيانُ..« الحديث. والمراد رفع الإثم.

 وكذلك ي�سقط بالخط�أ الحد والق�صا�ص �أي �إذا فعل المخطئ ما يوجب 
الحد والق�صا�ص خط�أ فلا يقام عليه الحد، ولا ينفذ فيه الق�صا�ص، ل�شبهة الخط�أ.

�أما الخط�أ في موجب الحد فكما لو ق�صد �إلى مدح �إن�سان ف�سبقت ل�سانه))) 
الق�صا�ص  موجب  في  الخط�أ  و�أما  ق�صده،  �صحة  على  القرائن  قيام  مع  بقذفه 

))) في الأ�صل: ل�سان، وال�صواب ما ذُكر. )م(.

]ومنها الخط�أ[

عُذْرا يكونُ  فقدْ  الَخطا  ا  �أمَّ
والقِ�صا�صِ للحَــــدِّ  ومُ�ســـــقِطٌ 
القــتْلِ في  يلزَمُــــــــهُ  ــــــهُ  لكنَّ
الخلْقِ لحــــقِّ  مُ�سْــــــقِطًا  ولي�س 

الوِزرا الإله  حــــــقِّ  من  يُ�سقِطُ 
والإخلا�صِ الفعــل  في  ل�شُبهةٍ 
للأهــــــــلِ وديــــــــةٌ  كفارةٌ 
لـمُ�سْـتحِقِّ ال�ضمانِاتِ  مثلَ 
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فلإخلا�ص ق�صده �إلى غير الفعل الذي فعله، لكن يلزم من قتل م�ؤمنًا خط�أ تحرير 
رقبة م�ؤمنة، ف�إن لم يجد ف�صيام �شهرين، ودية على عاقلته مُ�سَلَّمة �إلى �أهل المقتول.

و�أما  الم�ؤمن،  دم  فجبر  الدية  و�أما  منه،  التثبت  عدم  فعقوبة  الكفارة  �أما 
كونها على العاقلة فهو تخفيف له، حيث لم يق�صد �إلى قتله، ولا ي�سقط الخط�أ �شيئًا 

من حقوق الخلق، فيلزم من �أخط�أ في مال الغير �ضمانه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في يبان الجبر، وهو من العوار�ض المكت�سبة، فقال:

]ومنها الجبر وهو الإكراه[

للخطابِ ْـــبُر  الَجـــــ يُنافي  ولا 
للمجبورِ يجــــــــــــوزُ  هُ  لكنَّ
يتُركهــــــــــــا ب�أن  وبالعباداتِ 
�أما المحرماتُ منهــــــــا ما ي�صحّ
ومَا والَجــــــــرْحُ  ناءُ  والزِّ فالقتلُ 
الميتةِ نحــــــــــــوِ  ب�أكلِ  وجائزٌ 
و�إنْ غيِرهِ  بمــــــــــــالِ  وجائزٌ 
فقُتِلا ا  ترخ�صً �أبــــــــــــى  ومَن 

البابِ ذا  في  الأحكامُ  فتثبُتُ 
الكَفُورِ بقــــــــــــولهِ  �صٌ  ترخُّ
مَهْلِكهَا نف�ســــــــه  في  ر�أى  �إذا 
ي�صحّ �صٌ ومنهــــــــا لا  ترخُّ به 
فاعلمَا محرمــــــــاتٌ  �أ�شبهَهَا 
ال�ضرورةِ في  �أُبيــــــــحَ  ما  وكلِّ 
مِن �ضُ له  لكــــــــنَّه  �أتلفَهُ 
الأكملا المقــــــــامَ  الِله  من  نالَ 
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من العوار�ض المكت�سبة الجبر، ويعبر عنه بالإكراه، وهو حمل الغير على 
�أن يفعل ما لا ير�ضاه ولا يختار مبا�شرته لو خُلِّي ونف�سه، فيكون معدمًا للر�ضى 
على  الأ�سهل  الجانب  �آثر  حيث  باختياره،  عنه  ي�صدر  الفعل  �إذ  للاختيار،  لا 
الجانب الأ�شق، ولذا كان الجبر غير مناف للخطاب، ف�إن الخطاب ال�شرعي متوجه 
للمجبور، فتثبت الأحكام ال�شرعية في حقه، لكن خفف عليه ب�سبب الإكراه، �إذ 
ز له الترخ�ص في كثير من الأحكام، حتى في كلمة ال�شرك، في�صح للمجبور  جُوِّ
قال  بالإيمان،  قلبه مطمئنًا  �إذا كان  ال�شرك،  يتلفظ بكلمة  �أن  ال�شرك  المكره على 

تعالى ثنڍ  ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈثم ]النحل/ 106[.

 وكذلك ي�صح له الترخ�ص بترك العبادات البدنية، �إذا �أكره على تركها، 
كما لو �أكرهه جبار على ترك �صلاة الظهر مثلًا، وكان قائمًا عليه لا يفارقه، حتى 
�أركان ال�صلاة ما يخ�شى في فعله  �أن يترك من  م�ضى الوقت، كان لهذا المجبور 
الهلاك على نف�سه، وي�صلي كيف ما �أمكنه، حتى لو لم يمكنه �إلا التكييف في 
نف�سه كيفها، وكان ذلك عذرًا له، وذلك �أن الترخي�ص قد �صح في كلمة الكفر، 

وهو هاهنا �أولى.

 و�أي�ضًا فقد ثبت الترخ�ص في �أمور ال�صلاة وال�صوم ونحوهما ب�أعذار دون 
الإكراه، كال�سفر والمر�ض والخوف ونحو ذلك، فثبوت الترخ�ص في الإكراه �أولى 
لأنه �أ�شد من ال�سفر والمر�ض، وهو نوع من �أنواع الخوف ال�شديد، فينبغي �أن تثبت 

فيه رخ�ص الخوف، وكذلك يجوز للمجبور الترخ�ص بفعل بع�ض المحرمات.
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 اعلم �أن المحرمات منها ما لا ي�صح الترخ�ص بفعله عند الإكراه، ومنها ما 
ة به، �أما الذي لا ي�صح الترخ�ص به عند الإكراه فهو قتل الم�سلم بغير  قِيَّ ي�صح التَّ
حق �أو �إتلاف ع�ضو منه �أو جرحه �أو نحو ذلك، مثل الزنا و�أ�شباهه، ف�إن التقية في 
مثل هذا لا ت�صح، حتى لو �أكره الجبار �أحدًا على جرح م�سلم، ف�إن لم يفعل قتله، 

لزمه �أن لا يفعل، لأن نف�سه لي�ست �أولى بال�سلامة من نف�س غيره.

 و�أما الزنا ف�إنه بنف�سه لا يقبل الإكراه حتى لو زنا عد مختارًا للزنا، لأن 
الآلة لا ت�ساعده �إلا عند الر�ضى.

الخنزير،  ولحم  والدم  الميتة  فك�أكل  به،  التقية  ي�صح  الذي  المحرم  و�أما   
�ألا يعطى  �أبيح في ال�ضرورة، لأن الإكراه نوع من الا�ضطرار، فينبغي  وجميع ما 

�أحكامه في �صحة الترخ�ص.

ة من �أكل  قِيَّ  لكن لما كان المجبور لم يحمل نف�سه على الهلكة بترك التَّ
زنا له ترك الترخ�ص بخلاف �ضرورة  الميتة ونحوها، و�إنما حمله على ذلك الجبار، جوَّ
�إن لم يترخ�ص فيها يكون حاملًا لنف�سه على الهلاك، فيجب عليه  ف�إن  الجوع، 

الترخ�ص هنالك.

 وذهب ابن بركة والفخر الرازي و�صاحب »التو�ضيح« وال�سعد الفتازاني 
�إلى وجوب الأخذ بالرخ�صة في �أكل الميتة عند الإكراه، وجعلوه ك�ضرورة الجوع 

والفرق بينهما وا�ضح.
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ونحوها في حالة  الميتة  ب�أكل  الترخ�ص  منع  �إلى  �أ�صحابنا  بع�ض  وذهب   
الإكراه، وق�صروا جواز الترخ�ص بذلك في حالة المخم�صة، عملًا بمفهوم قوله تعالى 

ثنڎ  ڈ  ڈ   ژثم الآية ]المائدة/ 3[.

 قلنا لا مفهوم للمخم�صة في الآية؛ لأنها �إنما ذكرت لكونها الأغلب من 
حالات الم�ضطر، ففي العادة �أنه لا ي�ضطر غالبًا �إلى �أكل الميتة ونحوها �إلا الجوع 
الجبار  �أكره  ف�إذا  الغير،  مال  ب�إتلاف  الترخ�ص  للمجبور  ي�صح  ال�شديد. وكذلك 
�أحدًا على �إ�ضاعة مال غيره جازله التقية بذلك، ف�صح له �إتلافه ب�شرط �ضمانه 
ل�صاحبه، ومعني ذلك �أنه لا يكون �آثما في �إتلافه، لأن النفو�س تفدى بالمال، ولا 
عك�س، و�إنما �أوجبنا عليه ال�ضمان لئلا ي�ضيع مال الغير في غير �شيء، وفي الحديث 

»لا تَواءَ على مَالِ امرِئٍ م�سلمٍ« والتواء: الهلاك.

 ومن لم ي�أخذ بالرخ�صة في �شيء من هذه الأمور لكنه تم�سك بالعزيمة 
حتى قتل عليها، �أو عذب، حاز بذلك من الله المقام الأكمل �إذ لا يلزمه الترخ�ص 
في �شيء منها، بل الترخ�ص فيها كلها جائز فقط، خلافًا لمن �أوجب التقية ب�أكل 

الميتة و�أ�شباهها.

 ونحن نقول: �إنه لا فرق في الإكراه بين الأخذ بالعزيمة في ترك التلفظ 
بالكفر، وفي ترك الترخ�ص ب�أكل الميتة.
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ا على م�سيلمة، ف�أخذهما، فقال: لأحدهما: ما   وقد و رد �أن رجلين مرَّ
ه.  تقول في محمد؟ فقال: ر�سول الله. فقال: ما تقول فّي؟ قال: �أنت �أي�ضًا. فخلاَّ
؟ قال: �أنا �أ�صم،  وقال للآخر: ما تقول في محمد؟ قال ر�سول الله. قال: ما تقول فيَّ
لُ فقد  ف�أعاد ثلاثًا، ف�أعاد جوابه، فقتله، فبلغ ذلك ر�سول الله ، فقال: »�أما الأوَّ
، فهنيئًا له« فهذه عدة �أدلة م�صرحة  ا الثاني فقَدْ �صدَعَ بالحقِّ ةِ، و�أمَّ خ�صَ �أخذَ بالرُّ
ب�أن الأخذ بالعزيمة وا�سع، بل هو �أف�ضل من الترخ�ص، ولم يعد تارك الرخ�صة في 
هذه ال�صورة حتى قتل مهلكًا لنف�سه، فكذا في �أكل الميتة، والفرق بينهما ع�سر 

ا، والمراد بالمقام الأكمل في كلام الناظم الثواب الجزيل في الآخرة. جدًّ

ق�سم  على  الكلام  كمال  �إلى  م�شير  لأنه  الاختتام،  ح�سن  ذكره  وفي   
�أ�شياء يحتاج م�ستنبِط  �أ�صول الفقه، لكن بقيت  �آخر الكلام في  الأحكام، وهو 
الأحكام �إليها، وبها يعرف المجتهد من غيره، وبها تميز موا�ضع الاجتهاد من غيره، 

فجعلها خاتمة للفن، فقال:



جملة  من  الاجتهاد  مباحث  يجعلون  الأ�صوليين  من  كثيًرا  �أن  اعلم 
مباحث �أ�صول الفقه، نظرًا منهم �إلى �أن �أ�صول الفقه: معرفة �أدلة الفقه الإجمالية، 

و�أن مباحث الاجتهاد من بع�ض �شروط تلك المعرفة، ف�أدخلوها في �أ�صول الفقه.

تقدم  لما  الفقه  �أ�صول  �أنها خارجة عن حقيقة  ر�أى  الأ�صوليين  وبع�ض   
�أن مو�ضوع �أ�صول الفقه الأدلة والأحكام ال�شرعيان بالحيثيتين المتقدم ذكرهما، 
ي�ستغنى  لا  مما  لكنها  الأحكام،  وعن  الأدلة  �أمر خارج عن  الاجتهاد  فمباحث 

عنها، فجعلت من لواحق الفن.

 وللاجتهاد معنيان: لغوي وا�صطلاحي:

ف�أما معناه اللغوي فهو: ا�ستعمال القدرة الحادثة في تح�صيل �أمر على وجه 
ة. رَّ ي�شق، يقال: اجْتَهَدَ فحمل ال�صخرة، ولا يقال: اجتهد فحمل الذَّ

 و�أما معناه الا�صطلاحي فهو: ما �أ�شار �إليه بقوله:

لا         حادثةً بحكمِ �شــــــرعٍ نزَلا الاجتهـــادُ هُوَ �أنْ ي�ستح�صِ

الخاتمة في الاجتهاد
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يعني �أن الاجتهاد في ا�صطلاح الأ�صوليين هو: �أن يطلب الفقيه ح�صول 
في  عليه  المزيد  يمكنه  لا  بحيث  مجهوده،  ذلك  في  ويبذل  ب�شرع،  حادثة  حكم 

الطلب.

 مثاله �إذا طلب معرفة حكم الأرُزِّ �أهو رِبويّ �أو غير رِبويّ؟ ف�إذا ا�ستفرغ 
اجتهادًا  ال�شديد  الطلب  ذلك  �سمي  الأرز،  في  الحكم  هذا  التما�س  في  طاقته 

عندهم.

التي  الحادثة  وهو  فيه  الفقيه، ومجتهَد  وهو  ركنان: مجتهِد  فللاجتهاد   
طلب حكمها، وهي المعبر عنها بمحل الاجتهاد.

 وقد �أ�شار �إلى بيان كلِّ واحد من الركنين، فقال:

]بيان �شروط المجتهد وجواز تجزي الاجتهاد[

ومجتهَدْ مجتهِــــــــدٌ  �أركانُهُ 
طُ َ يُ�َرتش فالذي  �شــــرطٌ  وفيه 
بما عالماً  يكــــــــــــونَ  �أن  وذاكَ 
رْفِ مِنْ علْمِ نحــــــــــــوٍ لغةٍ و�صَ
المعنى لفهمِ  بلاغــــــــــــةٍ  ومن 

وَرَدْ قد  حكمٌ  فيه  وكلٌّ  فيهِ 
ت�ضبطُ �أ�شْــيا  الركنيِن  �أولِ  في 
العُلما اجتهادُ  يحــــــــتاجُ  �إليه 
ومْن �أ�صولٍ ح�ســــبما قد يكفي
يُ�ســــتغْنى لا  عنهُ  فنٍّ  وكلِّ 
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العالم بكيفية  ف�أما المجتهد فهو  للاجتهاد ركنان: مجتهد ومجتهَد فيه، 
يطلب  التي  الق�ضية  فهو  فيه،  المجتهد  و�أما  الق�ضية،  لحكم  الطالب  الا�ستنباط، 
حكمها، ولكل واحد منهما �أحكام و�شروط، و�سي�أتي الكلام على حكم المجتهد 

فيه، و�شرطه في �آخر الخاتمة.

 وذكر هنا �شروط المجتهد، ثم �أعقبها بذكر �أحكامه. 

بكمالها،  �إلا  يكون مجتهدًا،  �شروطًا لا  المجتهد  ا�شترطوا في  �أنهم  اعلم 
لأن اجتهاد العلماء في الق�ضايا ال�شرعية متوقف على �أمور لابد من ح�صولها عند 
العالم المجتهد، فمن لم تح�صل معه تلك ال�شروط فلا يحل له القول في الأحكام 
ال�شرعية عن نظر نف�سه، بل يقلد غيره في ذلك، وذلك حكم الله فيه؛ لقوله تعالى 

ثن ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ     ٺ  ٺثم ]النحل/ 43[. 

فمن �شروط المجتهد: �أن يكون عالماً بالنحو، والمراد �أن يكون عارفًا ب�أحكام 
�أواخر الكلمات، بناء و�إعراباً، والمراد بالكلمات التي ا�شترطنا معرفتها هاهنا هي: 
الكلمات التي تكون موجودة في الأدلة ال�شرعية من الكتاب وال�سنة، والكلمات 

نةِ ال�سُّ وبحُــــــــكْمِ  وبالكتابِ 
بحُكْمِ عــــــــالماً  يكونُ  ومَنْ 
يجتهِدَا �أن  ذاكَ  في  لهُ  فهــــــــل 

ةِ الأمَّ اجتمــــاعُ  به  �أتَى  وما 
عِلْمِ ذا  بغــــــــيِرهِ  يكُنْ  ولم 
قيل: نَعَمْ ، وقيـل: لا،  فاجتهِدَا

الخاتمة في الاجتهاد
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التي تم�س الحاجة �إليها في ا�ستنباط الأحكام كالإقرارات و�ألفاظ البيوع والتزويج 
ونحو ذلك، ولا ي�شترط في �صحة الاجتهاد معرفة ما فوق ذلك.

العربية،  الكلمات  بمعاني  عارفًا  �أي  باللغة،  عالماً  يكون  �أن  �شروطه   ومن 
وعارفًا بم�سمياتها، والم�شترط معرفته هاهنا من اللغة هو ما توقف فهم معاني الأدلة 

والأحكام عليه، لا ماعدا ذلك.

الكلمات  �أبنية  بتغير  عارفًا  �أي  بال�صرف،  عالماً  يكون  �أن  �شروطه  ومن   
ما  النوع  هذه  من  معرفته  والم�شترط  منها،  �صيغة  كل  بمقت�ضى  وعارفًا  العربية، 
الكتاب  الأدلة من  �ألفاظ  �أن  وذلك  عليه،  والأحكام  الأدلة  معنى  فهم  يتوقف 
ا�شترط  فلذا  وال�صرف،  واللغة  النحو  معرفة  على  فهمها  فيتوقف  عربية،  وال�سنة 

معرفة هذه الأ�شياء في هذا الباب.

الديانات،  �أ�صول  بها  والمراد  بالأ�صول،  عارفًا  يكون  �أن  �شروطه  ومن   
و�أ�صول الفقه، ف�أما �أ�صول الديانات فهو معرفة العقائد الإ�سلامية، وي�شترط منه 
في هذا المقام ما يكون حافظًا للمجتهد من التلب�س بالعقائد ال�ضالة، ف�إنه �إذا كان 
متلب�سًا بالهوى فلا ي�ؤمن منه الغلط في الفتوى، فكم من مجتهد من قومنا حمل 
كثيًرا من الم�سائل على اعتقاده الفا�سد، وهي �صحيحة على قاعدته، لكن قاعدته 
فا�سدة، وناهيك بقاعدة المعتزلة في وجوب مراعات ال�صلاحية، والأ�صلحية على 

الله تعالى، وقد تفرعت عليها عندهم فروع يطول ذكرها.
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 �أما المحق في عقائده، ف�إنه ي�ؤمن منه ذلك، لأنه �إن بنى على قاعدته كان 
بانيًا على �صواب، و�إن �أخط�أ في اجتهاده كان خط�ؤه غير مخالف للقطعيات؛ لأنها 

عنده م�ضبوطة، فلا يكون خط�ؤه خط�أ في الدين.

 و�أما �أ�صول الفقه في�شترط منه ما يكون المجتهد متمكنًا به على ا�ستنباط 
الأحكام ال�شرعية من �أدلتها.

 وفوق ما ذكرناه لا يكون �شرطًا في �صحة الاجتهاد، لكنه كمال في حقه.

 ومن �شروطه �أن يكون عالماً بالبلاغة، �أي عارفًا بمطابقة مقت�ضى الحال في 
الو�ضوح  الواحد بطرق مختلفة في  التعبير عن المعنى  المخاطبات، ومقتدرًا على 

والخفاء، والم�شترط منه ها هنا ما يتوقف فهم معنى الأدلة عليه، لا ما فوق ذلك.

ا�ستنباط  المجتهد في  عنه  ي�ستغني  لا  فن  كل  معرفة  ي�شترط  وكذلك   
الأحكام، فينبغي �أن يكون عارفًا بال�سير النبوية، لأن فيها معرفة �أفعاله و�أحواله 
عليه ال�صلاة وال�سلام، و�أن يكون عارفًا ب�سير ال�صحابة و�أحوالهم، لأن الدين ما 
ةِ الخلفاءِ الرا�شِدينَ من بعدِي«  تي و�سنَّ عليه ال�صحابة، وقد قال : »عليكُم ب�سنَّ
و�أن يكون عارفًا ب�أ�سباب نزول الآيات و�أ�سباب ورود الأحاديث، و�أن يكون عارفًا 

بقواعد التف�سير وغير ذلك.

الخاتمة في الاجتهاد
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 ولك �أن تدخل هذه الأ�شياء تحت العلم بالكتاب وال�سنة، ومن �شروطه 
�أن يكون عالماً بالكتاب: محكمة، ومت�شابهة، ونا�سخه، ومن�سوخه، وخا�صة، وعامه، 
عارفًا  يكون  و�أن  �أحكامه،  من  ذلك  وغير  ومقيَّده،  ومطلقه،  نه،  ومبيَّ ومجمله، 

بالآيات التي ت�ستخرج منها الأحكام.

ومن�سوخها،  ونا�سخها  وب�أحكامها،  بال�سنة  عالماً  يكون  �أن  �شروطه  ومن   
وخا�صها وعامها، و�آحادها ومتواترها �إلى غير ذلك من �أحكامها، و�أن يكون عارفًا 

بالأحاديث التي ت�ستنبط منها الأحكام.

 قال بع�ضهم: والم�شترط من ذلك �أن يكون المجتهد عارفًا بموا�ضع الآيات 
والأحاديث التي ت�ؤخذ منها الأحكام؛ حتى يرجع �إليها عند الحاجة، ولا ي�شترط 
�أن يكون حافظًا لها على ظهر الغيب، وهو ظاهر ال�صواب؛ لأن كثيًرا من مجتهدي 
ال�صحابة كانوا لا يحفظون القر�آن على ظهر الغيب، و�إنما يحفظون منه ما �شاء الله 
و�إنما يحفظون منها ما  �أن يحفظوا، وكذلك كانوا لا يحفظون جميع الأحاديث، 

ينتهي �إليهم علمه.

 قال البدر - رحمه الله تعالى: وال�صواب ما ذهب �إليه ال�شيخ �سليمان بن 
يخلُف ، وهو �أن يكون عالماً بجميع الكتاب وال�سنة لأن كثيًرا من الأحكام 
ا�ستخرجها العلماء من الكتاب من غير الخم�س مائة �آية التي تعلقت بها الأحكام، 

ا�ش وغيرهما. ك�أقل الحمل وقطع يد النبَّ
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 �أقول: وهذا مبني على منع تجزي الاجتهاد، و�سي�أتي �أن ال�صحيح جوازه، 
به  يتعلق  ما  معرفة  ذلك  من  يكفي  بل  ذلك،  بجميع  العلم  عندنا  ي�شترط  فلا 

الحكم الذي فيه النازلة.

لئلا  الأمة  عليها  اجتمعت  التي  بالم�سائل  عالماً  يكون  �أن  �شروطه  ومن   
يخالف اجتهاده الإجماع، لأن الإجماع �أحد الأدلة ال�شرعية كما مر، وهو مقدم 

على القيا�س، فلي�س للمجتهد �أن يخالفه.

 وا�شترط ابن بركة �أن لا يخالف �أقوال ال�صحابة، �إذا كان في الحكم قول 
لهم.

 وا�شترط بع�ض �أن يوافق بع�ض �أقوال من تقدمه، �أو يعلم �أنها نازلة لم 
يخ�ض فيها من تقدمه، وخ�ص ال�شيخ �سليمان بن يخلف الاجتهاد بالنازلة التي 
لم تكن في الكتاب ولا في ال�سنة، ولا في �آثار الم�سلمين الذين كانوا قبل النازلة.

وجوب  �إلى  مف�ض  ال�شيخ  ذكره  ما  عدا  بما  الاجتهاد  وتخ�صي�ص  �أقول 
التقليد في كثير من الم�سائل الاجتهادية، بل ال�صحيح �أن الاجتهاد ثابت فيما عدا 
الكتاب وال�سنة والإجماع، �أما ا�شتراط ابن بركة في �أن لا يخالف قول ال�صحابة 
فمعناه �أن ال�صحابة �إذا اتفقوا على قول لا يجوز لغيرهم خلافه، لأن اتفاقهم على 
ذلك �إجماع منهم، وهو مبني على القول ب�أن خلاف التابعي غير قادح في �إجماع 

الخاتمة في الاجتهاد
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اعتبار  وال�صحيح  ذلك،  الخلاف في  تقدم  وقد  ع�صرهم،  كان في  ولو  ال�صحابة، 
المجتهد التابعي في �صحة �إجماع ال�صحابة �إذا كان في ع�صرهم.

 و�أما ا�شتراط ذلك البع�ض �أن يوافق بع�ض �أقوال من تقدم، �أو يعلم �أنه 
لم يكن لمن تقدمه خو�ض في تلك الحادثة، فمبني على منع �إحداث قول ثالث، 

وقد تقدم في �آخر ركن الإجماع �أن ال�صحيح جوازه.

 ف�إذا كملت هذه ال�شروط في المجتهد جاز له الاجتهاد �إجماعًا حتى على 
مذهب من منع القيا�س، �إذ قد تقدم �إنهم �إنما يمنعونه في غير العلل المن�صو�صة.

كما  �شيء  دون  ب�شيء  عالماً  وكان  ال�شروط،  بع�ض  منها  اختل  �إذا  �أما   
نحو ذلك،  �أو  البيوع دون غيره،  ب�أدلة  �أو  النكاح دون غيرها،  ب�أدلة  عالماً  لو كان 
ا فهل يجوز له �أن يجتهد في ا�ستنباط ما علم من  وكان متقنًا بما علم منها �إتقاناً تامًّ

الأحكام، �أم لا يجوز له حتى يكون عالماً بجميع �أحكام الكتاب وال�سنة.

 ذهب الإمام الكدمي  �إلى جواز ذلك، ون�سب هذا القول �إلى �أكثر 
الأ�صوليين.

في  عرف  و�إن  بع�ض،  دون  الم�سائل  بع�ض  في  الاجتهاد  يجوز  لا  وقيل   
ذلك البع�ض الأدلة التي تتعلق بها �أحكامه، وهذه الم��سألة معروفة عندهم بتجزي 
كمال  ا�شترطنا  لو  لأنه  ذلك،  جواز  من  الإمام  عليه  ما  وال�صحيح  الاجتهاد. 
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للزم  الاجتهاد في كل فن بحيث لا يجهل المجتهد �شيئًا من م�أخذ كل م��سألة 
�أن لا يجهل المجتهد �شيئًا من الم�سائل الاجتهادية لكمال علمه بم�أخذ كل م��سألة 

و�إلا كان قا�صرًا.

وقال  �أربع،  عن  ف�أجاب  م��سألة  �أربعين  عن  �أن�س  بن  مالك  �سئل  وقد   
له  جاز  لما  �أخرى  دون  م��سألة  الاجتهاد في  ي�صح  �أنه  فلولا  �أدري،  لا  البقية:  في 
�أن يجيب عن بع�ض. وكذلك نقل عن بع�ض ال�صحابة التوقف في م�سائل من 
الأحكام، كمعاذ وابن عمر وغيرهما، وكذلك عن التابعين وتابع التابعين، حتى 
�صار ذلك �شعارًا في علماء الآخرة، فلو لم يكن الاجتهاد في بع�ض الم�سائل دون 

بع�ض جائزًا ما ثبت هذا التوقف عنهم.

ن�صف  يقال:  �أن  عليه  للزم  الاجتهاد  ي  تجزِّ جاز  لو  ب�أنه  المانعون  احتج   
مجتهد وثلثه وربعه، ولم يقل بذلك �أحد.

ى المجتهدُ في بع�ض الأحكام دونَ   و�أجيب ب�أنه لا يلزم ما ذُكر فلا ي�سمَّ
بع�ض ن�صفَ مجتهدًا ولا نحو ذلك، بل ي�سمى مجتهدًا في ذلك البع�ض، وهو 

مجتهد تام، فيما هو فيه مجتهد، و�إن كان قا�صرًا بالنظر �إلى من فوقه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاختلاف بالر�أي، فقال:

الخاتمة في الاجتهاد
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]بيان حكم المجتهدَينِ �إذا اختلفا في الظنيات و�أنَّ الكل م�صيب[

اختلفَا تَهِـــدَيْنِ  ُجم في  والخلفُ 
وقيـــــــــــــل �إنماَ الم�صيبُ واحدُ
�أجرانِ فلهُ  �أ�صـــــــــــابَ  فمن 

فاعرِفا بع�ضٌ  الجميعَ  بَ  ف�صوَّ
ُــــــاعِدُ هُ لا ي�أثَمُ المب لكـــــــــــنَّ
الثاني يُعطى  الاجتهادِ  و�أجر 

من  �شيء  في  اختلافهما  يكون  �أن  �إما  اختلفًا  �إذا  المجتهدَينِ  �أن  اعلم 
الم�سائل القطعية، و�إما �أن يكون في �شيء من الم�سائل الظنية:

 ف�إن كان اختلافهما في �شيء من الم�سائل القطعية ف�سي�أتي �أن الم�صيب 
واحد منهما، والآخر مخطئ فا�سق.

الفروع  م�سائل  بها  والمراد  الظنية،  الم�سائل  اختلافهما في  كان  و�إن   
�أهل  من  ب�أ�صحابنا  فمذهب  قطعي،  دليل  حكمها  بيان  على  يقم  لم  التي 
عُمان �إلا ابن بركة، ومذهب �أبي يعقوب من �أهل المغرب، وكثير من الأ�صوليين 
التي  الق�ضية  و�أن حكم الله في تلك  المختلفين،  ال�صواب مع كل واحد من  �أن 
اختلفوا فيها متعدد بح�سب اختلافهم، فحكمه عند كل واحد من المختلفين ما 

�أداه �إليه اجتهاده.
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�أن  �إلى  عمان  �أهل  من  بركة  وابن  المغرب  �أهل  من  �أ�صحابنا  وذهب   
الم�صيب فيها واحد، و�أن المخطئ غير �آثم نظرًا منهم �إلى منع تعدد حكم الله تعالى 
في الق�ضية الواحدة ف�أثبتوا لمن �أ�صاب الحق �أجرين: �أجر الاجتهاد و�أجر الإ�صابة، 
وجعلوا لمن �أخط�أ حكم الله فيها �أجر الاجتهاد، ولم ي�ؤثموه لعدم ورود القاطع في 

الق�ضية.

 ولكل واحدة من الطائفتين حجج، �سي�أتي ذكر بع�ضها قريبًا �إن �شاء 
الله تعالى، والخلاف بينهما لفظي، �إذ لا ثمرة له.

فيها مع واحد،  �أن الحق  �إلى  ة  وابن عليَّ المري�سي  وب�شر  الأ�صم   وذهب 
والمخالف له مخطئ.

ب�شيء  الحاكم  حكم  �إذا  �أي  الحاكم،  حكم  به  وينق�ض  الأ�صم:  وقال 
وخالف فيه اجتهاد غيره، فلذلك الغير �أن ينق�ض حكمه باجتهاده.

م�سائل  نقول في  الحق، كما  معه  لمن  فيها  المخالف  وي�أثم  الأ�صم:  قال   
الدين.

 احتج الم�صوبون للجميع بوجوه:

وظهر  الفرعية،  الم�سائل  في  ال�صحابة  بين  الكلام  تكرر  قد  �أنه  الأول:  الوجه 
بت�أثيمه،  بع�ضًا في ذلك، وحكم  بع�ضهم  فلو خط�أ  ذائعًا،  �شائعًا  اختلافهم ظهورًا 

الخاتمة في الاجتهاد
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نقل ذلك على حد نقل الاختلاف، لأن الداعي �إلى نقل الخلاف هو بعينه داع 
�إلى نقل ما قيل فيه مني التخطئة والت�أثيم.

 �أما ما نقل عن ابن عبا�س: »فمن باهلني باهلتُه« فهذا يحتمل المبالغة، 
و�أنه �أراد: من زعم �أني فيما قلت مخطئ �آثم، فهو مخطئ �آثم، فمن باهلني بعد 

التخطئة باهلته.

�إنما   و�أما قول عليّ لابن عبا�س في نكاح المتعة: »�إنك رجل تائه« فهذه 
تدل على �أن الناظر �أخط�أ الأرجح.

 و�أما قول عائ�شة للمر�أة التي ��سألتها: بئ�س ما �شريتِ وبئ�س ما ا�شتريتِ، 
�أبلغي زيدًا �أن الله �أحبط جهاده مع ر�سول الله ، فذلك يحتمل �أنها ظنت �أنه 

فعله مع اعتقاده للتحريم، �إذ لم يُروَ عن غيرها مثل ذلك.

 فهذه الثلاث الم�سائل �أبلغ ما روي مما ظاهره التخطئة، ولم تظهر كظهور 
على  تجعل حجة  �أن  يجوز  فلا  الاختلاف،  كنقل  تنقل  ولم  عنهم،  الاختلاف 

تخطئة المجتهد في الظنيات.

ٿ    ٿ   ٿ    ٿ    ٺ   ٺ    ٺ   ثن  تعالى  قوله  الثاني:  الوجه 
ٹ  ٹ  ٹ  ٹثم  ]الح�شر/ 5[ ف�إنها نزلت في رجلين من �أ�صحاب 
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ر�سول الله ، جعل �أحدهما في حال ح�صاره لبني الن�ضير))) يجتهد في �إف�ساد 
نخيلهم وقطعها، وجعل الآخر منها يجتهد في تقويمها وت�صليحها، فنمى خبرهما 
�إليه ، فا�ستح�ضرهما و��سألهما عن �ش�أنهما في ذلك؟ فقال الذي كان يف�سدها: 
�أما �أنا يا ر�سول الله، فخ�شيت �أن لا يح�صل الا�ستيلاء عليهم، ف�أردت �أن لا ينتفعوا 
بها �إن تقووا. وقال الآخر: و�أنا وثقت من الله تعالى بالن�صر لر�سوله وتمكينه منهم، 
  فتبقى �أرا�ضيهم فيئًا للم�سلمين ينتفعون بها، فجعلت �أ�صلحها لذلك، فتوقف
في ت�صويب �أيهما، حتى نزلت فيهما الآية، ف�صرح فيها بت�صويب كل واحد منها 

في قوله ثن  ٹ  ٹثم ]الح�شر/ 5[ والمراد ب�إذنه تعالى في الآية �إباحته.

الوجه الثالث: قوله تعالى في ق�صة داود و�سليمان ثن  ڳ  ڱ  ڱ  ڱثم  
ھثم   ھ   ھ   ہ   ہہ   ثنہ   قوله  �إلى   ]78 ]الأنبياء/ 
]الأنبياء/ 79[ ففي هذه الآية ما يقت�ضي ت�صويب داود و�سليمان معًا. واعتر�ض 
ب�أنه تعالى لم يقل: �آتينا حكمًا وعلمًا فيما حكم به داود في تلك الم��سألة، في�صح 
�أن يكون المراد �آتاهما علم الاجتهاد ومعرفة الأحكام، وهو الظاهر من الآية، وذلك 

لا يقت�ضي �إ�صابتهما معًا في تلك الم��سألة.

كل  في  ذلك  يكون  �أن  يلزم  �أين  فمن  �إ�صابتهما  يقت�ضي  �أنه  �سلمنا   
مجتهد؟ ولم لا ي�صح �أن يكون ذلك من خ�صو�صياتهما عليهما ال�سلام؟

)))  في الأ�صل: النظير، وال�صواب ما ذُكر. )م(.

الخاتمة في الاجتهاد
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جُومِ ب�أيِّهم اقتديتُمْ اهتديتُم« ولو كان �أحد  الوجه الرابع: قوله  »�أ�صحَابي كالنُّ
�أقوالهم خط�أ لم يكن هُدي.

 واحتج القائلون ب�إ�صابة واحد من المختلفين بوجوه: منها �أنهم قالوا: لا 
دليل على الحكم بالت�صويب والأ�صل عدمه. ورد ب�أن الدليل على ذلك ما قدمناه 

من الاحتجاج. 

�أن  وهو  النقي�ضان،  لاجتمع  م�صيبًا  واحد  كل  كان  قالوا:  �أنهم  ومنها: 
حيث  من  بثبوته  قاطعًا  ظني  دليله  �إن  حيث  من  للحكم،  ظانًّا  المجتهد  يكون 
الإجماع على وجوب عمله به، فيكون ظانًّا قاطعًا بثبوته، والظن والقطع نقي�ضان، 
ز،  زًا غير مجوِّ حيث يتعلقان بمتعلق واحد، لأن الظن ي�صحب التجويز، فيكون مجوَّ

وهذان نقي�ضان.

 ورد ب�أن متعلق القطع والظن متغايران، فلا يلزم اجتماع النقي�ضين، وبيان 
ذلك �أن ظنه متعلق ب�أن الحكم م�شروع، وقطعه متعلق ب�أنه يلزمه العملُ بما ظنَّ �أنه 

م�شروع.

بكونه  الظن  انتفى  حقه  في  م�شروع  الحكم  ب�أن  قطع  متى  �إنه  يقال  لا 
م�شروعًا، فينتفي الظن عقيب ثبوته بح�صول القطع بوجوب العمل به، لأنا نقول: 

�إنا نجد العلم ال�ضروري ببقاء الظن، ب�أن الحكم م�شروع.
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 ولأنه لو انتفى الظن لم يجز تغير الاجتهاد بعد ذلك القطع، فلو تقوّت 
للمجتهد �أمارة على نقي�ض ما كان قد ظنه، لزم منعه انتفاء ذلك الظن، �إذ لا يجوز 
الاجتهاد  �إلى  الانتقال  وجوب  على  منعقد  والإجماع  مقت�ضاها  �إلى  الانتقال  له 

الآخر حينئذ، فاقت�ضى ذلك القطع ببقاء الظن مع ذلك القطع.

 ومنها �أنهم قالوا: لو كان كل م�صيبًا لزم كون ال�شيء حلالًا حرامًا في 
حالة واحدة، كما لو قال مجتهد �شافعي لمجتهدة حنفية: �أنت بائن، ثم يقول: 
راجعتك فيكون نكاحها حلالًا لكونه م�صيبًا حرامًا لكونها م�صيبة، وكذا لو تزوج 
�شافعي مجتهد حنفية مجتهدة من غير ولّي. وكذا لو تزوجها بعده مجتهد بولي 

قبل ف�سخ �أو طلاق، فيكون نكاحها حرامًا لإ�صابتها حلالًا لإ�صابته.

 ورد ب�أن ذلك يلزمكم �أي�ضًا �إذ لا خلاف في لزوم اتباع ظنه.

 والتحقيق �أن ذلك كله يعمل فيه بحكم الحاكم، فيرتفع نقي�ض ما حكم 
قالوا ولو كان داود  ]الأنبياء/ 79[  تعالى ثنہ  ہثم  قوله  به، ومنها 

م�صيبًا لم يخ�ص �سليمان بالتفهيم.

 ورد ب�أنه لم ي�صرح بخط�أ داود، و�إنما خَ�صَّ �سليمان بذلك لكونه �أ�صاب 
�أقوى الأمارتين، ولا خلاف في �أن بع�ض الأمارات �أقوى من بع�ض.

الخاتمة في الاجتهاد
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 ومنها ما روي عن ال�سلف مما يدل على �أن في الاجتهاد ما هو �صواب 
وما هو خط�أ، فمما روي عن �أبي بكر  �أنه قال في الكلالة: »�أقول فيها بر�أيي 
ف�إن كان �صوابًا فمن الله، و�إن كان خط�أ فمني ومن ال�شيطان، والله ور�سوله بريئان 
منه« وقال عمر  لكاتبه: »اكتب هذا ما ر�آه عمر، ف�إن يكن �صواباً فمن الله، 
و�إن يكن خط�أ فمن عمر«. وقال عليّ في م��سألة �أفتى بها جماعة من ال�صحابة 
»�أما  عبا�س:  ابن  وقال  �أخط�أوا«.  فقد  اجتهدوا  قد  كانوا  »�إن  عمر:  في ح�ضرة 
يتقي الله زيدٌ؟ يجعل ابن الابن ابنًا، ولا يجعل �أب الأب �أباً« وقوله: »من باَهلَني 
باهلته« �إلى غير ذلك. قالوا: وي�ؤيد ذلك قوله : »�إذا اجتهد الحاكم ف�أ�صاب 
فله �أجران، و�إذا اجتهد ف�أخط�أ فله �أجر« فحكم  على بع�ض المجتهدين بالخط�أ.

 و�أجيب ب�أن هذه الأخبار لا تعار�ض ما قدمنا من الأدلة على ت�صويب 
التواتر في  تبلغ حد  الظنيات، وذلك لأن هذه الأخبار لم  جميع المجتهدين في 
نقلها، والظني لا يعار�ض القطعي، ولو �سلمنا ذلك فلي�ست بم�صرحة بما يزعمون، 
ف�إنه يحتمل �أن �أقول �أبي بكر وعمر - ر�ضي الله عنهما - �أراد به �أنا �إن ق�صرنا في 
اجتهادنا حتى لم ن�صب �أقوى الأمارات فخط�أنا منا، �أي من تق�صيرنا، لا �أنه تعالى 

لم ير�شدنا �إلى الأقوى، فقد ن�صبها لنا، لكن ق�صرنا عن طلبها.

 ويحتمل قول علي فقد �أخط�أوا �أنه �أراد اخط�أوا الأمارة القوية لذهول �أو 
ا و�ضعيفًا في الدلالة، و�إن كان  تق�صير في النظر، ولا �إ�شكال �أن في الأمارات قويًّ
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المجتهد حيث �أداه اجتهاده �إلى الأمارة ال�ضعيفة، ولم يق�صر في البحث تعمدًا، 
م�صيبًا حكم الله، وهو العمل بظنه بعد البلاغ في البحث.

 و�أما قول ابن عبا�س فقد تقدم الجواب عن نظيره، و�أنه مبني على المبالغة 
في الإنكار.

�إن حكم  �أنه  �أراد  �أجرٌ« فلعله  فلَهُ  �أخْطَ�أ   و�أما قوله  في الحاكم: »و�إنْ 
بخلاف مذهبه غير متعمد فله �أجر ف�صل الخ�صومة دون �أجر �أ�صابه مذهبه، و�إن 
�أقوى  �أخط�أ  �إن  �أراد  �أنه  �أو  �إ�صابة مذهبه،  و�أجر  الف�صل،  �أجر  �أجران:  فله  �أ�صابه 
الأمارتين لذهول �أو ق�صور �أو نحو ذلك. ومع هذا الاحتمال لا حجة للخ�صم فيه.

ال�صحابة  بع�ض  مر عن  بما  الظنيات  المخطئ في  بت�أثيم  القائلون  واحتج   
كابن عبا�س وعائ�شة وغيرهما، وقد مر جوابه وا�ستدلوا على التخطئة بجميع ما 

ا�ستدل به القائلون بالتخطئة دون الت�أثيم، وقد مر الجواب عن جميع ذلك.

 حا�صل المقام �أن القائلين بت�أثيم المخطئ جعلوا م�سائل الظنيات كالم�سائل 
القطعيات، فجعلوا الر�أي دينًا وهو خط�أ عندنا مع�شر الإبا�ضية.

 و�أما القائلون ب�أن الم�صيب في الظنيات واحد ولا �إثم على من �أخط�أ فيها، 
فقد مر �أنه لا خلاف بيننا وبينهم في المعنى، و�إنما الخلاف في اللفظ فقط؛ لأنهم 
ي�سمون بع�ض المجتهدين في الظنيات مخطئًا، ونحن لا ن�سميه بذلك والله �أعلم.

الخاتمة في الاجتهاد
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 ثم �إنه �أخذ في بيان الاختلاف في القطعيات من م�سائل الدين، فقال:

]بيان حكم الاختلاف في الدين[
ينِ الدِّ في  اختــــلافُهم  يكُ  فاحكمْ بف�ســــــقِ واحدٍ من ذَيْنِو�إنْ 

اختُلف في جواز الاجتهاد في م�سائل الدين، وهي الم�سائل التي ثبتت 
مما  ذلك،  وغير  وال�صيام  ال�صلاة  ووجوب  الاعتقاد،  كم�سائل  القاطعة،  بالأدلة 

ثبتت بالأدلة المتواترة وبالأدلة العقلية.

 فقيل: لا يجوز النظر والاجتهاد فيها، بل يجب الت�سليم والتقليد، ون�سب 
هذا القول �إلى الح�شْويّة وبع�ض المجبرة.

قبل  المجتهد  يكن  �إذا لم  ال�صحيح،  وهو  فيها،  الاجتهاد  بجواز  وقيل   
ا فيها. النظر والاجتهاد �شاكًّ

الناظر  كان  ف�إن  محجور،  وال�شك  جائز،  فيها  النظر  �أن  المقام  حا�صل   
فله  الحق،  وجه  ف�أ�صاب  و�إيقاناً  طم�أنينة،  ليزداد  القطعيات،  نظر في  �إنما  المجتهد 
الاجتهاد و�أجر الإ�صابة، و�إن �أخط�أ وجه الحق فيها، فهو �آثم هالك لمخالفته الأدلة 

القطعية.
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ثن ہ   النظر والاجتهاد في القطعيات قوله تعالى   والدليل على جواز 
ہ  ھ  ھ  ھ  ھ ..ثم الآية ]الغا�شية/ 17[ وقوله تعالى ثن ٿ  ٿ  
ٿ  ٹ  ٹ   ٹ     ٹثمالآية ]الفرقان/ 45[ وقوله ثن ئى  ی  ی   ی  
  ی..ثم  الآية ]الروم/ 50[ وكثير من الآيات على هذا المعني، وقد مدح

ثن  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ    ڀڀ   قوله   في  �إبراهيم  خليله 
ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿثم ]البقرة/ 260[.

من  بال�ضرورة  علم  فما  الدين،  في  �أخط�أ  من  وف�سق  ت�أثيم  دليل  و�أما   
هلاك اليهود والن�صارى والم�شركين، وقد نطق كثير من الآيات بتهليكهم هذا في 

الم�شركين.

»�ستفترقُ   : فلقوله  الم�شركين،  غير  من  الحق  �أخط�أ  من  هلاك  و�أما   
�أن الم�سلمين قد  �إلا واحدةً« على  ار  تي علَى ثلاثٍ و�سبعيَن فرقةً، كلُّها في النَّ �أمَّ

اجمعوا على تف�سيق من �أخط�أ في الدين.

ق من خالفها فيما تدين   وبيان ذلك �أن كل فرقة من فرق الإ�سلام تف�سِّ
به، فظهر من ذلك تف�سيق المخالف في الدين �إجماعًا، والفا�سق هالك قطعًا.

 وذهب الجاحظ �إلى �أنه لا �إثم على من طلب الحق ولم يعاند. وهو باطل 
قطعًا لما يلزم عليه من القول بنجاة بع�ض اليهود والن�صارى والم�شركين، لأن من 
طلب الحق منهم ف�أخط�أه يكون ناجيًا في زعمه، والكتاب العزيز ناطق برد مقالته. 

الخاتمة في الاجتهاد
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�أراد من طلب الحق، ولم  يُرد ذلك، و�إنما  ب�أنه لم  هم  وقد اعتذر له بع�ضُ
يعاند من فرق الإ�سلام، وعلى هذا الاعتذار فهو باطلٌ �أي�ضًا لما يلزم عليه من جعل 

المحق والمخطئ في مرتبة واحدة. وهو ظاهر البطلان ثن ئە      ئە  ئو. ئۇ  
ئۇ   ئۆ  ئۆ    ثم  ]القلم/ 35- 36[.

و�أي�ضًا فما تقدم من الإجماع على تف�سيق المخطئ في الدين حجة قاطعة 
في رد مقالته بذلك.

العقليات  في  م�صيب  مجتهد  كل  العنبري:  الح�سن  بن  الله  عبد  وقال 
والفروع. قال البدر - رحمه الله تعالى: وهذا خط�أ بِّني فاح�ش« والعجب كيف 
ومن  ال�شريك لله،  ومن جعل  الر�سول،  وتكذيب  العالم  بقدم  قال  من  ي�صيب 
�أو لم ي�صفه ب�صفات الكمال؟  �أو جعل معه قديماً  �شبهه بالخلق وو�صفه بالعجز، 

ومقالة العنبري �أبعد في الخط�أ من مقالة الجاحظ، وكل منهما �ضلال.

�إلى  راجع  خلافه  ب�أن  العنبري،  مقابلة  عن  المنهاج  �صاحب  اعتذر  وقد 
كيفية التكليف بالمعارف الدينية، فعنده �أن المطلوب منا فيها الظن كالعمليات. 

وعندنا بل المطلوب العلم.

قال و�إذا قال بذلك فهو قريب من قول من زعم �أن المقلد فيها ناج، قال: 
وقد مر الكلام في �أن المطلوب العلم اليقين لا الظن ولا التقليد، والله �أعلم.

ثم �إنه �أخذ في بيان حكم الاجتهاد، فقال:
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�أي يلزم المجتهد �أن ينظر في الأدلة وي�ستخرج حكم الق�ضية في حالتين: 
محتاجًا  ال�سائل  وكان  الق�ضية،  تلك  في  ر�أيه  عن  �سائل  ��سأله  �إذا  ما  �إحداهما: 

للعمل فيها. 

والحالة الأخرى ما �إذا �شاء المجتهد �أن يعمل في �شيء مما ي�صح الخلاف 
فيه، ف�إنه يلزمه �أن ينظر في �أقوى الأمارات، وي�أخذ بمقت�ضى �أرجحها، ف�إن تعار�ضت 
�إن رجا  معه الأدلة، ولم يمكنه الترجيح، وجب عليه الوقوف، ويلتم�س الأرجح 
ح�صوله، ف�إن غلب في ظنه عدم وجود الأرجح، فقيل.. يطرحها جميعًا، ويرجع في 

تلك الحادثة �إلى حكم العقل، هذا قول محققي المعتزلة.

 وقيل بل يقلد الأعلم �إن كان عنده �أن غيره �أعلم منه في العلوم كلها، �أو 
الفن الذي تلك الحادثة منه.

 وقيل: يتخير واحدًا من الأدلة، فيعمل به، وقد مر بيان ذلك في بيان 
التراجيح.

]بيان حكم الاجتهاد، ومتى يجب على المجتهد، ومتى لا يجب، 
وما يلزمه عند اجتهاده من الأحوال[

�سُــــــئلا �إن  اجتهــــادُهُ  ويجبُ 
وربما تعـــارَ�ضَ الأ�صــــــــــــلانِ

عنهُ و�إن �شـــــــــاء به �أن يُعمَلا
انِ للحَْري الوقـــــــــوفُ  فيجبُ 

الخاتمة في الاجتهاد
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 وال�صحيح �أنه يكون في تلك الق�ضية بمنزلة الجاهل، فيجب عليه �إذا �شاء 
العمل �أن ي�أخذ بقول غيره فيها، كما يجب ذلك على ال�ضعيف، ويلزم المجتهد 
به  ي�ستدل  ا لم  ن�صًّ �إن كان  �أي  نا�سخه ومخ�ص�صه،  به عن  ا�ستدل  فيما  البحث 
كان  و�إن  ظاهره،  يخالف  بت�أويل  مت�أول  ولا  من�سوخ  �أنه غير  يظن  �أو  يعلم  حتى 

عمومًا فيبحث عن كونه مخ�ص�صًا �أم غير مخ�ص�ص.

بما  ي�ستغني  بل  ذلك،  عن  البحث  يجب  لا  �أنه  ال�صيرفي  عن  وحكي   
ح�ضر في ذهنه. قال �صاحب المنهاج: و�إذا واجب البحث فاعلم �أنه لي�س يجب 

عليه ا�ستق�صاء الأخبار، بل يكفيه البحث في كتاب جامع لأخبار الأحكام.

 وجملة الأمر �أن البحث على وجهين:

 �أحدهما: �أن يوجب عليه ا�ستق�صاء الأخبار الواردة عنه ، حتى يعلم 
�أو يظن �أنه لم يبق �شيء مما روي عنه، �إلا وقد اطلع عليه، فلم يجد فيها ما يخ�ص�ص 
دليله �أو ين�سخه، والتكليف بذلك �شاق غاية الم�شقة، بل لو قيل متعذر لم يبعد 
في  ال�ضبط  حدِّ  عن  ذلك  كثرة  خرجت  حتى  والرواة،    عنه  الرواية  لكثرة 
ت�صحيح الرواية بالتعديل للرواة، والنظر في المجروح والمعدول، ومعرفة �أحوالهم. 
قال: وهذا الوجه لم يوجبه �أهل التحقيق من علماء الأ�صول والفروع ... �إلى �أن 

قال:
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 والوجه الثاني: �أنه لا يجب عليه البحث �إلا فيما قد ظهر ت�صحيحه... 
�إنه لا يجب عليه البحث فيما عدا الآيات والأخبار الواردة في  �إلى �أن قال: ثم 
�أنهم قد  �أهل الحديث في كتب منفردة، وزعموا  الأحكام الخم�سة، وقد جمعها 
ا�ستق�صوا فيها ما يتعلق بالأحكام، حتى لم يبق �شيء يدل بمنطوقه ولا مفهومه 
على حكم �شرعي، �إلا وقد ذكروه فيما �أفردوه للأحكام، فحينئذ لا يلزم البحث 
يفيد  الأحكام،  ب�أخبار  �أحاط  قد  الكتاب  هذا  ب�أن  مثلًا  �إخبارهم  في غيرها لأن 
الظن القوي الظهور عدالتهم واطلاعهم، وحينئذ لا يجب على المجتهد البحث 
عن المعار�ض في الن�صو�ص، بل �إذا قال م�صنف الكتاب: �إنه قد �أورد في كل باب 
ما يتعلق به من الأخبار لم يلزمه البحث �إلا في ذلك الباب لا في غيره من �أبواب 
ذلك الكتاب، �إن غلب في ظنه �صحة ما ادعاه، وذلك حيث لا يكون للم��سألة 
تعلق ببابين �أو ثلاثة، ف�إن تعلقت كذلك بحث في كل باب لها به تعلق، فهذا هو 

الذي يلزم المجتهد البحث فيه من الأخبار.

 قال: و�أما �إذا ا�ستدل بالقيا�س فتعار�ضت عليه الأ�شباه، فالواجب عليه 
له  كان  حيث  الأ�صول،  من  به  الفرع  ذلك  تعلق  يجوز  ما  كل  عن  يبحث  �أن 
�إلى  بها، فيرجع  التعليل  يحتمل  التي  العلل  تعار�ضت  �أو  متعددة،  ب�أ�صول  �شبه 
التراجيح بين الأ�شباه فما ح�صلت فيه �أغلبية ال�شبه عمل بها. وكذلك في ترجيح 
العلل يعمل به حتى يرجح ما يختاره. فهذا هو الذي يلزم المجتهد في اجتهاده، 

هذا كلامه حذف بع�ضه، وهو ظاهر الح�سن.

الخاتمة في الاجتهاد
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 واعلم �أنه �إذا تكررت الواقعة من الم�سائل الاجتهادية، وكان قد اجتهد 
فيها و�أداه نظره فيها �إلى حكم لم يلزمه عند تكررها تكرير النظر في وجه ا�ستنباطه، 

بل يكفيه النظر الأول �إذا كان ذكرًا لما كان ق�ضى به ر�أيه فيها.

 وقال �صاحب الملل والنحل: بل يلزمه تكرير النظر، لأنه يجوز �أن ي�ؤديه 
نظره الثاني �إلى �أقوى من اجتهاده الأول، بخلاف الم�سائل العلمية، �إذ طريق العلم 

لا يختلف، فلا يلزمه �إعادة النظر فيها.

 ورد ب�أنه قد اجتهد فيها الاجتهاد الأول، والأ�صل عدمُ �أمر �آخر يقت�ضي 
بطلان الاجتهاد الأول فيبقى عليه.

قال �صاحب المنهاج: وي�ؤيد ذلك �أن من تحرى القبلة في م�سجد �أو غيره، 
ف�أداء تحرية �إلى جهة، �أنه لا يلزمه �إعادة التحري لكل �صلاة ي�ؤديها في ذلك المكان، 
بل يكفيه التحري الأول، وهو نوع من الاجتهاد، فيلزم مثله في �سائر الاجتهادات، 

والله �أعلم.

 ثم قال:
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اعلم �أنه لا ي�صح �أن ي�صدر قولان متناق�ضان من عالم واحد ل�سائل واحد 
محل  في  متناق�ضين  معتقدين  اجتماع  لتعذر  واحدة،  وحادثه  واحد،  وقت  في 

واحد، وجاز ذلك �إن تكرر ال��سؤال في وقتين، �أو كان ال�سائل اثنين.

�أما الأول: فل�صحة الرجوع في الوقت الثاني عن القول الذي قال به في الوقت 
الأول، �إذ يمكن �أن يظهر له في الوقت الآخر ما لم يظهر له فيما قبله.

قد  ف�إنه  ال�سائلين،  �أحوال  باختلاف  الأحكام  اختلاف  فلاحتمال  الثاني:  و�أما 
�أن  ترى  �ألا  الأحوال،  بع�ض  باختلاف  الواحدة  الق�ضية  في  الحكمان  يختلف 
�أحكام الم�ضطر تخالف �أحكام المختار؟ و�أن بع�ض الرخ�ص تبذل لبع�ض ال�سائلين 

دون بع�ض؟ وهكذا فيما �أ�شبه ذلك، والله �أعلم.

 ثم قال:

]بيان �أنه لا ي�صح �صدور قولين متناق�ضين من عالم واحد ل�سائل 
واحد في ق�ضية واحدة في وقت واحد[

متناق�ضــيِن �صــــــــدورَ  وامنعْ 
�إنْ كــــــان في وقتــــيِن وجــائزٌ 

ِ حَــــــْني في  ل�سَـــائلٍ  عالٍم  من 
لاثْنيِن �أو  الرجــوعِ  ــــــةِ  لِ�صحَّ

الخاتمة في الاجتهاد



918 918
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

�أنه  ر�أى  ما  يلتزم  �أن  عليه  العالم في حادثة، وجب  اجتهد  �إذا  �أنه  اعلم 
�إليه اجتهاده  �أراد الحكم فها لزمه �أن يحكم فيها بما �أداه  ال�صواب في حقه، ف�إذا 
ولا ي�صح له �أن يعدل عن اجتهاده فيحكم بغيره. وكذلك لا ي�صح له �أن يعمل 
بغيره، ف�إن حكم �أو عمل بغير ما �أداه �إليه اجتهاده بطل حكمه بذلك اتفاقًا، و�أثم 
في عمله، لأنه قد خالف الحق في حقه، وكذلك يبطل حكمه �إذ احكم بغير ما 

�أنزل الله تعالى في كتابه، �أو على ل�سان نبيه.

حا�صل المقام �أنه لا يبطل حكم المجتهد �إلا في حالتين:

�إحداهما �إذا خالف في حكمه اجتهاده.

 والأخرى �إذا خالف حكم الله فيها.

عن  به  حكم  قد  كان  حاكم  حكم  نق�ض  ي�صح  فلا  ذلك  غير  في  �أما   
اجتهاد ونظر، لأن ذلك هو الواجب في حقه.

 ولأنه لو جوزنا نق�ض ذلك الحكم باجتهاد �آخر، جاز نق�ض ذلك الاجتهاد 
المت�أخر باجتهاد �آخر ثم كذلك في كل اجتهاد، لا �إلى غَاية فتفوت بذلك م�صلحة 

]بيان حكم المجتهد �إذا تغير اجتهاده عما كان[
عَدَلا قــــــد  الذي  حكْمُ  في حكْمِهِ عمــا ر�أى �أو نَــــــزَلاوباطلٌ 
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ن�صب الحاكم، �أما خلاف الأ�صم في ذلك، ف�إنه �إنما كان بعد انعقاد الإجماع على 
�أنه لا ينق�ض الحكم باجتهاد �آخر، فلا يعتد بخلافه، والله �أعلم.

 ثم قال:

وَ�إنْ ر�أى الجوازَ يومًا ففعَلْ        ثم ر�أى الحرمةَ فالفعلُ انحظَلْ

�أي �إذا اجتهد المجتهد في حادثة فر�أى جوازها فعمل به ثم تغير اجتهاده 
فر�أى �أنها حرام، ف�إنه يحجر عليه الإقامة على ذلك الفعل.

بغير ولي،  التزويج  �أو جواز  ال�صبية،  تزويج  ر�أى جواز  �إذا  مثال ذلك:   
ففعل �أو ر�أى �أن الطلاق ثلاثًا بلفظ واحد لا يقع �إلا واحدة �أو نحو ذلك، فعمل 
بما ر�أى ثم ر�أى بعد ذلك �أن ذلك العمل فعل حرام، لزمه �أن يترك زوجته، وهذا 
ب�أن الاجتهاد ينق�ض الاجتهاد، وهو ال�صحيح؛ لأن الاجتهاد  القول  مبني على 
الأول لا يكون عندنا بمنزلة الحكم، حتى لا ي�صح نق�ضه، و�إنما هو حكم تعبد به 
المجتهد في ذلك الحال، ف�إذا ر�أى �أن الراجح غيره فقد تعبد بذلك الغير، ولا مريه 

في جواز انتقال التعبد بتغيِر الأحوال.

 وقيل �إن الاجتهاد الآخر لا ينق�ض به الاجتهاد الأول، و�إنما يلزمه العمل 
به في م�ستقبل الأوقات فقط، �أي فيما ابتد�أه من بعد لا في ا�ستمراره.

الخاتمة في الاجتهاد
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 ومحل النزاع �إنما هو في الأ�شياء الم�ستدامة كالا�ستمتاع بالزوجات لا في 
الأعمال الما�ضية، ف�إنه من عمل باجتهاده في �صحة الو�ضوء �أو ال�صلاة �أو الحج لا 

يلزمه ق�ضا�ؤه، و�إن تغير فيه اجتهاده اتفاقًا.

 وكذلك من تغير اجتهاده بعد �أن طلق زوجته ال�صغيرة، �أو ماتت معه، �أو 
نحو ذلك، ف�إنه لا �إثم عليه فيما فعله باجتهاده الأول اتفاقًا، فالخلاف في الأ�شياء 

الم�ستدامة خا�صة.

�أن يجب عليه العمل باجتهاده فيها  �أما الأعمال الم�ست�أنفة فلا خلاف   
في حاله ذلك.

 وهذا فرع على هذه الم��سألة، وهو �أنه �إذا رجع المجتهد عن اجتهاد كان قد 
قلده فيه مقلد: هل يلزمه �إعلام مقلده بالرجوع �أم لا؟

 فقيل: �إنه يلزمه ذلك؛ ليرجع المقلد له �إلى قوله الآخر، حيث هو م�ستلزم 
لمذهبه في رخ�صه وعزائمه، ومقلد له في تلك الم��سألة فقط، وهذا مبني على القول 

ب�أن الاجتهاد ينق�ض الاجتهاد.

بقول من  بالرجوع؛ لأنه عامل في ذلك  �إعلام مقلده  يلزمه   وقيل: لا 
�أقوال الم�سلمين، وله �أن لا يرجع عنه، و�إن رجع المفتي. وهو مذهب الإمام غ�سان 
ابن عبد الله ، ف�إنه لم يُقل �سليمان بن عثمان - رحمه الله تعالى - حين رجع 

عن فتواه في فَلَج الخطم، وق�ضيتها م�شهورة في كتب الفقه.
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 وقد عرفت مما مرَّ �أن الخلاف في نق�ض الاجتهاد باجتهاد �آخر، �إنما هو فيما 
ي�ستدام من الأعمال، وهو هاهنا، كذلك فلا يلزم العامل �إعلام مقلده فيما فات 

اتفاقًا، و�إنما يلزمه على القول بلزومه فيما ي�ستدام، وفيما ي�ست�أنف من الأعمال. 

دًا في تلك الحادثة له، ولغيره ممن  �إذا كان مقلِّ وكذلك لا يلزمه �إعلامه 
�آخر، متم�سك بقوله، ولا يلزمه  �إمام  �إذا رجع عنها هو فللمقلد  وافقه فيها؛ لأنه 

الرجوع برجوع �أحد �إمامية، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان منع المجتهد من تقليد غيره، فقال:

�أطاق الاجتهاد في �شيء من الم�سائل الظنية �أن يقلد غيره  لا ي�صح لمن 
ا،  بل يجب �أن ينظر لنف�سه ما هو الحق في  فيها، ولو كان الغير �أعلم منه �أو �صحابيًّ

]بيان �أنه لا يحل للمجتهد �أن يقلد مجتهدًا مثله[

�أطَــــاقَ الاجتهــــــادَ حَرُما و�إنْ 
وقيلَ لا يحــــــــرُمُ حتى يجتهدْ
يجـــــــــوزُ مطلقًا وفي بل  وقيل 
ي�صحْ �صحــــــابيًّا  كان  �إن  وقيل 
العملُ يفــــــوتُ  كان  �إن  وقيل 

فاعْلَمَا �سِـــــــــواهُ  تقليدُ  عليه 
يَرِدْ فالمنعُ  الاجتهـــــــــادِ  وبعدَ 
هذا من البطـــلانِ ما لا يختَفي
حْ وَهْوَ المقــــال المت�ضِ وقيلَ لا ، 
بالاجتهادِ جـــــــــازَ وَهْوَ �أ�سهَلُ

الخاتمة في الاجتهاد
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حقه، ويحرم عليه تقليد غيره �سواء اجتهد في تلك الحادثة، فظهر له الراجح فيها 
�أم لم يجتهد.

الحادثة،  تلك  يجتهد في  �أن  قبل  لغيره  المجتهد  تقليد  يحرم  وقيل: لا   
ف�إذا اجتهد فيها ور�أى الراجح حرم عليه تقليد غيره، قيل: اتفاقًا، وحكى بع�ضهم 
الخلاف فيه �أي�ضًا. وقال �أحمد بن حنبل و�إ�سحاق بن رهواية والثوري: بل يجوز 
ا كان �أو  له ذلك مطلقًا. �أي �سواء كان المقلد �أعلم منه، �أو لي�س ب�أعلم، �صحابيًّ
غير �صحابي، خاف �أن يفوت الوقت با�شتغاله بالاجتهاد �أو لم يخف لقوله تعالى 

ثنڀ  ڀ   ڀثم ]النحل/ 43[.

 ورد ب�أنه قيد ذلك بقوله ثن   ڀ  ٺ    ٺ  ٺثم ]النحل/ 43[ والمجتهد 
يمكنه العلم.

 وقال محمد بن الح�سن: يجوز تقليد الأعلم فقط؛ لأن الظن ب�صواب من 
هو �أعلم منه �أقوى من الظن ب�صوابه.

تقليد  له  يجوز  �إنما  وقيل:  الم�شكل،  �إلى  الوا�ضح  عن  رجوع  ب�أنه  ورد   
جُومِ ب�أيهُم اقتديتُم اهتديتُم«. ال�صحابي لا غير؛ لقوله  : »�أ�صحَابي كالنُّ

�أما المجتهد ففر�ضه   ورد ب�أن ذلك �إنما هو في حق من ي�صح له التقليد، 
العمل باجتهاده.
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 وقال ابن بركة: تقليد ال�صحابة جائز في بع�ض الأحكام، ثم قال بعدُ: 
يجوز تقليد الواحد منهم �إذا قال قولًا ولم ينكر عليه غيره، و�أما �إذا علم له مخالف 
فلا. ثم قال: ولا يجوز التقليد لأهل الا�ستدلال، والبحث في ع�صر غير ال�صحابة 
يجوز الاعترا�ض على  �أدلتهم، ولا  ويجوز الاعترا�ض عليهم في  مع الاختلاف، 

ال�صحابة.

 قال البدر - رحمه الله: وتف�سير كلامه - والله �أعلم - �أن ال�صحابة �إذا 
اختلفوا  �إذا  ال�صحابة  وغير  قولًا،  عليهم  دِث  ُحت ولا  �أقوالهم  بين  تختار  اختلفوا 

تجتهد لنف�سك وحدك.

ا،   �أقول: وظاهر كلام ابن بركة اعتبار �إجماع ال�صحابة، و�إن كان �سكوتيًّ
و�أن قول ال�صحابي الواحد عند لي�س بحجة.

 وقال �أهل العراق: يجوز للمجتهد �أن يقلد غيره فيما يخ�صه لنف�سه دون 
ما يفتي به لغيره.

ب�أنه لا فرق بين ما يخ�صه لنف�سه، وبين ما يفتي به لغيره، لأنه في   ورد 
الجميع متعبد بالأخذ بالراجح.

 وقال بع�ضٌ: يجوز �أن يقلد غيره فيما يخ�صه ب�شرط لو ا�شتغل بالاجتهاد 
فاته العمل. وهذا القول �أ�سهل من الأقوال المتقدمة لح�صول العذر ب�ضيق الحال، 

الخاتمة في الاجتهاد



924 924
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

ولأنه �إذا لم يمكنه الاجتهاد في ذلك الحال كان بمنزلة من ي�سعه التقليد من العوام 
لعدم التمكن من الاجتهاد. 

يقلد  �أن  المقلدين  يجوز لاحد من  والجويني: لا  بن حمزة  يحيى  وقال 
�أحد من ال�صحابة. قال يحيى: لأنه لم يكن لهم من الخو�ض في علوم الاجتهاد 
�أوفى  ال�صحابة  اجتهاد  لأن  باطل؛  وهذا  العلماء.  مت�أخري  من  لغيرهم  ما  مثل 
و�أكمل، لأن علوم العربية و�أكثر �أ�صول الفقه من عموم وخ�صو�ص و�إجمال وبيان 
ون�سخ وغير ذلك يعلمونه من غير تعلم ولا نظر، بل لغريزة، ولا ي�صعب عليهم فهم 
معاني الكتاب وال�سنة، ولا يحتاجون في نقل الأحاديث كما يحتاج المت�أخرون 

من البحث عن حال الراوي وغير ذلك، فلا �شك في �أن اجتهادكم �أكمل.

 وقيل: لا يجوز تقليد ال�صحابة، لكون مذاهبهم لم تدون، لا لق�صورهم 
عن رتبة الاجتهاد، وهذا �أي�سر مما قبله، و�إن كان لي�س ب�شيء �أي�ضًا، لأن التدوين 
لي�س ب�شرط؛ لجواز الأخذ بقول الغير، و�إنما ال�شرط في ذلك �صحة النقل، ف�إذا 
�صح النقل عن �صحابي �أو تابعي �أو غيرهما، كان حكم قوله كحكم �أقوال �سائر 
المجتهدين، يجوز لل�ضعيف الأخذ به، وعلى المجتهد النظر لنف�سه، ولا ي�صح له 

تقليد غيره، �إن �أمكنة الاجتهاد كما مر.

 والحجة لنا على ذلك �أن الإجماع منعقد على �أنه �إنما يكلف بظنه، حيث 
يكون له طريق �إلى الظن، ولا �شك �أن المجتهد بجد الطريق �إلى الظن، فلي�س له 
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العمل بظن غيره �إلا الدليل يبيح له العمل بظن مجتهد �آخر، ولا دليل يدل على 
ذلك �إلا في المقلد فقط.

 قال ابن الحاجب جواز ذلك حكم �شرعي فلابد من دليل عليه؛ لأنه 
�إثبات حكم بخلاف نفي الحكم، فلا يحتاج �إلى دليل، بل يكفي فيه انتقاء دليل 
الثبوت، و�إذا كان ذلك �إثبات حكم و�أنه يحتاج في �إثباته �إلى دليل، فالأ�صل عدم 

الدليل، فلا يثبت مهما لم تقم دلالة عليه.

له  يجوز  فلا  بظنه،  العمل  وهو  الأ�صل،  من  متمكن  فالمجتهد  و�أي�ضًا   
العمل بالبدل مع التمكن من الأ�صل، كالواجد للماء لا يجزيه التيمم، ولأنه لو 

جاز له التقليد قبل الاجتهاد لجاز بعده، والإجماع على �أنه لا يجوز والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان التقليد العامي، فقال:

]بيان حكم العامي �إذا �أراد العمل ب�شيء من الظنيات و�أنه يجب 
عليه تقليد المجتهد في ذلك[

المجـتهِدْ غيِر  تقــــــليدُ  تهِدْوواجبٌ  لفقيهٍ ُجم فعـــلًا  �شــــاءَ  �إنْ 

المجتهد  العالم  يقلد  �أن  الاجتهاد  على  له  قدرة  لا  لمن  يجوز  �أنه  اعلم 
�إذا �شاء العمل  ب�شرط �أن يكون معروفًا بالعلم والعدالة، بل يجب عليه تقليده، 

الخاتمة في الاجتهاد
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في الق�ضايا التي لا يعرف الحكم فيها، لقوله تعالى ثن ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ               
ٺ  ٺثم ]النحل/ 43[ فلو لم يكن تقليد العامي للعالم جائزًا ما �أمر العوام 
ب��سؤال العلماء، وظاهر الأمر للوجوب فهو واجب عند الحاجة �إليه، وقيل لا يجوز 
التقليد في العمليات، بل يجب عليه �أن ي��سأل العالم لينبهه على طريق الحكم، 
لأن العامي يمكنه العلم فلزم تكليفه به، كالعالم، وكما في م�سائل الأ�صول. و�أي�ضًا 

لا ن�أمن خط�أ المفتي وجهله، والإقدام على ما لا ي�ؤمن كونه جهلًا قبيحًا.

�أن  �أن طريقه الاجتهاد، كذلك علم العامي  ب�أنه كما علم المجتهد   ورد 
طريقة الرجوع �إلى العالم بدليل قاطع، فعلمه بتكليفه بالحكم عن التقليد، كعلم 

المجتهد للحكم.

غير  م�سلَّم في  فذلك  المجتهدين،  �أقوال  في  م�أمون  غير  الخط�أ  كون  و�أما 
الظنيات، �أما في الظنيات فال�صواب �أن جميع �أقوال المجتهدين فيها �صواب.

وقيل: �إنما يجوز التقليد في العمليات في الم�سائل الظنية لا القطعية؛ لأن 
الحق في الم�سائل القطعية مع واحد، فلا ي�أمن المقلد فيها �أن يقلد المخطئ، فيكون 

�إقدامًا على مالا ي�ؤمن قبحه.

ورد ب�أنه لو �أوجبنا على العامي �أن يميز بين الم�سائل القطعية والظنية من 
�أما كونه لا  �أنه لا يلزمه،  �ألزمنا علوم الاجتهاد والإجماع على  الفروع، لكنا قد 
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ي�أمن خط�أ من قلده، فكذلك لا ي�أمن �أن المجتهد في الظنيات لب�س عليه، ولم يفته 
بما هو الحق عنده.

في  �أما  فر�ض،  هو  وذلك  العلماء،  باتباع  م�أمور  العامي  �أن  حا�صله 
الم�سائل  و�أما في  المجتهدين،  ل�صواب جميع  فيه،  �إ�شكال  فلا  الظنية  الم�سائل 
القطعية ففيه �إ�شكال من حيث �إن الخط�أ فيها غير معفو لوجوب الأخذ بالحق 
فيها �إجماعًا، لكن الم��سألة حينئذ قدرية، ف�إذا طابق اعتقاد العامي الحق بتقليده 
�أهل الحق واتباعه لهم، كان ذلك بتوفيق الله له، و�إن خالف ذلك فهو من �سوء 

حظه، والله   ثنئو  ئو    ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆثم ]الأنبياء/ 23[.

 والحجة لنا على جواز تقليد العوام للعلماء: تواتر �إجماع ال�سلف على 
ترك نكير تقليد العوام للعلماء من غير مانع لهم من الإنكار.

 قال الحاكم: �أجمعوا على جواز ذلك قولًا وفعلًا وتقريرًا ور�ضى، وكذلك 
�إجماع التابعين، ف�إنه ظهر فيما بينهم رجوع العامي �إلى العالم، والقبول منه.

 قال: وذلك ظاهر عنهم؛ لأن منهم من كان يفتي، ومنهم من كان يقبل، 
ومنهم من يقرر، وظهر عنهم الأمر بالا�ستفتاء والفتيا، وهذا هو العمدة في جواز 

الفُتْيَا.

 قال: وهو �أظهر �أمرٍ في الإجماع، فاقت�ضى جواز التقليد.

الخاتمة في الاجتهاد
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طرق  تبيين  في  �إليهم  رجعوا  �إنما  �أنهم  عي  يدَّ �أن  لأحد  ولي�س  قال:   
الأحكام؛ لأن ف�ساد هذا �أظهر من �إنكار ا�ستفتائهم، ف�إنه لم يُروَ �أن �أحدًا في فُتياه 
بين وجه القيا�س وطريقة الاجتهاد، ثم �إنا نعلم ذلك، كما علمنا �أنهم لم يوجبوا 
على الحاكم �أن يبين وجه ما حكم به، ثم �إن المفتي لو روى خبًرا وجب قبوله، 
فكذلك �إذا �أفتى، ثم �إنا لو كلفنا العامي في معرفة وجوه الحوادث، لزم في �أكثر 

الأحوال، فوت العمل بكثير من الأحكام، انتهى. �أخذًا من منهاج الأ�صول.

 �أما قول �أ�صحابنا في منع التقليد فمرادهم به العمل بقوله الغير من غير 
مبالاة، �أ�صاب ذلك الغير �أم �أخط�أ كما ف�سره بذلك بع�ضهم.

 والتقليد بهذا المعني حرام اتفاقًا، �أما بالمعنى الذي �أردناه نحن في النظم، 
متفقون  فالأ�صحاب  الحق،  والتما�س  ال�صواب،  مع ظن  الغير  بقوله  الأخذ  وهو 

على جوازه في الظنيات، وكذلك في القطعيات، �إن وافق الحق.

 واعلم �أنه يجب على المقلد البحث عن حال المفتي في ال�صلاحية للفتوى 
وهل هو جامع للاجتهاد والعدالة �أم لا؟ وقيل لا يلزمه ذلك، �إذ لا طريق له �إلى 

تحقيقه، كما لا يلزمه البحث عن وجه الحكم.

 ورد ب�أنه لم يبحث عن حال المفتي لا ي�أمن ف�سقه ت�صريحًا �أو ت�أويلًا �أو 
جهله بعلوم الاجتهاد �أو بع�ضها، فلا ي�صلح للفتوى، فيكون تقليده �إقدامًا على ما 
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لا ي�ؤمن قبحه، ويكفيه في ذلك ��سؤال من يثق بخيره، ويثمر الظن، ويكفيه �أي�ضًا 
�أن يرى ا�ستفتاء النا�س �إياه معظمين له، �آخذين بقوله.

لا  الذين  الحق  لأهل  �شوكته  بلد  في  كان  �إذا  المنهاج:  �صاحب  قال   
�إياه كونه غير �صالح والله  النا�س  ا�سفتاء  ي�أمن مع  و�إلا لم  ي�سكتون على منكر، 

�أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان افتاء العامي بقول �إمامه فقال:

بين  خلاف  بلا  الأحكام  في  العالم  قول  حكاية  العلم  ل�ضعيف  يجوز 
ال�ضبط  عند  �صحته  في  خلاف  ولا  الأخبار،  من  �ضرب  ذلك  لأن  العلماء، 
والإتقان، لكن الخلاف في جواز �إفتائه بقول العالم الذي �أخذ عنه تلك الفُتْيا، 
وذلك ب�أن ي�سوق الكلام م�ساق الجزم بالحكم، فيقول: هذا حلال وهذا حرام 
مثلًا، فقيل بجواز ذلك مطلقًا، وا�شترط بع�ضهم في هذا القول �أن يكون المفتي �إنما 
يفتي بن�ص قول �إمامه. وقيل: لا يجوز مطلقًا لأنه لي�س �أهلًا للإفتاء. وقيل: �إن 

]بيان �إفتاء ال�ضعيف بقول العالم[
وجــــائزٌ لــــذَا ال�ضــعيفِ يُفْتي
غَيْبتِهِ وفي  المفُتي  ح�ضرةِ  في 
وما مطلقًا  يجوزُ  لا  وقيلَ 

المفُْــــــــتي  ر�آهُ  بالــذي  �ســواهُ 
رتِهِ ح�ضْ في  يجوزُ  لا  وقيلَ 
فاعلَمَا ال�صحيحُ  هُوَ  قدمتُهُ 

الخاتمة في الاجتهاد
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كان مطلعًا على مَ�أخْذ �إمامه جاز له ذلك، و�صح له التخريج على مذهب �إمامه. 
وقيل: �إنما يجوز للمخرج الإفتاء بتخريجه عند عدم المجتهد لا مع وجوده في تلك 

الناحية، �إذ لا يجوز العملُ بالأ�ضعف مع �إمكان الأقوى.

 وال�صحيح �أن فتوى ال�ضعيف بن�ص عبارة المفتي جائزة في غيبة المفتي، 
وفي ح�ضرته عرف عدلها �أو لم يعرف، �إذا كان متثقًا ممن �أخذ عنه، لأن ذلك لي�س 
ب�أ�شد من عمله، ف�إذا جاز له �أن يعمل بقول المفتي، جاز له �أن يفتي به، �إذ لا فرق 

بينهما.

على  المطلع  من  �إلا  ت�صح  فلا  المفتي  بالتخريج من مذهب  الفتوى  �أما   
الم�أخذ العارف بالأدلة ومواردها، �إذ لا يكون التخريج �إلا لمن يكون من �أهل النظر، 
فمن كان من �أهل النظر والا�ستدلال جاز له التخريج على مذهب العالم، وهو 
والله  منع ذلك.  والمغاربة، خلافًا لمن  الم�شارقة  الكدمي، وجمهور  الإمام  مذهب 

�أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان تقليد ال�ضعيف العالمين ف�أكثر، فقال: 
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اعلم �أن تقليد العامي لعالمين ف�صاعدًا، �إما �أن يكون تقليده لهما في �شيء 
واحد، �أو في �شيئين، ف�إن كان في �شيء واحد، ف�إما �أن يتفق قولهما في تلك الحادثة، 
و�إما �أن يختلفا فيها، ف�إن اختلفا فلا ي�صح تقليدهما في حال واحد معًا اتفاقًا، لأن 
�أحدهما  ف�إن  التناق�ض،  �إلى  مف�ض  الحال  وذلك  الحادثة،  تلك  معًا في  تقليدهما 

يجوز له الإقدام مثلًا، والآخر يمنعه، فلا يت�صور تقليدهما في ذلك.

 و�إن اتفقا في تلك الحادثة ففي جواز تقليدهما الخلاف الآتي في تقليد 
عالمين، وال�صحيح عندنا جوازه، لأن الظن ب�صواب عالمين �أقوى منه ب�صواب عالم 

واحد.

�أقوال العلماء في حادثة،  �إنما كان حجة ب�سبب اتفاق   و�أي�ضًا فالإجماع 
فلو لم ي�صح تقليد عالمين �إذا اتفقا، لما �صح تقليد ثلاثة اتفقوا، وكذا الأربعة وكذا 
الخم�سة. في�ؤول ذلك �إلى �إبطال حجية الإجماع ر�أ�سًا، وهو خلاف الم�شروع. و�إن 
كان تقليده لهما في �شيئين ف�صاعدًا �أو في حالين، فال�صحيح �أي�ضًا عندنا جوازه، 

]بيان جواز تقليد ال�ضعيف لعالمين ف�أكثر فيما يمكن تقليدهم فيه[

ِ ْني عاِمل تقــــــليــــدُ  وجــــــائزٌ 
لما ق�ضــــــيةٍ  في  يجــــــوزُ  ولا 

�شيئيِن في  كـــانَ  �إنْ  ل�ســــــائل 
عُلما قــــــد  تناقـــ�ضٍ  يلزمُ من 

الخاتمة في الاجتهاد
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ي�أخذ  �أن  له  في�صح  يلتزمه،  �أولم  العلماء  من  عالم  مذهب  التزم  قد  كان  �سواء 
بم��سألة  معروفة عندهم  الم��سألة  �أخرى، وهذه  الآخر  م��سألة، ومن  العالم  من هذا 
كل  �أن  جوازه  على  وحجتنا  �آخر،  �إمام  مذهب  �إلى  �إمامه  مذهب  عن  الانتقال 
مجتهد م�صيب، فلم يحرم علينا في ال�شرع �إلا الانتقال من ال�صواب �إلى الخط�أ، لا 
من �صواب �إلى �صواب، فلا مقت�ضى لتحريمه لا عقلًا ولا �شرعًا �إذ ي�صير كالواجب 
قلد  �إذا  المقلد  فكذلك  �صواب،  �إلى  �صواب  من  انتقالًا  لكونه  جائز  ف�إنه  المخير، 
�أنواع  من  واحد  في  �شرع  كمن  فهو  �آخر،  مجتهد  تقليد  �إلى  انتقل  ثم  مجتهدًا، 
الكفارة، ثم ترجح له فعل النوع الآخر منها، فكما لا حظر عليه في ذلك، كذلك 
المقلد �إذا انتقل، و�إنما الحظر في ذلك على القول ب�أن الحق مع واحد، والمخالف 

مخطئ، وقد قدمنا بطلانه.

بلا  الابتداء  في  المذاهب  من  �شاء  ما  اختيار  للمقلد  جاز  فكما  و�أي�ضًا   
خلاف لإ�صابة المجتهدين، ا�ست�صحبنا الحال بعد تقليده لأيهم �إذا لم يتجدد له 

م ذلك. ما يحرِّ

 وقيل: لي�س للمقلد الانتقال بعد التزام مذهب �إمام �إلى مذهب �إمام �آخر 
لغير مرجح، لأنه اختار المذهب الأول، ولا يختاره �إلا وهو �أرجح من غيره عنده، 

فلي�س له الخروج عنه، كما لي�س للمجتهد الانتقال عن اجتهاده لغير مرجح.
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 وهذا مما لا خلاف فيه في حق المجتهد، ولا علة لتحريمه �إلا كونه خروجًا 
هذا  ون�سب  لغيره،  المقلد  فكذلك خروج  للخروج،  مرجح  لغير  اختاره  قد  عما 

القول �إلى الأكثر.

 قالوا: وتجويز ذلك ي�ؤدي �إلى التهور في الأعمال ال�شنيعة وتتبع ال�شهوات، 
ب�أن يختار لنف�سه من الأقوال ما ي�ؤديه �إلى نيل �شهواته، لا لكونه دين الله، ولا قائل 
بالتنقل في المذاهب لمجرد اتباع ال�شهوات. قالوا: وقد ن�ص علما�ؤنا على �أنه محرم 

�إجماعًا، ثم �إنهم جوزوا الانتقال من مذهب �إلى مذهب لأمور:

 منها �أن يعرف المقلد حجج المختلفين في ذلك الحكم، ويكون من �أهل 
النظر، فتترجح له حجة مخالف �إمامه فحينئذٍ يجوز له الانتقال �إلى ما ترجح له. 

ومنها �أن ينك�شف له �أن �إمامه ذلك ناق�ص في عدالته �أوفي اجتهاده عن 
القدر المعتبر، فينتقل عن تقليده �إلى تقليد الأكمل.

 ومنها �أن ينتقل �إلى �أف�ضل من �إمامه �أو �أو�سع علمًا �أو �أ�شد ورعًا.

 ثم اختلفوا في الوجه الذي ي�صير به المقلد ملتزمًا لمذهب �إمامه:

 فقيل �إنه ي�صير مقلدًا ملتزمًا بالنية فقط. وهي العزم على العمل بمذهبه 
في حكم، �أو في جميع م�سائله، لأن التقليد كالاجتهاد، فكما �أن المجتهد متى عزم 

الخاتمة في الاجتهاد
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على العمل بما قد �أداه �إليه نظره، �صار ذلك الاجتهاد مذهبًا له، كذلك اختيار 
المقلد لمذهب عالم هو كالاجتهاد منه في ذلك الحكم.

 وقيل: بالنية والعمل، فمهما لم يعمل فهو غير ملتزم، لأنه �إذا نوى ولم 
يعمل كان كالمجتهد الذي لم يجزم ب�شيء. 

وقيل بل بالنية والقول والعمل، لأن التقليد التزام و�إيجاب على النف�س 
�أن لا يعدل عن قول هذا العالم، والإيجاب كالنذر، فكما لا ينعقد النذر بمجرد 
نية ولا عمل، بل لا بد من لفظ كذلك التزام المذهب، لا بد من �أن يقول قد 

التزمت قول فلان في كذا �أو مذهب فلان في م�سائله كلها.

 �أقول وهذا كله مما لا دليل عليه، ف�إن ال�سلف من ال�صحابة ومن بعدهم 
كانوا على خلاف ذلك. ف�إن المعلوم من حال ال�صحابة  �أنهم لم يلزموا من 
��سأل واحدًا منهم عن حكم واحد، وعمل بفتواه �أن لا ي��سأل غيره عن غير ذلك 
الحكم، ولا �أنكروا عليه ذلك، ولا نقله �أحد، لا عدل، ولا غير عدل، ولو وقع لنقل 

وا�شتهر، لأنه مما تق�ضي العادة بنقله.

 وكذلك في زمن التابعين وتابعي التابعين �إلى وقتنا هذا، فكان �إجماعًا 
على جوازه.
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�أما قيا�سهم المقلد على المجتهد فممنوع لوجود الفارق بينهما، وهو �أن   
المجتهد �إذا تبين له الراجح منع من العدول عنه، لكونه حكم الله في حقه، فعدوله 
الم�شكل، وحال  �إلى  الوا�ضح  �إلى غيره، ورجوعًا من  �إنما يكون عدولًا عن فر�ضه 
المقلد بخلاف ذلك؛ ف�إن �أخذه بقول العالم لي�س طريقًا �إلى معرفة الراجح، و�إنما 
التقليد كحاله  �أقوال المجتهدين �صواباً، فحاله بعد  هو اختيار منه، لكون جميع 

من قبله.

والحظوظ  الت�شهي  لمجرد  مذهب  �إلى  مذهب  من  الانتقال  نمنع  نعم   
العاجلة، لأن ذلك ي�ؤدي �إلى الانهماك في الرخ�ص وعدم المبالاة بالديانة، حتى 
الوقوع  الرخ�صة قبل  �إفتاء طالب  �أ�صحابنا - رحمهم الله تعالى - منعوا من  �إن 
فيها، وما ذلك �إلا لخوف الت�ساهل في الديانة، وطلب الحزم في �أمور الدين، والنجاة 
للم�سلمين، وتجويز المانعين الانتقال في بع�ض ال�صور ناق�ض لقيا�سهم المذكور، ف�إن 
قيا�سهم يقت�ضي �إطلاق المنع، وذلك التجويز تخ�صي�ص بغير مخ�ص�ص، فهو نق�ض 

لمذهبهم. والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان ما �إذا تعدد المجتهدون، وكان فيهم الفا�ضل والمف�ضول، 
فقال:

الخاتمة في الاجتهاد
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�إذا تعدد المجتهدون واختلفت �أقوالهم، وكان فيهم الفا�ضل والمف�ضول، 
�أن  يلزمه  الأف�ضل، ولا  يقلد غير  �أن  للم�ستفتي  يجوز  ابن الحاجب وغيره:  قال 
قد  �إذ  وعدالة،  اجتهاد  �أهل  كانوا جميعًا  �إذا  والورع،  العلم  الأكمل في  يتحرى 
معرفة  الأكمل في  يلزمه تحري  بل  وقيل:  منهم.  واحد  الم�صحح في كل  ح�صل 
علوم الاجتهاد؛ ليقوى ظن ال�صحة لفتواه، كالمجتهد يلزمه تحرى �أقوى الأمارات 

الدالة على الحكم. 

والثقة  الاجتهاد،  �أ�سباب  كمال  مع  المف�ضول  تقليد  جواز  وال�صحيح 
بعدالته، و�سكون القلب �إلى فتواه.

من جماعة  ال�صحابة  زمن  �شهر في  قد  الإفتاء  �أن  ذلك  على  والدليل   
فيهم الفا�ضل والمف�ضول، ولم ينكر �أحد منهم �إفتاء المف�ضول، ولم يعنف �سائله، 

]بيان جواز تقليد المف�ضول �إذا كان عدلًا مجتهدًا مع وجود 
الفا�ضل[

ـــلِ الأف�ضَ غيـــرِ  تقليـــدُ  وجائزٌ 
لأنــــــه في زَمــــــنِ ال�صحـــابةِ
والمف�ضـــولُ الفا�ضــــــلُ  وفيهمُ 

	

يُ�ســـ�ألِ �إن  بِهِ  موثوقًا  كانَ  �إنْ 
مِن جمــــــاعةِ الإفتَاءُ  �شُهِرَ  قد 
منقولُ عنهُـــمُ  نكــــــيَر  ولا 
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ولو كان ذلك غير وا�سع للنا�س ما �سكت عليه ال�صحابة، فهو �إجماع على جوازه 
منهم.

 وكذلك وقع في زمن التابعين وتابعيهم �إلى يومنا هذا، ولا نكير من �أحد 
من الم�سلمين فكان �إجماعًا من التابعين ومن بعدهم �أي�ضًا فلا وجه للقول بخلافه.

 �أما قيا�س المقلد على المجتهد في ذلك فممنوع، لأن المجتهد �إنما يلزمه 
النظر في الأدلة والعامي �إنما يلزمه ��سؤال العلماء، وعلى العالم النظر له، ف�إذا ��سأل 

عالماً من العلماء، كان قد �أدى ما �شرع في حقه.

 ف�إذا وجد ال�سائل عالمين �أحدهما �أعلم والآخر �أورع، فقد اختلفوا: هل 
الأعلم �أولى �أم الأورع؟ فقيل: الأعلم لقوة معرفته م�آخذ الحكم.

 وقيل: الأورع لجده، واجتهاده في توفية الاجتهاد حقه، وتوقي التق�صير، 
وال�صحيح الأول، �إذا كملت عدالته، لأن العدالة ت�صونه من التق�صير فيما يلزمه 

الوفاء به، �أما �إذا انخََرمَت عدالته فلا ي�صح تقليده اتفاقًا.

 ف�إذا ا�ستوى المجتهدون في العلم والف�ضل:

 فقيل: �إن ال�سائل يخير في الاخذ ب�أيها �شاء، كالمجتهد �إذا ت�ساوت معه 
الدلالات، وهو مذهب علي بن عزرة، والح�سن بن �أحمد. 

الخاتمة في الاجتهاد
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ۆ   ۇ   ثنۇ   تعالى  لقوله  الله  حق  في  بالأخف  ي�أخذ  بل  وقيل 
ۆثم ]البقرة/ 185[ وبالأ�شد في حقوقنا، لأنه �أحوط. وقيل: بل ي�أخذ ب�أول 

فتيا، لأنه ب��سؤاله قد لزمه قبوله.

 وقيل: بل يخير في حق الله تعالى بين �أيها �شاء لقوله تعالى ثنھ  ھ   
ھ   ھ  ےثم ]الحج/ 78[ و�أما في حق العباد في�أخذ بالحكم لترتفع الخ�صومة، 

لو اختار �أيها واختار خ�صمه خلافه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان الاجتهاد في زمن النبي  فقال:

]بيان حكم الاجتهاد في زمانه  و�أنه واقع[
وفي زمَانِ الم�صطَفى قــــــــد وقَعا
قُريظةِ في  الع�صــــرِ  �صــلاةِ  مثلَ 

�سُمِعَا اجتهــــادٌ  حَابةِ  ال�صَّ من 
اللِّينةِ قطـــــعُ  الن�ضيِر  بني  وفي 

قد تقدم في �أول ركن ال�سنة الكلام في اجتهاده ، وهل هو واقع منه 
�أم غير واقع، ونذكر هاهنا حكم الاجتهاد من غيره في زمانه العلماء عليه ال�صلاة 

وال�سلام.

وقد اختلف الأ�صوليون في �صحة الاجتهاد في عهده ، فقال الأكثر 
من العلماء ب�صحته في غيبته.
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لإمكان  والح�ضرة؛  الغيبة  في    ع�صره في  الاجتهاد  منع  من  ومنهم   
  الرجوع �إليه بالم�شافهة �أو المرا�سلة، ولأن الاجتزاء بالاجتهاد مع وجود النبي

اجتزاء بالظن عن العلم.

 وحُكي عن جماعة من الأ�صوليين التوقف في جوازه بح�ضرته، و�إن جاز 
في غيبته.

 وال�صحيح �أن الاجتهاد في عهده  جائز وواقع، والدليل على ذلك: 
ما رُوي �أنه  �أمر بلالًا ف�أذن في النا�س من كان �سامعًا مطيعًا، فلا ي�صلين الع�صر 
  إلا ببني قريظة. وهم طائفة من اليهود بالمدينة من حلفاء الأو�س، عزم ر�سول�
على غزوهم، ف�سار النا�س �إليهم، وقد �شغل جماعة من ال�صحابة مالم يكن لهم 
�أن  منه بد عن الم�سير لبني قريظة، لي�صلوا بها الع�صر، ف�أخروا �صلاة الع�صر �إلى 
جاءوا بعد ع�شاء الآخرة امتثالًا لقوله : »لا ي�صلينَّ الع�صرَ �إلا في بني قريظة« 
ف�صلوا الع�صر بها بعد ع�شاء الآخرة، وبع�ضهم �صلى الع�صر في وقتها في �أماكنهم، 
وقالوا: ما يريد ر�سول الله  منا �أن ندع ال�صلاة ونخرجها عن وقتها، و�إنما �أراد 
الحث على الإ�سراع، فما عابهم الله في كتابه ولا عنفهم ر�سول الله ، لأن كلاًّ 

من الفريقين مجتهد.

اللذين  للرجلين  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  تقريره  من  نقل  ما  وكذلك   
تقدمت  وقد  ذلك،  ي�صلح  والآخر  الن�ضير،  بني  نخل  من  اللِّينة  يقطع  �أحدهما 

الخاتمة في الاجتهاد
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حكايتهما ونزلت الآية بت�صويبهما. وذلك قوله تعالى ثن ٺ  ٺ   ٺ  ٿ   ٿ   
ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹثم   ]الح�شر/ 5[ الله وكذلك ما نقل من 
خبر معاذ حين وجهه  �إلى اليمن، وقد قال: »�أجتهد بر�أيي« و�أقره ، وكذلك 
قوله  لأبي مو�سى حين وجهه �إلى اليمن: »اجْتَهدْ بر�أيِكَ« قال المانعون: تجويز 

 . الاجتهاد في ع�صره ي�ؤدي �إلى الا�ستغناء عنه

و�أجيب ب�أنه لا ي�ؤدي �إلى ذلك، لأن النبي  هو المبلِّغ والآمر بالاجتهاد، 
والمبين لأ�صول الحادثة، وما يقا�س عليه، والله �أعلم.

 ثم �إنه �أخذ في بيان �أمكان خلو بع�ض الأزمنة من مجتهد، فقال:

]بيان �إمكان خلو بع�ض الزمان من مجتهد، وفيه تقليد الميت[

الزمــــنِ بعــــ�ضِ  خُلُوُّ  فَطِنِوممكنٌ  فقـــيهٍ  من  ال�صحيحِ  على 

اختلفوا في �إمكان خلو الزمن من مجتهد يُرجع �إليه عند الحادثة:

ال�صحيح،  وهو  البدر،  واختاره  المجتهد،  من  الزمان  يخلو  �أن  جائز  فقيل:   
و�أظن �أنه مذهب الجمهور.

 وقيل لا يجوز خلوه من مجتهد، ون�سب هذا القول �إلى الجبائي والحنابلة. 
وقال ابن دقيق العيد: لا يجوز خلو الزمان من المجتهد ما لم يتداع الزمان بتزلزل 
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القواعد، ف�إن تداعى ب�أن �أتت �أ�شراط ال�ساعة الكبرى كطلوع ال�شم�س من مغربها 
وغير ذلك، جاز الخلو عنه.

 والمنع من خلوه مطلقًا هو مقت�ضى مذهب من منع تقليد الميت، لأنه �إذا منع 
من تقليد الميت، وجب �أن يكون في كل زمان مجتهد يجوز �أخذ دينهم عنه، لقوله 
تعالى ثنڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ    ٺ  ٺثم  ]النحل/ 43[ ولا ي�أمرنا تعالى 
�أن ن��سأل غير موجود، والتكليف بذلك مما لا يطاق، فلزم وجود المجتهد في كل 
زمان، ونحن لا نمنع من تقليد الميت، بل نجوزه، فلذا نجوز خلو الزمان من المجتهد.

 اعلم �أنهم اختلفوا في جواز تقليد الميت على ثلاثة مذاهب:

 قيل: بجوازه مطلقًا.

 وقيل: بمنعه مطلقًا.

 وقيل: �إن �أفتاه في حياته بقي على تقليده فيما كان قد �أفتاه به، و�إن مات ولم 
ي�سمع الفتوى منه في حياته، و�إنما نقلت �إليه بعد موته، فلا يجوز له تقليده حينئذ، 

�إذ لا يعقل تقليده من قد �سقط عنه التكليف بالموت.

 قالوا: وهل هو �إلا ك�أن يلتزم رجل تقليد رجل ذاهب العقل في الحال، مجنوناً 
لا تكليف عليه، فيقول: قد التزمت مذهب هذا المجنون، فيما كان اجتهده قبل 
جنونه �أو كمن يلتزم مذهب رجل قد كفر بعد اجتهاده �أو ف�سق، وكان عدلًا عند 

الخاتمة في الاجتهاد



942 942
طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

بالإجماع، فكذلك  يجوز  والفا�سق لا  والكافر  المجنون  وتقليد  قالوا:  الاجتهاد، 
الميت لأنه م�ساوٍ لهم.

�إن �صح الإجماع على منع ابتداء تقليدهم حال الجنون والكفر  ب�أنه   ورد 
والف�سق، فيما كانوا قد اجتهدوا فيه، فلعله لمانع �آخر، وهو لحوق التهمة لهم فيما 
في  عليها  هم  التي  الأحوال  مثل  عن  �صدورها  وتجويز  اجتهاداتهم،  من  �سبق 

الحال.

قيل وتقليد الحي �أولى لوجهين:

 �أحدهما: �أنه مجمع على �صحته، �إلا من منع التقليد في الفروع، بخلاف الميت.

 وثانيهما: �أن الحي نعلم ا�ستمراره على القول بذلك الاجتهاد، والميت لا ن�أمن �أنه 
ا ترجح له خلاف ما قد قال به، والله �أعلم. لو كان حيًّ

 ثم �إنه �أخذ في بيان الركن الثاني من ركني الاجتهاد، وهو محل الاجتهاد، فقال:
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محل الاجتهاد حادثة لم يوجد فيها حكم عن الله تعالى في كتابه ولا 
على ل�سان ر�سوله، ولم ينقل في حكمها �إجماع من الم�سلمين، ف�إن كان في الحادثة 

�شيء من الأحكام الثلاثة، وجب اتابعه وحرمت مخالفته �إجماعًا.

 و�إن لم يوجد فيها حكم من الأ�صول الثلاثة وجب هناك الاجتهاد على 
من �أطاقه من الأمة، وفيها لزم العامي التقليد �إذا �شاء العمل.

 فقوله: )ف�إنه في مثل ذي الق�ضية..( �إلخ الق�ضية الم�شار �إليها هي الق�ضية 
التي لم يوجد فيها ن�ص ولا �إجماع.

 ومعني قوله: )تم اجتهاد علماء الأمة( �أي كمل لهم حكم الاجتهاد في 
و�إن  فيها،  يتم لأحد اجتهاد  المن�صو�ص على حكمها لا  فالق�ضية  الق�ضية،  تلك 
نظر في �أ�صولها، ف�إنما غاية نظره العلم بحكمها من �أ�صلها، والت�سليم لها، ولا ي�صح 

]بيان محل الاجتهاد، وهو ق�ضية لم يوجد في حكمها ن�ص ولا 
�إجماع[

ما فَهْوَ  الاجتهــــــادِ  محلُّ  �أما 
الر�ســــــولِ عنِ  فيـــه  يَرد  ولم 
الق�ضيَّةِ ذي  مثـــــــــل  في  ف�إنهُ 

حَكَما فيــــــه  الإله  يكُن  لم 
المنقولِ في  الإجماعِ  عن  ولا 
الأمّةِ علمـــــــــاءِ  اجتهـــادُ  تمَّ 

الخاتمة في الاجتهاد
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خلافها بخلاف الق�ضية الخالية من الن�صو�ص والإجماع، ف�إن اجتهاد العلماء فيها 
تام، بمعنى �أنه م�ستوف لحكم الاجتهاد.

جامعًا  يكون  لا   - جاز  و�إن   - القطعيات  في  الاجتهاد  �أن  وتو�ضيحه   
في  الاجتهاد  و�أن  واليقين،  الاطمئنانية  لأجل  يجوز  و�إنما  الاجتهاد،  لأحكام 

الظنيات م�ستكمل لأحكام الاجتهاد.

انتهى  قد  المقام  هذه  في  ف�إن  الاختتام،  ح�سن  براعة  التمام  ذكر  ففي   
الكلام على الأدلة والأحكام، والله الموفق، بيده خزائن كل �شيء، والحمد لله 

رب العالمين. 

ثم قال:



ق بع�ضهم بين الإ�شراق  يقال �أ�شرقت ال�شم�س، و�شرقت: �إذا طلعت وفرَّ
 ال�شروق بالطلوع، والإ�شراق بانت�شار ال�ضوء، فالإ�شراق عندهم  وال�شروق، فخ�صَّ
ظهور �ضوء ال�شم�س ا�ستعارة هنا لتمام هذا النظام، ور�شح الا�ستعارة بذكر ال�سماء.

لتو�ضيحها  بذلك  �سميتها  المنظومة،  هذه  على  عَلَم  الأ�صول  و�شم�س   
قواعد الأ�صول، فكما �أن ال�شم�س الذي هو الكوكب الم�ضيء نهارًا ينك�شف به 
كل ظلمة، ويظهر به كل خفي عن الأب�صار، كذلك هذه المنظومة ينك�شف بها 

للعقول، كل ما كان مختفيًا عنها.

لأهل  وا�ضحة  كانت  و�إن  ال�ضعيف،  يفهمها  لا  قد  معانيها  كانت  ولما   
الب�صائر، احتجنا �إلى تبيينها �إعانة لل�سالكين، فو�ضعتُ عليها هذا ال�شرح، و�سميته 

بـ»طلعة ال�شم�س«.

�أُبْهِماقد �أ�شرقتْ �شم�سُ الأ�صولِ في �سَما ما  و�أظهــــــرتْ  تحقيقها 

 تتمة لهذا الكتاب
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 ووجه المنا�سبة في ذلك ظاهر، وهو �أن الأب�صار لا تدرك هذا الكوكب �إلا 
بعد طلوعه، ف�شبهنا هذا ال�شرح بذلك الطلوع، لأن معاني هذا النظم لا تدركه 

غالب الب�صائر، �إلا بال�شرح والتحقيق: �إثبات الم��سألة بدليلها، والتكلم بالحق. 

هو  والإبهام  الإخفاء،  نقي�ض  والإظهار:  �أظهر،  هاهنا  الثاني:  والوجه 
ملب�سًا  تم  قد  الأ�صول«،  »�شم�س  بـ  الم�سمى  النظم  هذا  �أن  والمعنى  الإخفاء. 

بالتحقيق، ومبينًا ما كان من قبله مختفيًا، والله �أعلم. ثم قال:

راتِ الفنِّ          في قالَبِ النظمِ البديعِ الُح�سْنِ دَّ و�أبرزتْ ُخم

منك�شف،  مكان  �إلى  م�ستتر  مكان  من  �أخرجه  �إذا  ال�شيء،  �أبرز  يقال 
والمراد  عليهن،  الم�ضروب  وهو الحجاب  الِخدْر،  المقيمات في  الن�ساء  رات:  والمخدَّ
به هاهنا الم�سائل الم�ستترة، وهي قواعد الأ�صول، والفن بمعني النوع، والمراد به هنا 

�أ�صول الفقه.

وقد كثر �إطلاقهم ا�سم الفن على العلم، فيقولون فن الأ�صول، وفن الفقه، 
وفن الكلام، �إلى غير ذلك. وي�سمون الجميع فنون العلم.

 والقالب �آلة قانونية يعرف بها مقادير الأ�شياء المنطبعة كالذهب والف�ضة 
والحديد والر�صا�ص، بحيث ي�صب فيها ذلك ال�شيء، فتخرج على الحالة المقدرة 
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المعلومة، �شبه النظم به، لأن النظم �آله قانونية �أي�ضًا يعرف بها �أوزان ال�شعر على 
جهة مخ�صو�صة.

والبديع الح�سن، وفي �إ�ضافته �إلى الح�سن مبالغة ظاهرة.

النظم  الأ�صول في  قواعد  من  الم�ستتر  �أبرزت  المنظومة  هذا  �أن  والمعني   
الح�سن الذي هو كالقالب للأ�شياء، والله �أعلم.

ثم قال:

نَتْ �صعـــــــابَهُ للفَهْمِ نَتْ عُجَابَ هذا العِـــــلمِ          وليَّ وبيَّ

لغرابته  منه  يُتعجب  لما  ا�سم  والعجاب:  التو�ضيح،  بمعني  التبيين: 
واللِّين:  لينًا،  ال�شديد  جعل  عن  عبارة  والتليين:  له.  وا�ستعظامها  النفو�س  في 
المقا�صد واختلاف الأحوال،  �أخرى، بح�سب  تارة وتذم  لطافة مخ�صو�صة تحمد 
لما �صعب على  ا�ستعارة هنا  الإبل.  ت�شدد من  ما  وال�صعاب: جمع �صعب، وهو 

الفهم من قواعد. والفهم الإدراك، يقال: فهم الم��سألة �إذا عرفها.

حت من هذا العلم ما يتعجب منه لعظمه في   والمعني �أن هذه المنظومة و�ضَّ
النفو�س، ولعزة وجوده، وقربت للفهم ما �صعب عليه معرفته، والله �أعلم.

ثم قال:

تتمة لهذا الكتاب
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تْ مخوفَه �ســــبيلا وذلَّلتْ قطــــوفَهُ تــذليــــلا         و�َّريص

تمتنع  �أي لا  منقادة، فهي ذلول،  �سهلة  �إذا جعلتها  الدابة،  يقال: ذللت 
على قائدها، ولا تت�صعب على راكبها. والقطوف جمع قطف، وهو ما يقتطف من 

الثمر. والمخوف ما يحاذر منه. وال�سبيل الطريق والمراد به الطريق الآمن.

المنظومة جعلت ثمار الأ�صول �سهلة لقطافها، لا تمتنع  �أن هذه   والمعنى 
عليهم كيف �شاءوا و�أنها �صيرت المكان الذي يُحاذر من �سلوكه طريقًا �آمنًا، ي�سلكه 

كل طالب. والجميع تمثيل، والله �أعلم، ثم قال:

لتْ للرائــــــدين مورِدا لَتْ لل�سالكيَن مق�صدَا      و�أهَّ ف�سهَّ

يقال: �سهلت ال�شيء: �إذا جعلته �سهلًا، وال�سهل: نقي�ض الحزَن، والحزَن: 
المكان ال�صلب ال�شديد، وال�سالكين: جمع �سالك، وهو الآخذ في ال�سير، والمراد 
به ها هنا الطالبون للعلم، والمق�صد: مو�ضع الق�صد، وهو التوجه، يقال: ق�صد فلان 

فلاناً، �إذا توجه �إليه. وت�أهيل ال�شيء جعله �أهلًا لما �أعد له �أي �صالًحا لذلك.

 والرائدين: جمع رائد، وهو من يطلب الماء للرفقة. والمورد وزان م�سجد، مو�ضع 
الورود.

 والمعنى �أن هذه المنظومة جعلت لطلاب العلم طريقًا �سهلًا يتوجهون فيه 
�إلى مطلوبهم، وهي�أت لهم غاية مرادهم منه، والله �أعلم، ثم قال:
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العطاء، وجزيل  ل�سعة  ا�ستعير  ثم  �إذا عظم وكثر،  يقال: جزل الخطب: 
للمنن وا�سعها. والمنن: جمع منه بالك�سر، وهي النعمة، و�أما المنُّة بال�ضم فهي القوة. 
بفتحتين،  �أجودها  لغات:  وفيه  الأر�ض،  من  الوجه  »الم�صباح«  في  قال  وال�سنن: 
والثانية ب�ضمتين، والثالثة وِزَان رُطَب. قال: ويقال: تنح عن �سَنن الطريق، وعن 
البيت بمعني  �أي عن طريقها، وفلان على �سنن واحد، وال�سنن في  �سنن الخيل، 

الطريق. والوفاء بال�شيء الإتيان به على وجه التمام.

لنا، وهو والملة وال�شريعة بمعنى واحد، والم�صطفى   والدين هو: ما �شرع 
بمعنى المختار. يقال: ا�صطفاه �إذا اختاره، وقد تقدم معنى ال�صلاة وال�سلام.

 والف�ضل: الخير، والتكريم هنا بمعني التعظيم، واللواء: علم الجي�ش، وهو 
دون الراية، والحمد الثناء على جهة التبجيل والتعظيم. والمحق من �أ�صاب الحق 

ومن جاء بالحق، والمهدي: الدال على الهدى.

تتمة لهذا الكتاب

ِ المنَن الجــــزيلَ  الَله  و�أحمــــدُ 
الوفَا �أهلِ  من  �أكــونُ  به  حمدًا 
و�سلَّما ربُّنــــا  عليهِ  �صــلَّى 
الحمــــــدِ لــــواءَ  الُله  ورفَــعَ 

ِ نَن ال�سَّ بهــــــذا  امها  تَم على 
الم�صطفى والتابعــــــــيَن  بدينِهِ 
مَا وكرَّ فــ�ضــــــلِهِ  من  وزادَهُ 
مُهْدِي ــــــــقٍّ  ِ مُح كلِّ  على  لهُ 
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بهذا  المنظومة  هذه  تمام  على  المنن  وا�سع  تعالى  الله  على  �أثُني  والمعنى   
من  لنا  �شرع  بما  الوفاء  �أهل  من  كونها  في  لي  �سببًا  يكون  ثناء  المحمود  الطريق 
ا، وعلى ر�سالته �أمينًا ، وزاد مقامه  الهدى، ومن التابعين لمن اختاره الله لنا نبيًّ
وتجليله  تعظيمه  وزاد في   ، هو  �إلا  يعلم كنهها  التي لا  الكثيرة  العالي من الخيرات 

و�أعلى له المنزلة على كل نبي جاء بالحق وهدى �إليه.

 وفيه �إ�شارة �إلى طلب المقام المحمود له  الم�شار �إليه بقوله تعالى ثن  ڍ  
ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈثم ]الإ�سراء/ 79[ قال البي�ضاوي: وهو مطلق في 

كل مقام يت�ضمن كرامة.

ال�صلاة  عليه  �أنه  هريرة  �أبو  روى  لما  ال�شفاعة  مقام  �أنه  والم�شهور  قال:   
وال�سلام قال: »هو المقامُ الذي �أ�شفَعُ فيه لأمتي« والله �أعلم.

 قال:
الهدى �أهلَ  �صـــلاتُه  و�شَمَلَتْ 
الهيجَاءِ الهـــامَ في  ال�ضــــــاربيَن 
والتابعـــــــــيَن المقتـــفِيَن �إثرَهمْ
بذْلِ �أيَّ  النفـــو�سَ  فبذَلــــــوا 

العِدَا �ســـــمَّ  و�صحبِهِ  �آلِهِ  من 
العلياءِ �سُبُلُ  ا�ســتقامَتْ  حتى 
والباذِلــــــيَن للإلهِ ن�صــــــرَهمْ
لِ بالف�ضْ لهــــــم  الُله  وختَمَ 
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و�صلاته  عمها،  �إذا  الناحية،  المطر  �شمل  يقال:  عمت،  بمعني  �شملت: 
�إلا  يعلم  لم  ما  وعلى  التوفيق،  وعلى  البيان،  على  يطلق  والهدى  رحمته،  �أي 
العالية،  �أهل  لغة  في  وبال�ضم  الأكثر،  لغة  في  بالفتح  م  وال�سَّ الأنبياء.  ل�سان  من 
والهام: جمع هامة، وهي من  المطموعات.  القاتل من  لغة تميم، هو  وبالك�سر في 
ال�شخ�ص ر�أ�سه. والهيجاء: الحرب. وا�ستقامة ال�شيء ا�ستوا�ؤه واعتداله. وال�سبل 
ال�سفلى ت�ضم العين  اللغة خلاف  جمع �سبيل كطريق وزناً ومعنى. والعلياء في 
فتق�صر، وتفتح فتمد، قال ابن الأنباري: وال�ضم مع الق�صر �أكثر ا�ستعمالًا، فيقال 
�شفة عليا وعلياء. و�أ�صل العليا: كل مكان م�شرف، ثم ا�ستعمل عرفًا في �شرف 

الخ�صال ومكارم الأحوال، والمراد به هاهنا دين الله الذي �شرعه لعباده.

بع�ضهم،  و�أو  ال�صحابة  �أدرك  من  العرف  في  وهو  تابع،  جمع  والتابعين   
واهتدى  ال�صحابة  طريقة  �سلك  من  هاهنا كل  به  والمراد   ، النبي  يدرك  ولم 
الأثر  بمعنى  وال�سكون،  الهمزة  بك�سر  والإثْر:  الاتباع.  والاقتفاء:  بهداهم. 
اتبعته  �إذا  �إثره  يقال جئت في  بالنعل،  النعل  الاتباع حذو  بفتحتين، كناية عن 
عن قرب. والباذلين جمع باذل، وهو من ي�سمح بال�شيء ويعطيه ويبيحه عن 
التقوية، وفي الكلام حذف تقديره: والباذلين لدين  نف�س. والن�صر  طيب 

ثن  ۇ   �إنما هو دينه تعالى، وذلك معنى قوله تعالى  الله ن�صرهم، ف�إن المن�صور 
ۆ  ۆ  ۈثم ]محمد/ 7[ �أي: �إن تن�صروا دين الله ين�صركم الله، �أو 

تتمة لهذا الكتاب
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معناه �إن تمتثلوا �أمر الله في الجهاد ين�صركم الله على عدوكم، فيكون في الآية 
م�شاكلة. والنفو�س: الأرواح. 

ختمًا،  ونحوه  الكتاب  ختمت  يقال:  الطبع.  اللغة:  في  والختم 
فيقال ختمت  ال�شيء،  �آخر  �إذا طبعت عليه، ويطلق على  وختمت عليه: 

القر�آن، �أي حفظته على ظهر الغيب، حتى بلغت �آخره.

 والمراد به ها هنا �آخر العمل. �أي جعل الله خاتمة �أعمال ه�ؤلاء المذكورين 
و�ستر  �أعمالنا،  �صالح  ومنهم  منا  وتقبل  لهم،  ما ختم  بمثل  لنا  الله  خيًرا، ختم 
عوارتنا، و�أقلنا عثراتنا، وتجاوز عن هفواتنا، وغفر لنا زلاتنا بحرمة ذي المن�صب 
�آله  وعلى  عليه  الله  الثقلين، �صلى  و�سيد  الكونين  نور  التام،  وال�شرف  الكامل 
و�صحبه وتابعيهم، و�سلم ت�سليمًا كثيًرا، والحمد لله رب العالمين، ولا حول ولا 

قوة �إلا بالله العلي العظيم.

* * *

قال الم�ؤلف: هذا �آخر هذا ال�شرح الذي مَنَّ الله بكتابته على هذا النظم، 
ولقد جمعته من كتب الأ�صول، وزدت فيه فوائد لا تخفى على من كان مطلعًا 

على هذا الفن.
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 ولقد �أخذت غالبة: من »منهاج الأ�صول«، ومن �شرح البدر ال�شماخي 
على مخت�صره، ومن »مر�آه الأ�صول«، وحا�شية الإزميري عليها، ومن �شرح المحلى 

على »جمع الجوامع«، وحا�شية البناني عليه، ومن »التلويح على التو�ضيح«.

 فتارة �آخذ المعنى من هذه الكتب، وتارة �آخذ المعنى بلفظه، ومرة �أعزوه 
�إلى م�أخذه، ومرة لا �أعزوه. كل ذلك بح�سب موافقة الحال، لا لأجل �أن يقال، 
والله المطلع على ال�سرائر. فلا يح�سبن من وقف على هذا ال�شرح �أن جميع ذلك 

من عندي، وتالله �إني لمعترف بالتق�صير، ولا �أحب �أن �أُحمد بما لم �أفعل.

َّ جاهل �أن هذا ال�شرح قد خالفت فيه �أ�سلوب   ومع ذلك كله فلا يظَّنن
ال�شراح، ف�إن غالب ال�شراح قد �سلكوا هذا الم�سلك:

 فمنهم من بّني الم�أخذ كمثل ما بينت.

 ومنهم من �سكت عنه اتكالًا على المتعارف عندهم، ولكل امرئ ما نوى 
والله ح�سبنا، وهو نعم الوكيل.

 ولقد كنت �أطمع �أن يكون هذا ال�شرح على طريقة �أعلى و�أكمل و�أوفى 
و�أ�شمل، لكن يد الأيام حالت بيني وبين ما �أريد، فجئت به مع ترادف الم�صائب، 
ب�سري وجهري،  العليم  �سبحانه  وهو  �أمري،  �أفو�ض  الله  و�إلى  الأ�شغال،  وتكاثف 

والحمد لله رب العالمين.

تتمة لهذا الكتاب
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طلعة ال�شم�س: �شرح �شم�س الأ�صول

ل�شيخنا  الأ�صول«،  �شم�س  »�شرح  ن�سخ  من  الله  بحمد  الثاني  الجزء  تم 
بن  �أبي محمد عبد الله  المدقق  والحبر  المحقق،  العالم  الأكمل  الفا�ضل  الأجل 
حميد بن �سلوم ال�سالمي، وذلك في يوم الخمي�س لإحدى ع�شرة ليلة م�ضين من 

�شهر رجب �سنة 1317.

قال الم�صنف وتمام ت�سويد هذا الكتاب في يوم الاثنين، لت�سع م�ضين من 
�شهر �صفر �سنة 1317 هـ.
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الم�شروع: عن  الطيب  اأحمد  الأكبر  الإمام  يقول 

العلمي والثقافي لأعلام  الإنتاج  إعادة نشر  به مكتبة الإسكندرية - وهي تستهدف  تقوم  الذي  المشروع  إن هذا 
نهضتن�ا ف�ي العص�ر الحدي�ث - ليُع�دُّ فيم�ا أرى - من أهم المش�اريع العلمية نحو تأصي�ل المفاهيم الثقافية 
إلى  أدعو  وإني  عصره.  ويعيش  أصوله،  يستوعب  معاصر  إسلامي  عقل  تأسيس  وإعادة  الإسلامي  العالم  في 

والإلكترونية. الورقية  الوسائل  بكل  نشرها،  وتعميم  الحية،  اللغات  إلى  الأعمال  هذه  ترجمة 
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